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40. Ey israilogullari! Size verdigim nimetimi hatirlayin ve ahdime 
bagli kalin ki Ben de size olan ahdimi yerine getireyim ve yal- 
mz Benden korkun. 


israil Adi ve israilogullari: 

“Ey israilogullari” buyrugundaki: “Ey... ogullar” ifadesi izafet halinde bir- 
nida olup bundaki nasb alameti “Beni: ogullar” sonundaki “ya” harfidir. iza¬ 
fet dolayisiyla da sonundan “nOn” hazf edilmi§tir. Tekili: “ibn: ogul”dur. As- 
li: ( )dur. (*yZ) oldugu da s6ylenmi§tir. Sonundan hazfedilen harfin “vav” 
oldugunu soyleyenler Araplarm: “( !^JI ): ogul olmaklik” ifadesini delil gos- 
terirler. Ancak bunun delil olacak bir tarafi yoktur. £iinkii Araplar yine ash 
“ya”h olmakla birlikte “futuvvet” diye kullanirlar. ez-Zeccac der ki: Bana go¬ 
re hazfedilen harf “ya” dir. Bu kelime sanki: “( ): Bina ettim”den geli- 

yor gibidir. el-Ahfef de der ki: Ben ise bunun sonundan hazfedilen harfin 
“vav" oldugu goru§unii tercih ediyorum. £iinku - agirhgi dolayisiyla - bu har¬ 
fin hazfedilmesi daha gok rastlamlan bir haldir. Mesela, “(iyJi ^ ): ogul- 

lugu agikga belli olan bir ogul,” denir(ken hazfedilenin “vav” oldugu anla- 
§ilmaktadir). Ancak: “( ^ ): ogulcagizim” diye de kullanihr. U) ile h): 
babacigim, gibi ( oJ U) ile ( o! L ) diye iki §ekilde kullanihr. Bu iki §ekil- 
de okunmu§tur. Bu kelime (ibn: ogul), bir §eyi bir §eyin iistune koymak de- 
mek olan “bina” kelimesinden turetilmi§tir. ibn, babamn fer’i olup onun iize- 
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line knnulur. (Ona izafe edilir; bu bakimdan ona bu isim vcrilmi$tir).|/sra- 
il, 11 >r;ihiin'in oglu ishak’in oglu Hz. Ya’kub’un kendisidinjEbu'I-Eerec e -Cev- 
z? drr ki: Mizim peygamberimiz Muhammed (s.a)’in di§inda, ondan ba§ka iki 
Isml bulunan bir peygamber yoktur. Hz. Muhammed’in ise isimleri pek gok- 
tur. d-Ccvzi bunu “Fuh&mu’l-Asar” adh eserinde zikreder. 

Dcrim ki: “Mesih" adi aym zamanda Hz. isa’nin ba§ka bir kokten turetil- 
mcmi§ ozel bir adidir, denilmi§tir. Aynca yiice Allah onu “ruh ve kelime” di- 
ye adlandirmi§tir. Onun kavmi ona “Ebilu’I-ebilin” adim verirlerdi. Bunu el- 
CevherT es-Sihah’ ta zikretmi§tir. BeyhakT’nin Delailu’n-Niibiivve adli eserin¬ 
de Halil b. Alimed’den nakletigine gore iki ismi olan be§ tane peygamber var- 
dir: Bizim peygamberimizin adlan Muhammed ve Ahmed’dir; Hz. isa’nin di¬ 
ger adi Mesih’tir; Hz. Ya’kub’un diger adi israil’dir, Hz. Yunus’un diger adi 
Zii’n-Nun’dur; Hz. ilyas’in diger adi Zii’lkifl’dir. Yiice Allah’in selami hep- 
sine olsun. 

Derim ki: Hz. isa’nin dort admin bulunduguna az once i§aret ettik. Bizim 
Peygamberimizin ise isimleri pek goktur. Bunlann sayimi ilgili yerlerinde ya- 
pilmi§tir. 

“isrftll” kelimesi arapga olmayan bir kelimedir. O bakimdan bu kelime 
munsarif (gekimli fiil) degildir. Yedi tiirlii soyleni§i vardir. Birincisi Kur’an-i 
Kerim’de kullanilan §ekil olan israil’dir. Bu ise hafif hemze §eklinde medli 
“israil” §eklinde soylenir. Bunu §ennebuz, Ver§’ten nakletmi§tir. Diger bir oku- 
yu§ §ekli hemzesiz olarak ya’dan sonra medli “israyil” §eklinde, A’me§ ve Isa 
b. Omer bu §ekilde okumu§tur. Hasen ve Zuhrf ise hemzesiz ve medsiz ola¬ 
rak (israil §eklinde) okumu§lardir. Ya’siz fakat csreli bir hemze ile “israil” §ek- 
linde, iistiinlii bir hemze ile “israel” §eklinde. Temimliler ise “israin” §eklin- 
de nun’lu okurlar. 

israil kelimesinin anlami Allah’in kulu (Abdullah)tir. ibn Abbas der ki: ib- 
ranicede “isra” kul demektir. “il” de Allah demektir. “isra” kelimesinin Allah’in 
se$tigi, “il” kelimesinin ise Allah demek oldugu soylendigi gibi “isra” kelime¬ 
sinin saglam yapmak ve baglamaktan geldigi de soylenmi§tir. Buna gore is¬ 
rail, Allah tarafindan saglam bir §ekilde guglii olarak yaratilmi§ gibi bir an- 
lam ifade edej Bunu el-Mehdevi zikretmektedir. es-Suheyli der ki: Hz.Ya’kub’a 
israil admin verilmesi, onun yiice Allah igin hicret ettigi vakit bir gece yii- 
rOmesinden dolayidir. Bundan dolayi ona “israil” adi verilmi§tir, yani: Yiice 
Allah’a geceleyin giden ve yiiriiyen, anlamindadir. Bu son agiklamaya go¬ 
re ismin bir boliimii ibranice bir boliimii de Araplann soyleyi§ine uygun olur. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Allah’in Nimetini Anmak: 

“Size verdigim nlmetimi hatirlaym” buyrugunda hatirlamak (zikir) 
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mii$tcrek bir isimdir. Kalpte hatirlamak, tlcmck olup unulmanm zicklidir. 1)11- 
dc hatirlamak (zikr) ise, dinlemenin ziddidir. () Imkmidun l>lr gryin hem dil- 
de hem de kalpte hatirlanmasi s6zkonusudur] ,, Z0kr" In« unulmunutk ilemck- 
lir. ei-Kisai der ki: Kalpte olam anlatmak igin “zukr" kcllme»l kullumhr; dil- 
de olam anlatmak igin ise “zikr” kelimesi kullamlir. HM«k«lnri lac, Uinlurm iki 
ayn §ive oldugu ve aym anlama geldiklerini sbylcmlglerdlr. Zlklr itym /.uman- 
ila $ercl anlamma gelir. Yiice Allah'tn §u buyrugunda olduftu glbl; "$Uphe 
tiiz ki o (Kur'an)Aem senin igin hem kavmin igin btlytlk bir jtnfUiki) dir. u 
(ez-Xuhruf, 43/44) 

! Ibnu’l-Enbarf der ki: Ayet-i kerimedeki anlami Benlm nlmctime ktiriilik 
Silkretmeyi hatirlayin demektir. Nimet zikredilerek §tikr0n ayrica zlkrodilmc- 
sine gerek gdriilmemi§tir. 

Bu buyrukta kalp ile hatirlama kastedilmi§tir, istenen de budur, gekllndc 
de agiklanmi§tir. Yani, Benim size verdigim nimetimden yana gaf'il olmayin, 
onu unutmayin. Bu da giizel bir agiklamadir J 

“Nimet” burada bir cins ismidir. Tekil olmakla birlikte gogul anlamim Ba¬ 
de eder. Yiice Allah bir ba§ka yerde de §oyle buyurmaktadir: “Eger Allah'm 
nimetini hirer hirer saymak isterseniz, onlari sayamazsimz.” (Ibrahim, 
14/34) Burada da “nimet” kelimesi tekil olarak zikredilmekle birlikte kaste- 
dilen gogul olarak “nimetler”dir. 

Yiice Allah’in, onlann iizerindeki nimetlerinin bir kismini §oylece saya- 
biliriz: Fir’avn hanedanindan onlari kurtarmasi, aralanndan peygamberler gdn- 
dermesi, iizerlerine semadan kitaplari, men ve selva’yi indirmesi, ta§tan on- 
lar igin su fi§kirtmasi ve diger taraftan Muhammed (s.a)’in vasif, nitclik ve ri- 
saletini beyan eden Tevrat’i korumayi onlardan istemesidir... Atalara yapilan 
nimetler ise evlatlara yapilan nimetlerdir. Qunkii gocuklar da atalarinm §e- 
refi ile §ereflenirler. 

Diger Ummetlerin ve Muhammed IJmmetinin Hatirlamasi: 

Mean! bilginleri der ki: §am yiice Allah, burada israilogullarina Allah’in 
nimetini hatirlamalari emrini vermekte, ancak Muhammed (s.a) ummetine ise 
nimetini hatirlamalarini degil de bizzat kendisini amp hatirlamalarmi emre- 
derek §oyle buyurmaktadir: “Siz Beni anin, Ben de sizi anayim” (el-Baka- 
ra, 2/152) Boylelikle diger iimmetler nimetlere bakip o nimetleri verene yo- 
nelsinler, Muhammed (s.a)’in iimmeti ise nimetleri verene bakip iizerlerin- 
deki nimetin biiyiikliigiinii anlasinlar. 

Ahde Baglilik: 

“Ve ahdime bagli kalin ki Ben de size olan ahdimi yerine getireyim.” 

Bu ahdin mahiyeti hakkinda, farkli kanaatler ortaya atilmi§tir. el-Hasen der 




10 


Imam kurtubI 


CUz 1; SO2 


kli Allah'in aluli, yiice Allah’in §u buyruklannda dile getirilmektedir: " Size ver- 
dtjimt kuvvetlc aim.” (el-Bakara, 2/63); "Andolsun Allah, Israilogulla- 
nndan hir ahid almi$ti ve biz onlarin arasindan on iki nakib (kefil) dikmi§- 
tik, " (rl-Maide, 5/12) 

SAzii gegen bu ahdin, yiice Allah’in §u buyrugunda dile getirildigi de soy- 
lonmi$tir: “Hani Allah, kendilerine kitap verilenlerden onu muhakkak in- 
sanlara saklamaksizin agiklayip anlatacaksmiz diye teminat almi§ti.” (Al- 
i Imran, 3/187) 

ez-Zeccac der ki: “Ahdime bagli kalin.” Benim Tevrat’ta size emretmi§ ol- 
dugum Muhammed’e tabi olmak emrine uyun. “Ben de size olan ahdimi ye- 
rine getireyim.” Buna kar§ilik size kesinlikle verecegimi belirttiklerimi ve- 
reyim: Siz Benim ahdime bagli kalirsamz, size cennet vardir. 

Bir diger goru§e gore “ahdime bagh kalm” farzlan, siinnete uygun ve ih- 
las ile yerine getirin, Ben de onlan sizden kabul etmek ve onlara kar§ihk siz- 
leri miikafatlandirmak sOretiyle “sizlere olan ahdimi yerine getireyim.” 

Bazilari da §oyle agiklami§tir: ibadetler hususunda “ahdime bagli kalin 
ki Ben de size olan ahdimi yerine getireyim.” Yani sizleri himayeme 
alip yOksek basamaklarda ilerleteyim. 

Bir diger goru§e gore de “ ahdime bagli kalin” zahir hedefleri korumak 
sOretiyle emirlerimi yerine getirin, “Ben de” sizin i£ aleminizi stisleferek “si¬ 
ze olan ahdimi yerine getireyim” 

Bir ba§ka gdrii§e gore, bu ahid, onun buttin emir, yasak ve tavsiyeleridir. 
Bunun kapsamina Peygamber (s.a) Efendimizin, Tevrat’ta sozuniin gegme- 
si ve benzeri hususlar da gircr. ilim adamlarinm gogunun goru§ii budur, dog- 
rusu da budur. §ani yiice Allah’in buna kar§ilik onlara olan ahdi ise onlari 
cennete koymaktir. J 

Derim ki: Onlardan yerine getirmeleri istenen ahid, aym §ekilde bizden 
de istenmi§ bulunmaktadir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Ahid- 
leri yerine getirin.” (el-Maide, 5/1); “Ahidle§tiginiz zaman da Allah’in ah- 
dini yerine getirin.” (en-Nahl, 16/91) Bu tiir buyruklar pek goktur. 

Allah’in ahdine vefa gosterip onu yerine getirmeleri, §am yiice Allah’in da 
onlara olan ahdini yerine getireceginin alametidir. Onun sebebi ve gerekge- 
si degildir. (^iinkii yiice Allah’in onlara olan ahdini yerine getirmesi O’nun 
onlar iizerindeki bir liitfudur. 

Yalniz Allah’tan Korkmak: 

“Ve yalniz Benden korkun.” Boyle bir emrin gelmesi tehdit manasim da 
llitlva etmektedir. “( jBenden korkun” kelimesinin sonunda nundan 
sonra yer almasi gereken “ya” harfinin dii§mesi, ayetin sonu oldugundan do- 
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layidir. ibn Ebi ishak ise, bu ya'yi asiina uygun olamk ( ) $ekllnde 

okumu§tur. Sonraki ayetin son kclimcsi olan: ( ) kcHmrsIni dc bfty- 

Icce okumu§tur. “( cSWl ): Benden" keUmcartnin iionu mukMtldn hlr fill ilc 
nasbedilmi$tir. Emir, nehiy ve istifham (soru) klplrrl Imkkmiln Irirlli ettilcn 
g6r0§ budur. Konu§ma dilinde ifadenin - miibtcda ve J tuber olnmk U/.rrr - 
( ) §eklinde kullanilmasi da mOmktlndllr." ( ): Bcndcn 

korkun” un haber kabul edilmesi, hazif bulundugu takdliinc |^ire (jlabiHr. 
Buyruk: Ben sizin Rabbinizim, o bakimdan yalniz liendcn korkun, demekllr 


uj_ii UyJi i It 

j jJUli lsQij (JjUb 


41. Beraberinizdekileri dogrulayici olarak indirdigime iman edlniz. 
Ve onu ilk inkar eden oimayiniz. Benim ayetlerimi az bir paha 
ile satmayuuz ve yalniz Benden korkunuz. 


P “Beraberinizdekileri dogrulayici olarak indirdigime iman ediniz.” Ya- / 

ni Kur’an’i dogrulayiniz, tasdik ediniz. Onlann beraberlerinde bulunan ise Tev- 
rat’tir.J 

“Ve onu ilk inkar eden oimayiniz.” Buradaki “o” zamiri Ebu’l-Aliye’ye gtt- 
re Muhammed (s.a)’a aittir. ibn Cureyc ise, Kur’an’a aittir, demi§tir. QOnkO y(i- 
ce Allah’in “indirdigim” buyrugu bunu gerektirmektedir. Tevrat’a ait oldugu 
da soylenmi§tir. £unku bu ayet-i kerimede “beraberinizdekileri" buyrugu 
yer almaktadir. 

P Neden (tekil olarak:) “inkar eden” buyrulup da “inkar edenler” buyurul- 
madi, diye sorulacak olursa, cevabimiz §u olur: “ilk inkar eden” buyrugu “ilk 
inkar eden grup” anlamindadinj 

el-Ahfe§ ile el-Ferra, fiilin manasina gore, bu §ekilde geldigini iddia etmi§- 
lerdir. Qunkii buyruk: “onu ilk inkar eden kimse( ler)” anlamindadir. Sibe- 
veyh de Araplar’in “en kibar ve en giizel geng" anlaminda: “gen^lerin en ki- 
bari ve giizeli” tabirini kullandiklanni nakletmektedirjSibeveyh der ki: “Onu 
ilk inkar eden oimayiniz” diye buyurulmu§tur. Halbuki onlardan once Kurey§- 
lilerin miinkirleri inkar ctmi§ idi. Bunun anlami kitap ehli arasindan ilk in¬ 
kar edep grup oimayiniz, §eklindedir. Zira boyle bir durumda onlann ne ya- 
pacaklanna dikkat edilir. £iinku bilgi sahibi olduklan zannedilmekte ve 
onlann davram§lan delil kabul edilmekte idi.J 

“( J .): ilk” kelimesi Sibeveyh’e gore burada “( jis): oldu, idi” lafzinin 
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habcrl olarak nasi) edilmi§tir. Bu kelime (evvel: ilk), fiili bulunmayan keli- 
mdcrdcn otup “efalu" vezninde ve ayn’i da fa’si da (yani ilk ve ikinci harf- 
Irii ilc*) "v:iv"dir. Bu lafizdan fiil kullanilmayi§inn sebebi ise hem ayn’i, hem 
ilc* I. 7 ! 'si illetli olan bir fiil olmasin diyedir. Basra’hlann gorii§u budur. Kufe’li- 
l«*r ise fcbyle derler: Bu kelime “kurtuldu” anlamindaki: ( Jlj ) kokunden gel- 
mekle olup ash ( J|j| ) §eklindedir. Bilahare (ikinci) hemze hafifletilip vav’a 
degi§tirilerek ilk vav’a idgam ile “ewel” denilmi$dr. Nitekim “hade” kelime- 
sinin de hemze’si hazif edilmi§ (ve “hatiyye: giinah” denilmi§)tir. el-Cevhe- 
ri der ki: Bunun $ogulu, hem “evail" hem de kalb ile “evali" §eklinde gelir. 
Bir kesim de bu kelimenin ash “fev’ale” vezninde “vevvele” §eklindedir, der. 
Birinci vav” hemzeye halb edilmi§tir. Bunun gogulunun “evavil” §eklinde gel- 
meyi§ sebebi ise, orada gogul elifi bulunan iki “vav”in bir kelimede bir ara- 
ya geli§ini Araplann telaffuzu agir kabul etmeleridir. Bu kelimenin ( J jy. ) 
fiilinden “efalu” vezninde isim oldugu da soylenmi§tir. Buna gore ash 
( J jil)dir. Ikinci hemze vav’a kalb edilerek “ef’alu” vezninden “e’falu’’ya kalb 
edilip, hemze, terhil ve ibdal’den sonra (vav’a ddnu§turiilerek ikinci vav’a) 
idgam yapilmi§tir. 

Hitabin Delili: 

Hitap delilini kabul etmeyenlerin lehine bu ayet-i kerimede delil olacak 
bir taraf yoktur. Hitab delilini kabul etmeyenler Kufeliler ve onlara muvafa- 
kat edenlerdir. C^unku soylenen sozden maksat, ba§inda da sonunda da 
kiifru, inkan yasaklamakdr. Ozellikle “ilk”lerin sozkonusu edilmesi, bu i§i ilk 
olarak yapmanin daha biiyuk olu§undan dolayidir. Buna gore, anilanlann hiik- 
mii ile, amlmayanlarin hukmu birdir. Bu da agik^a anla§ilan bir durumdur. 

* * * 


“Benim 3yetlerimi az bir paha ile satmaymiz” buyruguna dair agiklama- 
larimizi dort ba§hk halinde sunacagiz: 

\ 1- Allak’in Ayetleri Satilamaz: 

Ytice Allah’in: “Benim ayetlerimi az bir paha ile satmaymiz” buyrugu da¬ 
ha bnce yer alan “olmayiniz” buyruguna atfedilmi§dr. Yiice Allah, onlara ilk 
inkar edenler olmalarim yasakladigi gibi, Allah’in ayetleri kar§ihginda bir be¬ 
del almalanni da yasaklamaktadir. Yani Muhammed (s.a)’in niteliklerini de- 
ftl|tirmck kar§ihgmda ru§vet almalarim yasaklami§tir. Yahudi ilim adamlan, 
bu ifl yapiyorlardi. Bu ayetle boyle bir§ey yapmalan yasaklanmaktadir. Bu, 
tefslr allmlerinden bir grubun agiklamasidi^ Bunlar arasinda el-Hasen ve ba§- 
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kalari vardir. Bir ba$ka g6rii$e gore, bu, illm adamlarimn, iiiungsi benzcr illm- 
Icrine kar$ilik alip yediklerl birtakim Qcretlcrl vardi, Hu (U rrll almalari on- 
lara bu buyrukla yasaklanmi§ olmaktadir. 

Bir ba$ka gorii§e gore, hahamlar iicret mukai)lll Irumnlara dlnlcrini bgre- 
lirlerdi, bu i§i yapmalan onlara yasak edildl. Onlarin kllaplanmla hr $u ila- 
deler yer almaktadir: Ey Ademoglu! Sana hcrhangl bir hcdel almmakwi/in II- 
im bgretildigi gibi sen de bedelsiz, yani Ocrctslz olarak rtgret. Hu MVikluma- 
yi da EbG’l-Aliye yapmi§tir. 

Bir diger goru§e gore ise, bu buyrugun anlami fudurt Benlm emlrlcrlml, 
ya.saklanmi, ayetlerimi az bir pahaya degi§meyln. Yanl dOnya ve dUnya 
ttmrU ve lierhangi bir degeri olmayan hayatin tGmO az bir bcdcldlr. Onlarin 
bu emir, yasak ve ayetler kar§iliginda aldiklari §eye “paha, bedel" adi verll- 
mi§tir. Ciinkii bunun kar§ihgmda o §eyleri almi§lardir. O bakimdan bu aldlk* 
Ian bizzat “paha” olmasa bile ona bu ad (paha, semen) verllmi$tlr. Bu huau* 
sa dair agiklamalar daha onceden de ge^miftir. §air bu hususa ijaretle jtty- 
le demektedir: 





L_Ji C-—IjU- 


“Bir gttnah i§lemeye gayret ettiysen veya i^lediysen 
Sen hacci terketmekle eline bir paha ge$irmi 9 olmazain.” 
j Derim ki: Bu ayet-i kerime, her ne kadar Israilogullart hakkinda ttzel ola¬ 
rak vArld olmu$ ise de onlarin davranijlanm yapan kimseleri de kapsamak- 
tadtr, Hakki degljtlrmek, yahut onu Iflemez hale getlrmek kargiliginda rtlj- 
vet alan veya ttgretmekle gttrevli oldugu jeyl Ogretmekten $eklnen veya ya- 
pacak ba$ka klmse olmadtgindan doiayi Ucret almadik;a blldlglni ttgretmek 
istemeyen bir klmse, bu flyetln blldlrdlgi hOkmtin kapsamina glrer. V 
Ebu Davud’un rivayetine gdre EbO Hureyre §6yle doml^tlr: RasululTah (s.a) 
buyurdu ki: “Kendisi aracihgiyla yiice Allah’in rizasmin arandigi bir bllgiyl 
ogrenip de bunu ancak diinya hayatinin menfaatini elde etmek l<^in ogrenen 
ki§i, Kiyamet giiniinde cennetin kokusunu alamayacaktir." (1) 


2- Kur’an ve tlim Ogretmeye Kar§ihk Ucret Aimak: 

Bu ayet-i kerime ve aym anlami dile getiren diger buyruklar dolayisiyla 
ilim adamlan, Kur’an ve islam ilimlerini ogretmek kar§hginda iicret aimak hu- 
susunda farkli gorii§lere sahiptirler. ez-Ziihri ve Rey taraftarlari bunu uygun 
gormez ve §oyle derler: Kur’an ogretmek kar§ihginda iicret aimak caiz de- 
gildir. £iinkii Kur’an-i Kerim’i ogretmek yiice Allah’a yakinla§mak ve ihlas gi¬ 
bi bir niyete gerek duyan farz ibadetlerden bir tanesidir. Dolayisiyla tipki na¬ 
maz ve oru£ gibi, Kur’an ogretmek igin de iicret alinamaz. Zaten yiice Allah 


(1) Ebtt D&vCid, llm 12; Ibn M6.ce, Muknddime 23; Miisned, III, 338. 
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ilm “Be ill 111 Ayctlerimi az bir paha ile satmayimz” diye buyurmaktadir. Di- 
ftrr (Hrullaii I bn Abbas’in rivayetine gore Peygamber (s.a) foyle buyurmuf- 
liir: "<^o( uklarinizin ogreticileri sizin en kotiilerinizdir. Yetime en az merha- 
mel cilenlcr, yoksula karfi da en kaba davrananlar onlardir.” 

Ml>0 llureyre de der ki: Ey Allah’tn Rasulii, dedim. Ogreticiler hakkinda 
lie dersin? §oyle buyurdu: “Aldiklan dirhemleri haram, giydikleri elbise ha- 
ram, konuftuklari sozler ise riyakarliktir.” (1) 

Ubade b. es-Samit’in de foyle dedigi rivayet edilmektedir: Suffe ashabin- 
dan bazilanna Kur’an-i Kerim okumayi ve yazi yazmayi ogrettim. Onlardan 
birisi bana bir yay hediye'.etti. Kendi kendime: Bu bir mal degildir. Allah yo- 
lunda bu yay ile ok atanm, dedim. Rasulullah (s.a)’a bu yay hakkinda soru 
sordum, foyle buyurdu: “Eger onun karfihginda sana cehennemden boynu- 
na bir gerdanlik dolanmasini istiyorsan onu kabul et.” 

£ Kur’an ogretmek kar§iliginda iicret almayi Malik, §afii, Ahmed, Ebu Sevr 
ve ilim adamlarinin <;ogunlugu caiz kabul ederler. £unkii Peygamber (s.a)in 
Ibn Abbas’tan rivayet edilen -rukye hadisinde- §oyle dedigi nakledilmi§tir: 
“Karjihginda ecir almakta en hakli oldugunuz fey Allah’in Kitabidir.” Bu ha- 
disi, Buhari rivayet etmiftir. (3) Bu, konu ile ilgili goriif aynligim ortadan kal- 
diran bir nastir, buna bakilmasi bunun esas alinmasi gerekir. 

Bu gorufii kabul etmeyenlerin Kur’an ogretmeyi, namaza ve oruca kiyas 
etmeleri ise fasittir. C^iinkii boyle bir kiyas nassa zittir. Diger taraftan bunlar 


arasinda bir fark vardir. 
Kur’an ogretme ise ogre 


§oyle ki; namaz ve oru?, ifleyene has ibadetlerdir. 
eni afan ve bafkasini da kapsamina alan bir ibadet- 
tir, Buna gore bu kifinin bilgisini bafkasina aktarmaya galifmasi karfiligin- 
da -Kur’an yazmasini ogretmekte oldugu gibi- iicret almasi caiz olur.^ibnu’l- 
Munzir der ki: Ebu Hanife, iicret karfihginda Kur’an ogretilmesini mekruh gor- 
mektedir. Buna karfilik bir kifinin kendisine belli bir levha, fiir yahut farki- 
yi bilinen iicret karfihginda iicretle yazmayi caiz kabul etmektedir. O, ma- 
siyet olan bir ifte icareyi caiz goriiyorken itaat olan bir ifte bunu batil gor- 
mektedirTj 

Ayet-i kerimenin delil gosterilmesine karfilik verilecek cevaba gelince, ev- 
vela bu ayet-i kerimeden kasit israilogullandir. Bizden oncekilerin feriatinin 
bizim i<;in feriat olup olmadigi hususu ise ihtilafli bir konudur. Diger taraf¬ 
tan iicret alinmasini caiz kabul etmeyen kesim, bizden oncekilerin feriatinin 
delil oldugunu kabul etmemektedirler. 

f Bir diger cevap: Ayet-i kerime ogretecek bafka bir kimse bulunmadigin- 


U ) Hadisleri herhangi bir kaynakta tesbit ed^medik. Kurtubrnin bunlar hakkmdaki ilmi ka- 
naati birazdan gelecektir. 

(2) lbn MAce, Ticarat 8; Milsned, V, 315. 

(3) Buhari, tcflre 16, Tibb 34; lbn M&ce, Tic3rat 8 
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tian tlolayi kendisinin muayycn olarak hftrclmcwl jicrrkcn, fukul iUret alma 
dik^a hu i$e yana$mayi kabul etmcycn klniNC hukkmdadir lifter ttftrctccck 
ba^ka kimse bulunuyor ise, konu ile ilgili NUnneltrn ddll doluyisiyla Ocrd 
almasi caiz alur. Diger taraftan muayycn olarak kemllal Oftrclmcrtl gerekmck- 
lc birlikte, kendisine, ^oluk ^ocuguna harcayucuk mull hulunmuyublllr. () tak 
dirde boyle bir kimsenin ogretmesi vacib olmaz vc kendi Iflnc ve mcslofti 
ne devam edebilir.(o takdirde imamin (Islam devlct bu*kunmin) dlnl ayak 
ta tutmak igin bunu yapacak kimseleri tayin etmesi gcreklr. Imam bunu yap 
mayacak olursa muslumanlarin bu i§i yapmalari gbrcvldlr. (;0nk0 lihO Hckr 
cs-Siddik (r.a) halifelige getirilip bu i§ igin tayin edilincc, ailc hulkmm Ihti 
yuv’larim kar$ilayacak mail yoktu. O bakimdan birtakim kumuylur ulip puzu 
ra ^ikti. Bu hususta onunla gorii§ulunce §oyle dedi: Peki ben goluk (,'ocuftu 
mun masrafini nereden kar§ilayacagim? Onu pazardan geri dbndOrdOler vc 
ona yetecek kadar bir maa§ tesbit ettiler. 

Delir diye ileri surdukleri hadislere gelince; bunlar arasinda ayaklari Us- 
tunde durabilecek bir hadis yoktur. Nakil bilgisine sahip kimselere g6re bun- 
lardan herhangi birisi sahih degildir. 

ibn Abbas’in hadisine gelince, onu Said b. Tarif, ikrime’den o da ibn Ab- 
bas’tan diye rivayet etmi§tir. Sozii gegen Said b. Tarif ise metruk bir ravidir. 

Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi hadis ise, Ali b. Asim, Hammad b. Sele- 
me’den, o Ebu Curhum’den, o da Ebu Hureyre’den yoluyla gelmi§tir. Ebu Cur- 
hum ise meghul ve bilinmeyen bir ravidir. Ayrica Hammad b. Seleme, ken¬ 
disine Ebu Curhum denilen herhangi bir kimseden rivayette bulunmu$ de¬ 
gildir. Hammad bunu Ebu’l-Mtihezzim’den rivayet etmi$tir. O da hadisi met¬ 
ruk bir ravidir. Ve bu asilsiz bir hadistir. 

Ubade b. es-Samit’in hadisine gelince, bunu Ebu Davud, Mugire b. Ziyad 
el-Mavsili’den, o Ubade b. Nusey’den o Esved b. Salebe’den o da Ubade yo¬ 
luyla rivayet etmi§tir. Mugire ise, ilim ehlince bilinen bir kimse olmakla bir¬ 
likte, miinker birtakim rivayetleri de vardir. i§te bu da onun miinker rivayet- 
lerinden birisidir. Bunu da Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) soylemi§tir. Devam- 
la der ki: Yayin hediye edilmesi ile ilgili hadise gelince bu, ilim ehli tarafin- 
dan bilinen bir hadistir. (Junku Ubade b. es-Samit’ten iki yolla rivayet edil- 
mi§tir. Bu hadis, Ubey b. Ka’b’dan da rivayet edilmi$tir. (1) Bu rivayeti Mu¬ 
sa b. Ali’den, o babasindan o da Ubey’den rivayet etmi§tir, ancak rivayet mun- 
kati’dir, (senedinde kopukluk vardir). Bu konuda nakil agisindan geregince 
amel etmeyi gerektirecek bir hadis yoktur. Ubade ve Ubey’in hadislerinin de 
te’vil edilme ihtimalleri vardir. Qtinkii Kur’an’i once Allah nzasi i$in ogret- 
mi§ olmasi sonra da bunun igin ecir almaya kalki§mi§ olmasi, mtimkundiir. 
Diger taraftan Peygamber (sav)’dan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: “Insan- 

(1) Bk. Ibn M&ce, Ticarat 8. 
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Iwrin vr ycryilzhnde yiiriiyenlerin hayirlisi ogretmenlerdir. Din eskimeye yuz 
UilUik(,;« onii ycnilerler. Onlara (hediye) veriniz, fakat onlan iicretle tutma- 
yimz, o lakdirde onlan sikintiya sokarsimz. £unkii ogretmen, kiigiige “bis- 
mlllahlrralimanirrahim” de dese, ku$uk de: “bismillahirrahmanirrahim” diye- 
cck olsa, ytice Allah, bundan dolayi kii^iige, ogreticisine ve anne ve baba- 
sina ayri ayn cehennemden azad olmak berati yazar.” (1) 

3- Ucretle Namaz Kildirmak: 

] ilim adamlan, ucretle namaz kildiramn hukmii hakkinda farkli goru§lere 
sahiptir E§heb’in Malik’ten rivayetine gore^ramazanda insanlara ucretle te- 
ravih kildiran kimsenin arkasinda namaz kilmanin hukmii sorulmu§, (Malik) 
“onda bir sakinca olmayacagim umarim” diye cevap vermi§tir. Ancak farz na- 
mazda Imam Malik bunu daha gok kerih gormii§tiir. §afii ve mezhebine men- 
sup olanlar ile Ebu Sevr §oyle demektedir: Bunda bir sakinca yoktur, boyle 
bir kimsenin arkasinda namaz kilmakta da mahzur yoktur. el-Evzai ise: 
Boyle birisinin namazi olmaz, demi§tir. Ebu Hanife ve onun mezhebine 
mensup olanlar -onceden de ge^tigi iizere- bunu mekruh goriirler. ibn Ab- 
di’l-Berr de der ki: Bu mes’ele bir onceki mes’ele ile alakalidir, her ikisi asil 
itibariyle birdir. 

Derim ki: Yiice Allah’in izniyle Tevbe Suresi’nde buna dair Kitap’tan as- 
li bir delil gelecektir/) 

Ibnu’l-Kasim, §iir ve nahiv ogretme mukabilinde iicret almayi mekruh gor- 
mii§tiir. ibn Habib ise der ki: §ijr, mektup yazmak ve eyyamu’l-arab (arab- 
larin iinlii sava§ giinleri)in ogretilmesi kar§iliginda iicret almakta bir mahzur 
yoktur. Ancak §araptan soz eden firkin sozler ve yergi (hiciv) ihtiva eden §i- 
irler mekruhtur. 

Ebu Hasan el-Lahmi der ki: Onun bu gorii§iine gore §iir yazmak ve §iir ki- 
taplanm satmak da caiz olmalidir. 

§arkicilik, agit^ihk ise her haliikarda yasaktir. 

4■ Peygamber Izinde Ornek Bir Alim, Ebb Hdzim: 

Ebu Muhammed ed-DarimT Miisned 'inde §u rivayeti kaydetmektedir: <2) 
Bize Ya'kub b. Ibrahim anlatti, dedi ki: Bize Muhammed b. Omer b. el-Ku- 
meyt anlatti, dedi ki: Bize Ali b. Vehb el-Hemedani anlatti, dedi ki: Bize ed- 
Dahhak b. Musa haber verdi, dedi ki: 

- Suleyman b. Abdiilmelik Mekke’ye giderken yolu Medine’ye ugrar ve or- 

(1) GttrvUdiigu gibi hadis “ruviye diye rivayet edilmekte" tamrid ^igasi” ile kaydedilmek- 
tedir. Bu, hadisin sihhatinden emin olunmadigim gosterir. §evkani, el-Fevaidu’l-Mec- 
mda, 276’da mevzu oldugunu bildirmektedir. Ayrica bk. Ibnu’l-Cevzi, el-Mevzti&t, I, 220 

(2) D&riml, Mukaddime 56. 
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da blrkac gun kalir. Der ki: 

- Medine’de Peygamber (s.a)’in asluibinditn hcrlwngl blr klmseye yeti$- 
mi$ ki§i var midir? Ona: 

- Ebu Hazim adinda birisi vardir, dcdllcr, Arkasmdun hubrrii gbnderdi. 
Suleyman’in yanina gelince ona: 

- Ebu Hazim, bizden ne diye boyle irak duruyorAun? Kl)0 IIA/.lm dcr ki: 

- Ey mu’minlerin emiri, benden ne gibi bir llglslzllk gdrdUn? $bylc dcr: 

- Medinelilerin ileri gelenleri yamma geldigi haldc sen gelmcdln, EbO I Ifl- 
zim: 

- Mu’minlerin emiri, olmadik bir §eyi soylemekten Allah'a Aiftindirmni ac- 
ni. Bugiinden once ne sen beni tammi§tin, ne de ben scnl gdrmUftUm, Hu 
sefer Suleyman Muhammed b. §ihab ez-Ziihri’ye dbnilp ifdyle dedh 

- Bu ya§li adam isabet etti ve ben hata ettim. Suleyman dcvamlu dcr kli 
Ebu Hazim, bize ne oluyor ki oliimden ho§lanmiyoruz. EbQ Hflzlm: 

- (Jiinku sizler ahiretinizi tahrib ettiniz, diinyamzi imar ettiniz. O bakim- 
dan ma’mur bir yerden harabe bir yere gegi§ten ho§lanmiyorsunuz. Silley- 
man: 

- Ebu Hazim, dogru soyledin, der. Peki yann yiice Allah’in huzuruna na- 
sil girilecektir? Ebu Hazim der ki: 

- iyilik yapan bir kimse aynliktan sonra aile halkinin yanina doner gibi ola- 
caktir. Kotuliik yapan kimse ise, efendisine geri gelen kagkin kole gibi ola- 
caktir. Bunun uzerine Suleyman agladi ve §oyle dedi: 

- Ah, bir bilseydim, Allah katinda ne ile kar§ila§acagimizi? EbO H3zim ona 
der ki: 

- Amellerini Allah’in Kitabina gore degerlendir. Suleyman: 

- Onu degerlendirmek igin nereye bakmaliyim diye sorunca, EbQ HSzim 
§u cevabi verir: 

- “tyiler hig giiphesiz ni’metler igindedirler, kotiiler ise hig giiphesiz cehen- 
nemdedirler.” (el-infitar, 82/13-14) Suleyman der ki: 

- Ebu Hazim, Allah’in rahmeti nerede kaldi? Ebu Hazim der ki: 

- “Allah’in rahmeti iyilere yakindir." Suleyman sorar: 

- Ebu Hazim, Allah’in kullari arasinda en degerliler kimlerdir? Ebu Hazim 
der ki: 

- insaf, merhamet sahibi ve akilli kimselerdir. Suleyman ona sorar: 

- Hangi amel daha faziletlidir? §u cevabi verir: 

- Haramlardan uzak kalmakla birlikte farzlan eda etmek. Suleyman sorar: 

- Hangi dua kabule §ayandir? Ebu Hazim: 

- Kendisine iyilik yapilan kimsenin iyilik yapana yaptigi dua. Suleyman 
sorar: 

- Hangi sadaka daha faziletlidir? Ebu Hazim: 
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- Yoksul dilenciye ve az bir mail olmakla birlikte gucu yettigince verenin, 
buminla birlikte bu sadakayi ba§a kakmayan ve bundan dolayi rahatsiz et- 
mcycnln sadakasi. 

- Ilangi soz daha adildir; deyince Ebu Hazim: 

- Kendisinden korktugun yahut bir§eyler umdugun ki§i oniinde hakki soy- 
lcmek, der. Suleyman: 

- En akilli mii’min hangisidir? diye sorunca, Ebu Hazim: 

- Allah’a itaat ile amel eden ve insanlara da o yolu gosteren kimsedir, der. 
Suleyman: 

- En ahmak mii’min hangisidir diye sorunca Ebu Hazim §oyle der: 

- Karde§i zalim oldugu halde, karde§inin hevasina uygun hareket ederek 
boylelikle ba§kasimn dtinyaligi ugrunda ahiretini feda eden kimsedir. Suley¬ 
man ona: 

- isabet ettin, der. Devamla; 

- Peki bizim iginde bulundugumuz bu durum hakkinda ne dersin? Ebu Ha¬ 
zim der ki: 

- Ey mu’minlerin emiri, izin ver de bunun cevabini vermeyeyim, der. Su¬ 
leyman ona: 

- Hayir, der. Fakat sen bu sozlerini bana verecegin bir ogiit olarak soyle. 
Ebti Hazim §6yle der: 

- Ey mu’minlerin emiri, senin babalarin insanlan kilig zoruyla baski alti- 
na aldilar. Bu yonetimi zorla, miislumanlarla isti§are etmeksizin ve onlann 
nzasi di§inda ele gegirdiler. Onlardan gok buyiik sayida kimseler oldiirdu- 
ler. Buna ragmen bu yonetimi birakip obtir diinyaya gittiler. Ke§ke onlann 
neler soylediklerinin ve onlara neler soylendiginin farkina varsan. Suleyman 
ile birlikte oturanlardan birisi: 

- Ne kotii soz soyledin Ebu Hazim? deyince; Ebu Hazim §oyle der: 

- Sen yalan soyliiyorsun. £unkii Allah, ilim adamlarindan insanlara hak¬ 
ki mutlaka agiklayacaklanna ve onu higbir §ekilde gizlemeyeceklerine dair 
soz almi§tir. Suleyman ona: 

- Peki bizim bozukluklan lslah etmemiz nasil miimkun olacaktir? Ebu Ha¬ 
zim §oyle der: 

- Hayirsizligi birakir, muriiwete yapi§ir ve e§itlikle payla§tirirsimz. Suley¬ 
man ona: 

- Boyle bir §eyi nasil yapabiliriz, diye sorunca, Ebu Hazim §u cevabi verir: 

- Mali helal yoldan alirsiniz ve eliil olan kimselere verirsiniz. Suleyman ona: 

- Ebu Hazim, bize arkada§lik etmeye var misin? Sen bizden istifade eder, 
biz de senden istifade ederiz. Ebu Hazim §u cevabi verir: 

- Bundan Allah’a siginirim. Suleyman: 
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- Nedenmi§ o, diye sorunca, Ebu Hazim der ki: 

- Az dahi olsa size meyletmekten korkanm. O vakit yiice Allah bana ha- 
yatin da dliimiin de azabini kat kat tattirir. Suleyman ona: 

- Ne ihtiyacin varsa arzet, deyince Ebu Hazim §u cevabi verir: 

- Beni ate§ azabmdan kurtar ve cennete koy. Suleyman: 

- Bu i§ benim yapabilecegim bir i§ degildir, deyince; Ebu Hazim §u ceva¬ 
bi verir: 

- Benim de senden ba§ka bir ihtiyacim yok, der. Suleyman: 

- Bana dua et, deyince Ebu Hazim §oyle der: 

- Allah’im, eger Suleyman Senin dostun ise Sen ona diinya ve ahiretin hay- 
rim kolayla§tir. Eger Senin du$manin ise onu pergeminden tut, sevdigin ve 
razi oldugun §eylere ilet. Suleyman ona: 

- Bu kadar mi? diye sorar Ebu Hazim §u cevabi verir: 

- Eger sen bu i§e ehil isen ben gergekten gok veciz fakat senin igin gok 
§eyler istedim. Eger bu duaya ehil bir kimse degil isen, ben kiri§i olmayan 
bir yay ile ok atmamaliyim. Suleyman ona: 

- Bana tavsiyede bulun, deyince Ebu Hazim: 

- Sana ozlii tavsiyede bulunacagim der: Rabbini ta’zim et. Sana yasakla- 
digi bir yerde seni gormesin ve sana emrettigi yerde bulsun. 

Ebu Hazim Siileyman’in yanrndan gikip gidince, ona yiiz dinar gonderir ve: 

- Sen bunlari harca, buna benzer sana daha pek gok miktar vermeye ha- 
zinm der. Ancak Ebu Hazim bu yiiz dinan ona geri gonderir ve Suleyman’a 
§unlan yazar: Mu’minlerin emiri, senin bana sordugun sorulann bir §aka ol- 
masindan benim de sana cevap vermemin senden bagi§ beklemek umuduy- 
la olmasindan Allah'a sigimrim. Ben boyle bir§eyi sana yaki§tiramiyorum. Ya 
kendime bunu nasil yaki§tinnm? §unu bil ki Imran oglu Musa, Medyen §eh- 
rinin su kaynagina vannca (1) orada koyunlarmi sulayan gobanlar goriir. On- 
Iardan beri tarafta da koyunlarmi obur koyunlara kari§maktan alikoyan iki 
kiz goriir. Kizlara durumlanm sorar, onlar da: £obanlar koyunlarmi sulayip 
gitmedikge biz kendi koyunlarimizi sulamayiz, babamiz koca bir ihtiyardir, 
dediler. Hz. Musa, onlann koyunlarmi suladi, ondan sonra da golgeye geki- 
lip §oyle dua etti: Rabbim, ben Senin bana indirecegin hayra muhtacim. O, 
bu duayi yaparken a$ idi, dii§man tehlikesinden korkuyordu, giivenlik ige- 
risinde degildi. Buna ragmen Rabbinden diledi, insanlardan hi^bir §ey dile- 
medi. Qobanlar bu i§in farkina varamadilar, ancak o iki kiz bu i§i farketti. Ba- 
balarma dondiiklerinde durumu ve Musa’nin soylediklerini anlattilar. Baba- 
lari olan §uayb (a.s) §oyle dedi: Bu ag bir adamdir. Daha sonra kizlarmdan 
birisine: Git onu buraya davet et, dedi. Kiz Musa’nm yanina vannca ona ge- 
reken saygiyi gosterdi, yiiztinu orterek: Babam seni bizim koyunlarimizi su¬ 


it) Bk. el Kasns, 28/23-26 
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lamanin ucretini vermek iizere seni miikafatlandirmak igin sagiriyor. Kizca- 
giz "bizim koyunlarimizi sulamamn iicreti” tabirini soyleyince bu i§, Musa’ya 
agir geldi, ancak arkasindan gitmekten ba§ka bir yolu da yoktu. Qunkii 
daglar arasinda ag ve yapayalniz idi. Arkasindan gidince esen rtizgar el- 
biselerini viicuduna yapi§tiriyor, vucut gizgileri ortaya gikiyordu. Musa ise ki- 
mi zaman yuzunii yana ^eviriyor, kimi zaman gozlerini kapatiyordu. Artik sab- 
ri tiikenince ona: Ey Allah’in kadin kulu, arkamda dur ve sozlerinle hangi 
tarafa gidecegimi bana goster, dedi. 

Hz. Musa, Hz. §uayb’in yanina varinca ak§am yemeginin hazirlanmi§ ol- 
dugunu goriir. Hz. §uayb ona: Gel otur delikanh, yemek ye dedi. Hz. Musa 
ona: Allah’a sigimrim, dedi. Hz. §uayb ona: Neden, a$ degil misin, diye so- 
runca Hz. Musa: Evet a$im fakat ben bu yemegin kizlanmn koyunlarmi su- 
lamamin bir bedeli olmasindan korkanm. Bizler ise oyle bir aileye mensu- 
buz ki biz dinimizi yeryiizu dolusu altina dahi degi§meyiz. Hz. §uayb ona §oy- 
le der: Hayir delikanh, fakat bu gekilde yemek ikram etmek benim de ade- 
timdir, atalanmdan beri de adetimizdir. Bizler misafire ikram ederiz, yemek 
yedlrlriz. Bunun ilzerine Hz. Musa oturur, yemek yer. §imdi eger sen, bu yiiz 
dinar!, sttyledlglm sttzler kargihginda bir bedel olarak bana gonderdiysen, §u- 
nu bll ki le§, kan, domuz eti zaruret halinde bunlardan daha helaldir. Ve eger 
bu gflnderdigin dinarlan BeytOlmal’deki bir hak diye bana gonderdiysen bu 
konuda benim benzerim nice kimseler vardir. Eger benim gibi olanlarla 
aramda bir e§itlik sagladiysan mesele yok, degilse benim bunlara ihtiyacim 
yok. 

Derim ki: I§te, Allah’in Kitabina ve peygamberlere uymak boyle olur. §u 
faziletli imama, §u biiyiik ilim adamina bakiniz. Nasil da ameli kar§iliginda 
bir bedel almiyor, vasiyet kar§iliginda bir paha kabul etmiyor, verdigi ogii- 
de kar§ihk ihsanlan istemiyor. Aksine hakki agik-se$ik bir §ekilde beyan edi- 
yor. Bundan dolayi da herhangi bir korkuya kapilmiyor, iirkmuyor. Rasulul- 
lall (s.a) da $6yle buyurmu§tur: “Sizden herhangi bir kimsenin birisinden kor- 
ku$u, nerede olursa olsun, hakki soylemesini veya yapmasini engellemesin.” (i;) 
Kur’an-i kerim’de de §oyle buyurulmaktadir: “Allah yolunda cihad ederler 
V§ hiqbir hmayicimn kinamasindan korkmazlar” (el-Maide, 5/54) 

YOce Allah’in: “Ve yalniz Benden korkun” buyrugunda yer alan “kork- 
ma" (takva)ya dair a<;iklamalar daha onceden ge$mi§ bulunmaktadir. (2) Bu- 
rada yer alan ( 0 ) buyrugu onceden de soylendigi gibi ( ) §ek- 

Hnde de okunmu§tur. 

Sehl b. Abdullah der ki: “Benden korkun” buyrugunda yiice Allah, §unu 
Sttylemek istiyor: Benim hakkinizdaki ezelT bilgim geregince Benden korkun. 

(1) TirmtMl, Plten 26; Ibn M&ce, Fiten 20; Miisned, III, 5. 

(2) Bk. el-Bnknrn, 2/2. 3yet, “takva sahipleri i<jin hidayettir" buyrugu, 4. ba§hk. 
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(Bundan onceki ayet-i kerimede yer alan:) “Ve yalniz Benden korkun” 
buyrugu ile de sizin hilelerinize verecegim cezalardan ve sizleri (imkanlar ver- 
mek sGretiyle, istidrac yoluyla) derece derece azaba yakla§tirmaktan korkun 
demektir. £unkii yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Ayetlerimizi yalanlayan- 
lari Biz bilmeyecekleri bir yonden derece derece helake yakla§tiracagiz. ” (el- 
A’raf, 7/182); “ Allah’in mekrinden (azabindan) ziyanda olanlardan ba§ka- 
si kendisini emin hissetmez. ” (el-A’raf, 7/99) Yiice Allah, bu buyruklannda 
peygamber olsun, siddik olsun kimseyi istisna etmemi§tir. 




42. Kendiniz bilip dururken hakki batila kan§tirip hakki da 
gizlemeyiniz. 


Yiice Allah’in: “Hakki batila kangtirip... “ buyrugunda yer alan: “lebs” 
mastari kari§tirmak demektir. Apagik olan bir§ey i£inden gikilmaz bir§ey ile 
kari§tirildiginda, bir§eyin hakki batilina kan§tirildiginda bu tabir kullamhr. Yii- 
ce Allah da -aym kokten gelen kelimelerle- §oyle buyurmaktadir: 

( U *^ 4 !U Uljjj ): “Onlan yine dii§mekte olduklari §ilpheye dii§iiriir- 

dii£.”(el-En’am, 6/9) Agik olmayan bir i§ hakkinda da bu tabir kullamhr. Hz. 
Ali’nin Haris b. Havt’a soyledigi §u sozlerde de bu anlam gozetilmi§tir: “Ey 
Haris, senin igin i§, gikilmaz bir hal almi§tir. Hak, ki§ilerle bilinmez, fakat hak¬ 
ki bil ki hak ehlini de bilesin.” 
el-Hansa der ki: 

^ ll 

LmiII aj L* j - li Ijl^j 

LJ u J—Ijj —A aA* 


Cj\js- jj — >-\j * —illi* —«<* 


“Seninle oturanin hak soyledigini gbriirsun zannedersin ki 
0 dogrudur, fakat heyhat, onun hakka ne kari§tirdigina bir bak 
Sbztinii dogrula, du§manligindan sakin 

Ve o sana nasil kan§ik gostermi§se sen de birtakim i§leri kan§ik goster ona” 
el-Accac da der ki: 




j—n i,JJ \ —j 


“O kadinlar, hakki cinayetle kan§tirmca 
Varhk bulup Zeyd’i benden satin aldilar.” 

Said’in rivayetine gore Katade yiice Allah’in: “Hakki batila kan§tirmayi- 
niz” buyrugunu §oyle agiklamaktadir: Yani Yahudiligi Hiristiyanliga kan§tir- 
mayiniz. Siz yiice Allah’in ba§kasini kabul etmedigini ve ancak ona kar§ilik 
miikafat verdigini bildiginiz Allah’in dininin islam oldugunu biliyorsunuz. Di- 
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ftcr turul'lun Yuhudilik ve Hiristiyanligin sonradan uydurulmu$ ve Allah’tan 
grlmcml* dlnler oldugunu bilmektesiniz. Antere’nin; 

W~-: ' fr 

“Vb hir bbltigti bir ba?ka boliige katip kan§tirdim” 

SAzO de zahiren bu anlamdadir. Bunun (elbise giymek) anlamina gelen 
n liba8 u len gelmi§ olma ihtimali de vardir. Bir goru§e gore ayet-i kerimede de 
bu anlam sozkonusudur. 

Hakki batil ile ortmeyiniz demektir. Elbise giymek de burdan gelmektedir. 
Erkegin libasi onun zevcesidir. Koca da hanimmin libasidir. el-Ca’dT derki: 

C.U • ’. 1C; AjU c_i —-All L. lil 

“Onunla yatan, boynunu buktiigunde 

O da iizerine biikiilur ve bir libas olur.” 

el-Ahtal da §oyle demi§tir: 

L — J d l la—4I c-— ^ J—»j 

“Ben zaman boyunca bu i§ igin giyindim 

Nih&yet ba§im agardi ve beyazlarla tutu§tu.” 

(Aym kokten gelen) el-lebtis: Elbise veya zirh tiiriinden giyilen her§ey hak- 
kmda kullanilir. Nitekim yiice Allah da §oyle buyurmaktadir: “Ve ona sizin 
igin giyecek (zirh) yapmak sanatini ogrettik.” (el-Enbiya, 21/80) 

Bir kifinin ig yiiziinu taniyincaya kadar onunla birlikte olmak hakkinda 
da (aym kokten): “Labese” fiili kullanilir. Sozti dinlenebilir gibi olan kimse 
hakkinda da (yine aym kokten): “melbes” kelimesi kullanilir. §air der ki: 

l—L»j ^J_^i» ■■- *--ii J—kij iyj * j a 11 —*JI a—*■> oi Sit 

“§unu bil ki ki§i i?in yokluktan sonra bir kazan? olur 

Ve sa^in agarmasindan, uzun omiirden sonra da sozii dinlenir.” 

Ka’be ve hevdec (devenin iizerinde kadinlarin oturacagi yer) iizerinde- 
ki ortiilere de “libs” denilir. “Batil” Arap dilinde hakkm muhalifi olan demek¬ 
tir. Anlami zail olup yok olan demektir. Nitekim §air Lebid §oyle demi§tir: 

U)i 

“§unu bil ki Allah di§inda her§ey batildir.” 

Bir ki§inin kam bo§una gittigi ve kar§iliksiz kaldigi zaman “butul” tabiri 
kullanilir. “Batil” §eytan, “batal" kahraman demektir. CXinkii kahraman bir kim- 
sc kar§isinda bulunan diger kahramani ibtal eder. §air Nabiga der ki: 

“Sancaklan vardir onlarin, §erefli kahraman birisinin ellerinde 

Ganiffe vadileri goziinii kirpmadan ge^er.” 
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Kadin i^in “batalatu" denilir. t§siz kalma haline de “bitale" denilir. 

Tefsir alimleri, yiice Allah’in: “Hakki batila kari§tirmayin” buyrugunun 
anlami hakkinda farkli kanaatler ortaya atmijlardirpbn Abbas ve ba§kasin- 
dan rivayet edildigine gore: Siz de Kitap’ta bulunan hakki batila kanjtirma- 
yimz. Bu degi§tirmek ve degi§iklige ugratmaktir. 

Ebu’l-Aliye de der ki: Yahudiler §oyle dediler: Evet, Muhammed gonde- 
rilmi§ bir peygamberdir, fakat bizden ba§kasina. Onlann Hz. Peygamber’in 
g6nderilmi§ bir peygamber oldugunu kabul etmeleri bir haktir, fakat kendi- 
lerine gonderildigini inkar etmeleri ise bir batildir. ibn Zeyd dc dcr kl: Hak- 
tan kasit Tevrat’tir, batildan kasit ise onlann Tevrat’ta bulunup da degigtir- 
dikleri Muhammed (s.a)’e ve ba§ka dogru §eylere dair bilgilerdlr, 

Mucahid de der ki: Yahudiligi ve Hiristiyanhgi islam’a kari§tirmayiniz de* 
mektir. Aym agiklamayi Katade de yapmi§tir. Daha once buna i$arct cttlk. 

Derim ki: ibn Abbas’in a^iklamasi daha dogrudur. Qiinku bu genel bir Ha¬ 
de olup, bu konuda ileri suriilmu§ biitiin gorii§Ier kapsamina girmektedir. Yar- 
dimi Allah’tan talep ederiz. 

“Hakki da gizlemeyiniz” anlamindaki buyruk, “kari§tirmayin”anlamin- 
daki buyruga ait olabilir. O tek tiirde meczumdur. Bununla birlikte hazfedll- 
mi§ bir C oO edati ile nasb edildigi de kabul edilebilir. O zaman ifadenin tak- 
diri: Sizden hakki kan§tirmak ve onu gizlemek i§leri sadir olmasin, §eklin- 
de olur. ibn Abbas der ki: Burada onlann bile bile Peygamber (s.a)’in duru- 
munu gizlemeleri kastedilmektedir. Muhammed b. Sirin de der ki:jpu§man- 
lann onlara ustunluk saglamasi ve zillete diiijar olmalan esnasinda lsrallo- 
gullanmn miisibete ugramalan iizerine Hz. Harun soyundan gelen bir grup 
Yesrib’e gelip yerle§ti. Bu grup o gunlerde Tevrat'i bilen kimseler Idi, Yes- 
rib’de ikamet ettiler ve Muhammed (s.a)’in aralanndan ^lkmasim bekleyip dur- 
dular. Bu halleriyle peygamberligine iman ediyor, tasdik ediyorlardi. Bu ilk 
atalar Hz. Peygamber’e iman ederek gittiler. Daha sonra soylanndan gelen 
nesiller arka arkaya geldiler ve nihayet onlann soyundan gelenler Muham¬ 
med (s.a)a yeti§tiler. Onun peygamber oldugunu bile bile onu inkar ettiler. 
i§te yiice Allah’in: “i§te, o tamdiklan, kendilerine gelince onu ink&r et- 
tiler” (el-Bakara, 2/89) buyrugunun kastettigi budur.J 

“Kendiniz bilip dururken.” (1) Bu, hal cumlesidir. Yani Muhammed (s.a) 
haktir. Onu inkar etmeleri inadi bir kiifurdur. Yiice Allah, burada bilgi sahibi 
olduklanna taniklik etmiyor. Bildiklerini gizlemelerini yasakhyor. Bu, bilip 
durdugu halde giinah i§leyen kimsenin giinahinm daha agir oldugunun ve 
isyamnin bilmeyen bir cahilin isyanindan daha ileri oldugunun delilidir. 
Buna dair agiklamalar yiice Allah’in: * Siz insanlara iyiligi emredip kendinizi 
unutur musunuz?” (el-Bakara, 2/44) buyrugunu agiklarken gelecektir. 

(1) Ashnda bu ibare ayetin sonundadir, ancak meal zaruret dolayisiyla bu bolumle ilgili tef¬ 
sir de b.iraya almmi§tir. 
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4.4. Namazi dosdogru kiliruz, zekdti veriniz ve riikti’ edenlerle siz 
de riikO’ edlniz. 


Buyruguna dair agiklamalarimizi otuzdort ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Namaz Kilmak Emri: 

“Namazi dosdogru kdiniz.” Bu emir viicub (farziyet) ifade eder. Bu ko- 
nuda goru§ ayrihgi yoktur. Namazi dosdogru kilmanin anlami namaz (anla- 
mini ifade eden salat) kelimesinin nerden tiiredigi ve buna dair genel hiikiim- 
Ier hakkindaki agiklamalar onceden yapilmi§tir. (1) Allah’a hamdolsun. 


2 - Zekdt Emri: 

“Zelcflti veriniz." Buyrugu da viicub ifade eden bir emirdir. (Arapgada 
hemzeli olarak) Tta kelimesi ile (ayn harfi ile) i’ta aym anlamdadir. Yiice Al¬ 
lah (birinci kokten gelen kelimeyi kullanarak) §oyle buyurmaktadir: “Eger 
bize liltfundan uerirse andolsun ki sadaka verecejgiz.” (et-Tevbe, 9/75) Eger 
bu kelimenin hemzesi uzattlmadan soylenirse, gelmek anlamindadir. Eger bu 
geli§, kar§ilamak anlamini ifade ediyorsa, o takdirde uzatilir. §u hadis-i §e- 
rifte oldugu gibi: “( 3jH >i>l J^-j ) ; Rasulullah (s.a)’in yanina 

gidecek ve ona haber verecegim.” Bu hadis daha sonra gelecektir. 


3- Zekdt Kelimesinin Sozliik Anlami: 

Bu kelime, artip gogalan bir§ey hakkinda kullanilan “zeka”dan ahnmi§tir. 
Nitekim artip gogalan mat ve ekin hakkinda bu kelime kullanildigi gibi, gok- 
ga hayir yapan kimseler hakkinda da bu kokten gelen “zeki” kelimesi kul- 
lanilir. Mali eksilttigi halde maldan gikartilan zekata bu adin verili§ sebebi ise, 
o malm bereket ile artmasi yahut zekat verenin aldigi sevap ve ecir ile go- 
galmasi agtsindandir. Tek olan bir §eye ilave ederek onun gift olmasini ifa¬ 
de etmek igin de “zeka’l-ferd” denilir./Nitekim §air §oyle demigtir: 


j /1« 4 * ^ * 




“Dortten a§agi, tek yahut da gift idiler, 

Eski elbise giymediler ama insanlann kismetleri alabildigine yiikseliyordu.” 
Zekatin kokiiniin giizel ovgii anlaminda oldugu da soylenmi§tir. “Hakim 
jahidi tezkiye etti” ifadesi buradan gelmektedir. Sanki zekatini gikartip ve¬ 


il) Bk. el BakaFa, 2/3. ayet 4. ba§lik ve sonrasi. 
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ren kimse kendisinin giizel bir §ekilde ovulmesini temin etmi? gibidir. §oy- 
le de denilmi§tir: Zekat, anndirmak ve temizlemek kokunden alinmi§tir. 
Nitekim: “Filan ki§i tezkiye oldu” tabiri tenkid kirliliginden ve gafil birakil- 
maktan temizlendi anlamindadir. Buna gore, malinin zekatini veren bir kim¬ 
se, o malinda Allah’in yoksullar i?in tayin etmi§ oldugu hakki <;ikartarak so- 
rumluluktan arindiriliyor gibidir. Nitekim Peygamber (s.a) da verilen Zekat- 
lara “insanlann kirlilikleri” adim vermi§tir. Yuce Allah da §oyle buyurmu$tur: 
“Onlann mallanndan bir sadaka al ki bununla kendilerini temizlemig, on- 
lari armdirmiq olasin.” (et-Tevbe, 9/103) 

4- Bu Buyrukta “Zek&t”dan Kasit: 

\ Bu ayet-i kerimede “zekat” ile neyin kastedildigi hususunda farkli gttrU?- 
ler vardir. Farz olan zekatin kastedildigi soylenmi§tir. £unkii namaz ile bir- 
likte sozkonusu edilmektedir. Bir diger gorii§e gore ise, buradaki zekftttan 
kasit fitir sadakasidir. Bunu ibnu’l-Kasim’in sema yoluyla nakline gore Mfl- 
lik soylemi§tir. 

Derim ki: ilim adamlarmin <jogunun goru§ii olan birincisine gore zekat Ki- 
tab’da (Kur’an-i Kerim’de) miicmel bir terimdir] Bunu Peygamber (s.a) a<;ik- 
lami§tir. Hadis imamlarimn rivayetine gore Ebu Said el-Hudri, Peygamber 
(s.a)’in §oyle buyurdugunu nakletmektedir: “Be§ vesk’i bulmadigi siirece ta- 
hillarda ve hurmada zekat yoktur. Be§’i bulmadikga develerde zekat yoktur. 
Be§ ukiyye’yi bulmadikga da (giimu§te) sadaka yoktur.” (1) Buhirt: “Be? gO- 
mu§ ukiyye” demektedir. 

Yine Buhart’nin ibn Omer’den rivayetine gore, Peygamber (s.a) ?6yle bu- 
yurmu§tur: “Semadan (yagmur ile) ve pinarlarla sulanan yahut da biriken yaft- 
mur sulanyla sulananlarda onda bir (6§0r zekSt) vardir. Kuyu suyu Ile sula- 
nanlarda ise o§riin yansi (yirmide bir zekat) vardir." (2) 

Buna dair agiklamalar in§aallah En’am SQresi’nde (3) gelecektir. Tevbe S0- 
resi’nde ise aym mallar ile davarlarin zekatina dair agiklamalarda bulunula- 
caktir. Zekata tabi olmayan mallara dair agiklamalar ise yuce Allah’in: “On- 
lann mallanndan bir sadaka al ki..” (et-Tevbe, 9/103) buyruguna dair a£ik- 
lamalar arasinda gelecektir. Fitir sadakasi hakkinda ise imam Malik’in bu 
ayet-i kerimeyi te’vilinden ba§ka Kitapta bir nas yoktur. Aynca yiice Allah’in: 
“Andolsun iyice temizlenen (tezekki eden) Rabbinin adim amp namaz ki- 
lan kimse felah bulmu§tur.” (el-A’la, 87/14-15) buyrugunu agiklarken mii- 
fessirler fitir sadakasindan soz ederler. Ben ise fitir sadakasindan bu surede 
yer alan oru$ ayetlerine dair agiklamalarda bulunurken soz etmeyi uygun gor- 

(1) Buh&rl, Zekat 32,42,56; Muslim, Zekat 3-. 5-7; Ebb Davbd, Zekat 2, 5 v.s... 

(2) Buhari, Zekat 55 

(3) Bk. el-En’am, 6/141. ayet, 5. ba§lik 
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tlOm. (jUnkO Kasulullah (s.a) fitir sadakasim Ramazanda emretmi$tir. Buna da- 
Ir Itudh gclcccktir. Bu hadis ile Hz. Peygamber fitir sadakasim Ramazana iza- 
Ic etmlf olmaktadir. 

5- RUkd: 

“Ve riikfl’ edenlerle siz de rukfl’ ediniz.” Buyrugunda gegen riiku’, soz- 
liikte, al<;alarak egilmek demektir. Biikiilmii§ her§ey riiku’ edicidir. 

Lebid der ki: • 

c —J \ —US' its «-ol O-a* 

“Gesmi§ nesillerin haberlerini veriyorum 

Kalktigim her seferinde riiktj’ eder gibi hareket ediyorum.” 

ibn Dureyd der ki: “Rek’at" yerdeki bir bo§luk ve <;ukur demektir. Yemen 
§ivesinde kullamiir. Riiku’ve siicudu da kapsayacak §ekilde biikiilmek an- 
lamina geldigi de soylenmi§tir. Aym zamanda bir mevkiden a§agiya dii§mek 
hakkinda istiare yoluyla kullamldigi da olur. §air der ki: 

j—!— »y m j jf diI* <_a-«— sUl jI jC )/j 

“Zayif olana dii§manhk etme, olur ki sen 

Bir giin dii§ersin makamindan, zaman ise onu yiikseltivermi§ olur.” 

6- Neden Ozellikle Riik&’: 

Ozellikle neden riikuiin sozkonusu edildiginde farkli goru§ler vardir. Ki- 
misi riiku’ namazin riikiinlerinden biri oldugu igin, namazi ifade etmek 
iizere kullanilmi§tir, demektedir. 

Ancak bu sadece riikua has bir ozellik degildir. £iinkii §er’i buyruklarda 
kiraat lafzt da namazi anlatmak iizere kullanilmi§, siicud da tamamiyle 
rek’ati ifade etmek iizere kullamlmi§tir. Kur’an-i Kerim’de de: “ Ku.r’anu’l-fe- 
cr" (el-isra, 17/78) buyrugu ile sabah namazi kasdedilmi§tir. Peygamber 
(s.a) da: “Namazdan tek bir secdeye yeti§en namazi yeti§mi§ olur” (1) diye bu- 
yurmaktadir. Hicazlilar rek’ati anlatmak iizere secde tabirini kullamrlar. 

[ Bu ayet-i kerimede, ozellikle riikuun sozkonusu edilmesi ile ilgili olarak 
§oyle bir agiklama da yapilmi§tir: £iinkii israilogullanmn kildiklan namaz- 
da riiku’ yoktur. Bir ba§ka gorii§e gore cahiliyye doneminde en agir gelen 
bu idi. O kadar ki islam’a girenlerden birisi -samnm imran b. Husayn’dir- Pey¬ 
gamber (s.a)’e: Ben, ancak (ruku’dan) ayaga kalkmi§ iken secdeye kapana- 
cagim, demi§tir. (2) Bunun bir anlami da riiku’a varmayacagim demektir. An¬ 
ti) Buh&rt, Mevaklt 29; Muslim, Mesacid l6l; Ebd DdvUd, Salat 233; Tirmizi, Cumua 25; 
lbn M&ce, ikametu’s-Salat 91. 

(2) Neadl, Tatbik 35’te Hakim’den rivayet etmi§ olup; Nesafnin ba§ligindan Kurtubrnin i§aret 
ettlgl mananin zayif oldugu anla$ilmaktadir. 
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cak islam onun kalbine iyice yer edip kalbi buna biitiiniiyle yatinca kendi- 
sine emrolunan ruku’u da geregi gibi yerine getirdi.^j 

7- Seriate Uygun Riikd’ $ekli: 

j §eriate uygun riiku’ §ekli, ki§inin belini egmesi, sirtini ve boynunu uzat- 
masi, elinin parmak aralanni agmasi ve iki diz kapagim elleriyle yakalama- 
si, ondan sonra azasi yerli yerine gelecek §ekilde riikO’ ederek Og del'a 
“siibhane rabbiyelazim” demesidir. Bu riikuun asgari miktaridir^MOslirn’in ri¬ 
vayetine gore Hz. Ai§e §oyle demi§tir: “Rasulullah (s.a) namaza tekbir ilc ba$- 
lar, Kur’an okumasina da “elhamduiillahi rabbilalemin" ile ba$lardi. RiikQa 
vardigi vakit ba§im yukariya kaldirmadigi gibi a§agiya da bilsbUtUn cjjmcz- 
di. ikisinin arasinda tutardi.” (1) 

Buhari’nin rivayetine gore de Ebu Humeyd es-Saidi $&yle demi$tlr; RaiU- 
lullah (s.a)’i §u §ekilde yapar gordiim: Tekbir aldiginda ellerini omuzlarinm 
hizasina kadar kaldirir, riikua vardiginda ellerini diz kapaklanna iyice yer- 
le§tirir, ondan sonra da sirtini yere dogru egerdi...” (2; 

^ 8- Riik&un Farz Olu§u: 

Riiku, Kur’an ve Siinnetteki buyruklar geregi farzdir. Siicud da boyledir. 
Qiinkii yiice Allah, Hac Suresi’nin sonunda "... riikti’ edin ve secde edin" (e 1- 
Hac, 22/77) diye buyurmu§tunj Sunnet-i Seniyye de riikti’ve siicOdda da tu- 
ma’nineyi (biitiin azalann yerli yerince gelmesini) ve bunlarin arasini ayir- 
mayi aynca ilave etmi$tir. Buna dair a^iklamalar daha bnceden gefmif ve rO- 
ku’un niteligini de az once a^iklami? bulunuyoruz. 

Siicuda gelince, bu da EbO Humeyd es-Saidt tarafindan rivAyet edilen hi- 
dis-i §erifte §oylece a$iklanmi§tir: Peygamber Cs.a) secdeye vardtftinda aim- 
ni, burnunu yere iyice yerle§tirir, kollarim yanlarindan uzaklajtirir, avu^la- 
rmi omuzlarinm hizasina koyardi. Bu hadisi Tirmizi rivAyet etmi$ ve: Hasen, 
sahih bir hadistir, demi§tir. (i) 

Miislim’in rivayetine gore de Enes (r.a) §oyle demi§tir: Rasulullah (s.a) bu- 
yurdu ki: “Siicudda i’tidal iizere olunuz. Sizden herhangi bir kimse kopegin 
(ayaklanni) yere sermesi gibi kollarim yere sermesin.” (4) 

el-Bera’ b. Azib’den gelen rivayete gore de Rasulullah (s.a) §oyle buyur- 
mu§tur: “Secde ettigin vakit avu^larini yere koy ve buna kar§ilik dirsekleri- 
ni kaldir.” (5) 

Peygamber (s.a)’in hanimi Hz.Meymune’den de §oyle dedigi rivayet edil- 

(1) Muslim, Salat 240; Ebd Davdd, Salat 122; Miisned, VI, 31, 194. 

(2) Buhdri, Salat 85, 118, 120. 

(3) Tirmizi, Salat 86. 

(4) Muslim, Salat 233- 

(5) Muslim, Salat 234. 
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mckledlr: Kasulullah (s.a) secdeye vardiginda arkasindan koltuk altlarinin be- 
yu/.hfti gririlniinceye kadar kollanni uzakla§tirir, oturdugunda da sol baldiri 
Ozerlnde raliatga otururdu. (1) 

9- Yalmzca Aim veya Burnu Koyarak Secde Etmek: 

Secde esnasinda yalmzca almni koyup burnunu koymayan veya sadece bur- 
nunu yere koyup almni yere koymayan ki§inin dunjmu hakkinda, ilim adam- 
larimn farkli goru§leri vardir. imam Malik der ki: Ki§i aim ve burnu iizere sec¬ 
de eder. es-Sevri ve Ahmed de bu gorii§tedir. en-Nehai’nin gorii§u de budur. 
Ahmed der ki: Bunlardan herhangi birisini koyup otekini koymaksizin sec¬ 
de yapmak yeterli degildir. Ebu Hayseme ve ibn Ebi §eybe de bu goTrii§tedir. 
ishak der ki: Otekini koymaksizin bunlardan birisini koyup secde eden kim- 
senin namazi fasiddir. el-Evzai ve Said b. Abdiilaziz de boyle der; aynca ibn 
Abbas’tan, Said b. Cubeyr’den, ikrime’den, Abdurrahman b. Ebi Leyla’dan, evet 
bunlann hepsinden burun iizere secde etmeyi emrettikleri rivayet edilmi§tir. 

Bir grup da §oyle demi§tir: Burnunu yere koymaksizin sadece aim iize- 
re secde etmek yeterlidir. Bu ise, Ata, Tavus, ikrime, ibn Sirin ve Hasan-i Bas- 
ri’nin g6rii§iidiir. §afii, Ebu Sevr, Ya’kub ve Muhammed de bu gor§iitedir. ib- 
nu’l-Miinzir der ki: Birisi §oyle demi§: Ki§i almni yere koyup burnunu koy- 
mamasi, yahut burnunu koyup almni koymamasi halinde kotii bir i§ yapmi§ 
olur. Bununla birlikte namazi da tamamdir. Bu en-Nu’man (b. Sabit yani Ebu 
Hanife)’nin gorufiidur. (2) ibnu’l-Miinzir der ki: Ondan once herhangi bir kim- 
senin bu g6rii§u ileri surdtigiinu de bilmiyorum, onun bu goru§imu sonra- 
dan gelen birisinin kabul ettigini de bilmiyorum. 

^ Derim ki: Secdede dogru ve sahih olan aim ve burnu birlikte koymaktir. J 
Az once gegen Ebu Humeyd'den gelen hadis bunu gerektirir. Aynca Buha- 
ri’nin rivayetine gore, ibn Abbas §oyle demi§: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: 
“Ben yedi kemik iizere secde etmekle emrolundum. Alin -ve bu arada eliy- 
le burnunu i§aret etti- iki el, iki diz kapagi, parmak uglan. Diger taraftan el- 
bise ve sagi (rtiku’ve siicud esnasinda ellerimizle) toplamayiz.” (3) 

Biitiin bunlar namazin mticmel durumlanm agiklayan ifadelerdir. O hal- 
de ba§ka tiirlii bir gorii§ sozkonusu olamaz. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

imam Malik’ten aynca rivayet edildigine gore, o da Ata ve §afii’nin gorii- 
§ii gibi burnunu koymaksizin aim iizerinde secde etmenin yeterli oldugu go- 

(1) Miislim, Salat 238; Nesdi, Tatbik 88; Ddrimi, Salat 79 

(2) Ebu Hanife’ye gore namaz kilan ki§i ahn yada burnundan birini yere koymakta 
muhayyerdir. Ancak Ebu Yusuf ile Muhammed konu ile ilgili hadis dolayisiyla mazeretsiz 
olarak yalniz alint ya da yalniz burnu secdede yere koymak caiz degildir, demi§lerdir. 
Hanefilerce tercih edilen gbrti§ de budur. Bk. Dr. V. ez-Zuhayli, el-Fikhu’l- Islamt, I, 
660-661. 

(3) Buh&ri, Ezan 134; Muslim, Salat 230; Nesat, Tatbik 44. 
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rii§ii nakledilmi§tir. Ancak bizce tercih edilen gorti§ii birincisidir. Ve Mallk'e 
gore de aim iizere secde etmeyecek olursa secdesi yeterli degildir. 

10- Qiplak Alinla Secde: 

Sarigin bir boliimii iizerinde secde etmek mekruhtur. §ayet diz kapakla- 
rini ve ayaklanni orten elbise gibi bir ya da iki kat olursa bunda bir mahzur 
yoktur. Bununla birlikte efdal olan dogrudan yere veya iizerinde secde et- 
tigi §eye alnini degdirmektir. §ayet kendisine rahatsizlik verecek herhangi bir 
§ey varsa, namaza ba§Iamadan once ortadan kaldinr. Bunu yapmayacak 
olursa (secde edecegi vakit) sadece bir defa eliyle diizeltir. Miislim’in Muay- 
kib’den rivayetine gore Rasulullah (s.a) secde ettigi yerdeki topraklari diizel- 
ten bir adam hakkinda §oyle buyurmu§tur: “Eger bu i§i yapacaksan yalniz bir 
defa yap.” 

Enes b. Malik’ten de §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Rasulullah (s.a) ile bir¬ 
likte a§iri sicak oldugu siralarda namaz kilardik. Bizden herhangi bir kimse 
igin alnini yere koymaya imkan olmazsa elbisesini yayar ve onun iizerine sec¬ 
de ederdi. (2) 

11- Yeterli Olan Riikti’ve Siicdd: 

Yiice Rabbimiz: “riikd’ ediniz ve secde ediniz” (el-Hac, 22/77) diye buyur- 
dugundan dolayi, mezhebimize mensup kimi ilim adami ve ba§kalari §6y- 
le demi§tir: Bu konuda kendisine riiku’ve siicud denilecek kadan yeterlidir. 
Kiyamda da durum boyledir. Bunun igin aynca tuma’nine (diye blllnen rO- 
ku’, siicud ve kiyam hallerinde azalann yerli yerince oturmasi)ni ?art koyma- 
mi§lardir. Onlar bu hususta ismin hakkinda kullanilabilecegl asgarl mlktar lie 
yetinmi§lerdir. Sanki namazin olmayacagina dair sabit olmu§ hadlsleri ljltme- 
mi§ gibidirler.jjbn Abdi’l-Berr der ki: Riikuu esnasinda durmast, secdesi ve 
oturmasi esnasinda tarn mutedil olmadikga (azalan yerli yerine oturmadik- 
ga) higbir riiku’, siicud, riikudan sonra ayakta durmak ve iki secde arasinda 
oturmak asla yeterli gelmez. Konu ile ilgili rivayetlerde sahih olan gorii§ bu 
oldugu gibi, ilim adamlarimn gogunlugu da bu kanaattedir, re’y ehlinin go- 
ru§leri de bu dogrultudadinj 1 ibn Vehb ve Ebu Mus’ab’in imam Malik’ten ri- 
vayeti de bu yondedir. Kadi Ebu Bekr Ibnu’l-ArabT der ki: ibnu’l-Kasim’dan 
ve ba§kalanndan hareketleri birbirinden ayirmamn viicubu, fakat tuma’nine- 
nin sozkonusu olmadigina dair pek gok rivayet gelmiftir. Ancak o, bu konu¬ 
da gok biiyiik bir §ekilde yanilmi§tir. (^iinkii Peygamber (s.a) tuma’nineyi yap- 
mi§, yapilmasim emretmi§ ve ogretmi§tir. §ayet ibnu’l-Kasim’in bu hususta 

(1) Buhdrt, el-Ainel fi’s-Salat 8; Muslim, Mesacid 47, 48, 49; Miisned, III, 426, V, 425, 426. 

(2) Buhari, el-Amel fi’s-Salat 9; Muslim, Mesacid 191; lbn Mace, ikametu’s-Salat 64; 

Ddrimi, Salat 82. 
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konu Hr llgili rivayetlere muttali olmadigindan dolayi mazur goriilmesi 
mOmkiln isu de bizzat sizin bu konuda bilgi sahibi olmanizi saglayacak ri- 
vAyctlcr, size ula§tiktan ve buna dair size kar§i deliller ortaya konulduktan 
sonra mazur goriilmeniz mumkiin olamaz. 

Ncsai, Darakutm ve Ali b. Abdiilaziz, Rifaa b. Rafi’den §oyle dedigini riva- 
yet etmektedirler: Rasulullah (s.a)’nin yaninda oturuyor idim. O esnada ya- 
mna bir adam geldi, mescide girip namaz kildi. Namazim bitirdikten sonra Ra¬ 
sulullah (s.a)’a ve huzurunda bulunanlara selam verdi. Rasululullah (s.a) 
ona: “Geri don ve namazim kil. £unkti sen namaz kilmadin” diye buyurdu. 
Adam, namaz kilmaya ba§ladi. Biz de onun ne sekilde namaz kildigmi gozet- 
liyorduk. Hz. Peygamber’in o namazinin neresini kusurlu buldugunu bilmi- 
yorduk. Geri doniince yine Peygamber efendimize ve huzurunda bulunanla¬ 
ra selam verdi. Peygamber (s.a) ona: “Ve aleykiimusselam, fakat geri don na¬ 
maz kil, ciinku sen namaz kilmadin." dedi Hemmam (hadisin senedinde yer 
alan ravilerden birisi) dedi ki: Bilemiyoruz, Hz. Peygamber o adama bu §e- 
kilde iki defa mi tig defa mi emir verdi. Sonunda adam ona: Elimden geleni 
yapiyorum, fakat benim namazimin neresini kusurlu buldugunu da bilemiyo- 
rum, dedi. Rasulullah (s.a) §6yle buyurdu: “Sizden herhangi birinizin nama¬ 
zinin tamam ve eksiksiz olmasi ancak §ununla mumklindurr Allah’in kendi- 
sine emrettigi gibi iyice abdest ahr, yiizunii, dirseklerine kadar ellerini yikar, 
ba§ini mesheder, topuklanna kadar da ayaklanm (yikar), sonra yiice Allah’i 
tekbir eder O’na hamd-ii senada bulunur, sonra Ummu’l-Kur’an’i (Fatiha'yO 
ve okumasina izin verdigi ve kolayina geleni okur, sonra tekbir getirir, riikda 
vanr, elinin ayalanni dizkapaklannin iizerine butiin eklemleri yerli yerine ge- 
linceye (tuma’nine gergekle§inceye) ve gev§eyinceye kadar riiku’ yapar, son¬ 
ra “semi’allahu limen hamideh” der ve ayakta dosdogru durur. Her bir kemi- 
gi yerli yerince oturur, sonra tekbir getirir, secde eder ve yuziinu biitun ek¬ 
lemleri yerli yerince oturup gev§eyinceye kadar yuzunu -Hemmam der ki: Bel- 
ki de alnini demi§tir- yere iyice koyar. Sonra tekbir getirir ve makadi iizerin- 
de dosdogru oturur, sirtini dimdik tutar. Hz. Peygamber bitirinceye kadar dort 
rek’atiyle namazi bu §ekilde anlatti, sonra §oyle buyurdu: Bu §ekilde yapma- 
dik^a “sizden higbirinizin namazi tamam olmaz.” (1) 

Muslim tarafindan rivayet edilen Ebu Hureyre’den gelen hadis de bunun 
gibidir. Daha once gegmi§tir. 

Derim ki: i§te Kitab-i Kerim’de miicmel olarak emredilen namazi, Peygam¬ 
ber (s.a)’in ogretmesi ve biitiin insanlara teblig etmesi ile namazin beyani bu 

(1) Buhdri, Ezan 122, Eyman 15. Ebu Hureyre'den ve daha kisaca; Muslim , Salat 45. Ebu 
Hureyre’den ve daha kisaca; Tirmizi, Salat 110 hem Ebu Hureyre’den, hem Rifaa’dan; 
buna yakin; Nesai, Iftitah 7 Ebu Hureyre’den; Tatbik 15, Sehv 67; ibn Mace, ikametu’s- 
Salat 72 Ebu Hureyre'den; D&rakutni, I, 95-96’daki rivayet burdaki ile ayni. 
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§ekildedir. Her kim yapilan bu beyanin sininnda durmaz ve rahman olan Al- 
lah’in kendisine farz kildigini ihlal eder, Peygamberinden kendisine ula§an- 
lara geregi gibi itaat etmez ise, yiice Allah’in §u buyrugunun kapsamina gi- 
ren kimselerden olur: “Bunlardan sonra namazi terkeden, nefst arzulanna 
uyan kotii bir kavim geldi.” (Meryem, 19/59) Bu hususa dair agiklamalar da 
yiice Allah’m izniyle orada gelecektir. 

Buhari’nin rivayetine gore de Zeyd b. Vehb §oyle demi$tir: Huzeyfe, rii- 
ku’ve siicudunu tarn yapmayan bir adam gordii. Ona $oyle dedi: Sen namaz 
kilmadin, bu halinle olecek olursan yiice Allah’in Muhammed (s.a)'i Uzcrin- 
de halkettigi fitrattan ba§ka bir fitrat iizere oliirsiin. (1) 2 

12- Riikti’ Edenlerle Birlikte Olmak Geregi ve Cemaatle Namaz: 
r Yiice Allah’in “riikfl’ edenlerle birlikte” buyrugu birlikte olmayi, bir 
arada bulunmayi gerektirir. Bu bakimdan Kur’an tefsiri ile ugra$an bir grup 
ilim adami §oyle demi§tir: Onceleri namaz kilmak emri, cemaatle birlikte kil- 
mayi gerektirmiyordu. Yiice Allah “birlikte” buyrugu ile cemaate katilmayi 
emretmi§tir[Cemaate katilarak namaz kilma hususunda ilim adamlannin iki 
ayn gorii§ii vardir. Cogunlugun (cumhurun) kabul ettigi gorii§, bunun mii- 
ekked bir siinnet oldugu ve oziirsiiz olarak cemaatten uzak kalmayi ali§kan- 
lik haline getiren kimsenin cezalandirilmasi gerektigidir. Bazi ilim adamlart 
da cemaatle namaz kilmanm farz-i kifaye oldugunu kabul etmi§tirjibn Ab- 
di’l-Berr der ki: Bu dogru bir g6rii§tiir. Qiinku biitiin mescidlerdc cemaatle 
namaz kilmama karan uzerinde birle§ilmesi caiz degildir. Bir mescidde ce¬ 
maatle namaz kilindigi takdirde tek ba§ina evinde namaz kilanin, kildtgi na¬ 
mazi caizdir. Qiinkii peygamber efendimiz §oyle buyrumujtur: "Cemaatle kt- 
linan namaz, tek ba§ina kilinan namazdan yirmiyedi derece daha Cl5t 1 Qndiir. , ' (a) 
Bu hadisi Muslim Ibn Omer’den rivayet etmi§tir. 

Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gore de Rasulullah (s.a) §oyle buyur- 
mu§tur: “Cemaatle namaz kilmak, sizden birinizin tek ba§ina namaz kilma- 
sindan yirmibe§ kat daha iistiindtir.” (3) 4 

Davud (ez-ZahirT) der ki: Cemaatle namaz kilmak her bir kimse igin tip- 
ki cuma namazinda oldugu gibi bir farzdir. Buna delil olarak da Hz. Peygam- 
ber’in: “Mescide kom§u olanin mescidin di§inda kilacagi namaz, olmaz.” 
Bunu Ebu Davud rivayet etmi§ ve Ebu Muhammed Abdiilhak sahih oldugu- 
nu belirtmi§tir. Aym zamanda bu, Ata b. Ebi Rebah’in, Ahmed b. Hanbel’in 
ve Ebu Sevr ile ba§kalanmn da g6rti§tidtir. 

Imam §afii der ki: Cemaate katilma giicune sahip olan kimsenin ozrii ol- 

(1) Buh&rl, Ezan 119; Miisned, V, 384. 

(2) Buh&ri, Ezan 30; Muslim, Mesacid 249-250. 

(3) Buhari, Ezan 30; Muslim, Mesacid 245. 

(4) Darakutni, I, 420. 
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mmliki'ii ccmaale gitmeyi terketmesinde bir ruhsat gormuyorum. §afii’nin bu 
gririlflOntl lbnii’l Miinzir nakletmektedir. 

MOwllm dc Ebu Hureyre’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Gozleri gor- 
mcycn bir adam, Peygamber (s.a)’a gelip: Ey Allah’in Rasulu, beni mescide 
gclirecck, elimden tutup yol gosterecek kimsem yoktur, dedi ve Rasulullah 
(s.a)'dan evinde namaz kilmak uzere izin vermesini istedi. Hz. Peygamber 
ona bu konuda ruhsat verdi. Adam geri doniip gidince Hz. Peygamber onu 
gaginp §oyle dedi: “Sen namaz igin okunan ezam duyuyor musun?” Adam evet 
deyince Hz. Peygamber: “O halde o <jagnya kar§ilik ver” dedi. (1) 

Ebu Davud da bu hadis-i §erifi kaydederken Hz. Peygamber’in: “Senin igin 
bir ruhsat goremiyorum” dedigini kaydetmekte ve bu hadisi ibn Umm Mek- 
tum’dan rivayet etmekte, bu miisaadeyi isteyenin de o oldugunu beyan et¬ 
mektedir. i2) 3 

Ibn Abbas (r.anhuma)’dan da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulul¬ 
lah (s.a) buyurdu ki: “Her kim ezam i§itirse (cemaate) gelmesini engelleye- 
cek bir ozru yoksa...” -Ashab-i kiram: Oziir nedir diye sorunca, Hz. Peygam¬ 
ber: “Korku veya hastalik” cevabini verir- “... onun (tek ba§ina) kildigi na- 
mazi kabul olunmaz.” Ebu Muhammed Abdulhak der ki: Bu hadisi Magra el- 
Abdi rivayet etmektedir. (3 ^jbogrusu ise, bunun ibn Abbas’a kadar ula§an mev- 
kuf bir hadis oldugudur ve §oyledir: “Her kim ezam i§itir de (cemaatle na- 
maza) gelmezse onun namazi olmaz.” Bununla birlikte Kasim b. Esbag bu- 
nu kitabinda zikrederek §oyle demi§tir: Bize Kadi ismail b. ishak anlatti, bi- 
ze Suleyman b. Harb anlatti, bize §u’be, Habib b. Ebu Sabit’ten, o Said b. CCi- 
beyr’den, o ibn Abbas’tan rivayetle dedi ki: Peygamber (s.a) §oyle buyurdu: 
“Her kim ezam i§itir de -ozru olmaksizin- gelmezse namazi olmaz.” Sihhat 
bakimindan bu senede diyecek yoktur. Qunkii Ebu ishak, Magra el-Abdt’den, 
rivayette bulunmu§tur.^] 

ibn Mes’ud da der ki: Bizim gordiigiimuz §u ki; namazdan miinafikhgi bi¬ 
linen munafiklardan ba§kasi geri kalmiyordu. (4) Peygamber (s.a) da §oyle bu- 
yurmu§tur: “Bizimle miinafiklar arasindaki fark, yatsi ve sabah namazim ce¬ 
maatle kilmaktir. Miinafiklar ise bu iki namaza gelip katilamazlar.” (5) 

Ibnu’l-Miinzir der ki: Bizler Peygamber (s.a)’in ashabindan birden gok kim- 
seden §oyle dedigini rivayet etmi§izdir: “Her kim ezam i§itir de herhangi bir 
ozrii olmaksizin cemaate gelmezse onun namazi olmaz.” Bunu rivayet eden- 
ler arasinda, ibn Mes’ud ve Ebu Musa el-E§’ari de vardir. Aynca Ebu Davud’un 

(1) Muslim, Mesacid 255; Nesai, imame 50 

(2) Ebd D&v&d, Salat 46; Ibn Mace, Mesacid 17. 

(3) Ebd D&vdd, Salat 46. 

(4) Muslim, Mesacid 256; Ebd Davdd, Salat 46; Nesdi, Imame 50. 

(5) Muvatta, Salatu’l-Ceman 5. Hadis Said b. el-Museyyeb’den mursel olarak rivayet edil- 
mijtir. Bk. ibn Abdi’l-Berr, el-lstizk&r, Kahire 1413/1993, V, 331. 
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rivayetine gore, Ebti Hureyre §oyle demi§tir: Rasulullah (s.a) buyurdu kl: 
“Geng (sahabi)lerime emir vereyim, bana demet demet odun toplasinlar, son- 
ra bir mazaretleri olmaksizin evlerinde namaz kilanlann yanlanna gideyim 
ve onlarin ba§larina evlerini yakayim diye igimden gegirdim.” (1) l§te bu, ce- 
maatle namaz kilmayi farz kabul edenlerin ileri surdiikleri delildir. 

Bunlar zahirleri itibariyle vucub (farziyet) ifade ederler. Ancak cumhur bun- 
lan cemaatle namazlara katilma emrini te’kid edici ifadelerdir, diye yorum- 
lami§lardir. Bu yorumlanna delil olarak da ibn Omer ve Ebii Hureyrc'nln (ce- 
maatin faziletine dair az once gegen) hadislerini gostermi$lerdir. Ashab-i ki- 
ramin konu ile ilgili soyledikleri sozleri ve hadis-i §erifte gegen “namazi ol- 
maz” §eklindeki ifadeleri de miikemmellik ve fazilet ifade edecek §ekllde yo- 
rumlami§lardir. Nitekim Hz. Peygamber’in ibn Umm Mektum’a sdyledigi: "O 
halde gagriya cevap ver (yani cemaatle namaza katil) emrini de mendupluk 
ifade edecek §ekilde yorumlami§lardir.” Hz. Peygamber’in: “... diye igimden 
gegirdim” hadis-i §erifi kesin vucuba delil degildir. (Junkii boyle bir^eyi 
iginden gegirmi§ fakat yapmami§tir. O bakimdan bu hadisi cemaatten ve Cu- 
ma namazindan geri kalip katilmayan miinafiklara bir tehdit §eklinde anla- 
mak gerekir. 

Nitekim bu hususu Miislim’in Abdullah’tan yaptigi §u rivayet de agiklamak- 
tadir: “Yann Allah’in huzuruna miisluman olarak gikmayi arzu eden bir kim- 
se §u namazlara ezan okunan yerde devam etmeye dikkat gostersin, koru- 
sun. Qiinku Allah, sizin Peygamberinize -salat ve selam ona- HOda sdnnet- 
lerini te§ri’ buyurmu§tur. Ve §uphesiz bunlar (namazlarin cemaatle kilinma- 
si) hiida sunnetlerindendir. Eger sizler cemaatten geri. kalip namazmi evln- 
de kilan bu kimsenin yaptigi gibi namazlarinizi evlerinizde kilacak oluria- 
mz, Peygamberinizin -selat ve selam ona- sGnnetinl terketmig olursunuz. Pey- 
gamberinizin -selat ve selam ona- sunnetini terkettiginiz takdlrde de elbet- 
te saparsiniz. Eger ki bir kimse guzel bir §ekilde abdest alir, sonra bu mes- 
cidlerden birisine gelir ise §uphesiz yiice Allah onun attigi her bir adim kar- 
§ihgmda ona bir hasene yazar. Ve o adim sayesinde, onu bir derece yuksel- 
tir ve o adimin mukabilinde onun bir gunalnm siler. Ben bizleri (ashab-i ki- 
rami) §u §ekilde gdrdum. Cemaatle namaz kilmaktan ancak munafikligi bi¬ 
linen bir munafik geri kalirdi. Andolsun (hasta oldugundan dolayi) adam kol- 
tuklanndan tutularak iki ki§i tarafindan suruklene suruklene getirildigini ve 
sonunda safta durduruldugunu gormu§umdur.” (2) 

Boylelikle Abdullah (b. Mes’ud rivayet ettigi) bu hadis-i §erifinde agik- 
ga §unu ifade etmektedir: Cemaatle namaz kilmak huda sunnetlerinden bir 
sunnettir. Onu terketmek ise bir sapikhktir. ifte bundan dolayi Kadi Ebulfadl 

(1) Buh&ri, Husumat 5: Muslim, Mesacid 251; Ebd D&vtid, Salat 46. 

(2) Miislim, Mesacid 257; Ebd Davdd Salat 46; Nes&i, imarae 50. 
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lyitl fttylc dcmi$tir: Sunnetlerin zahir olanlannin terkedilmesi Ozerinde itti- 
luk olumir.na, bunlarin ifa edilmesi igin terkedenlerle sava$ilip savajilmaya- 
c'Hfti hususunda farkli goru§ler vardir. Dogrusu boyleleriyle savafilacagidir. 
(JOnkil l)unlarin terki uzerinde anla§mak, Siinnetleri oldiirmek demektir. 

Dcrlm ki: Buna gore Siinnet ikame edilir ve a^ikga i§leniyor ise ki§inin tek 
l>a$ina kildigi namaz caiz ve sahihtir. 

MQslim’in rivayetine gore de Ebu Hureyre §oyle demi§tir: “Rasulullah (s.a) 
buyurdu ki: “Ki§inin cemaatle birlikte kildigi namaz evinde veya pazarmda 
kilacagi namazdan yirmi kiisur derece daha iistiindur. §oyle ki; onlardan her- 
hangi bir kimse gtizel bir §ekilde abdest alir, sonra mescide oraya gitmesi- 
ni namazdan ba§ka gerektiren bir sebep olmaksizin gider ve sadece namaz 
kilmak arzusunda olursa, attigi her bir adim i$in mutlaka onun bir derecesi 
yukseltilir ve bu adimi kar§iliginda bir giinahi silinir. Mescide girinceye ka- 
dar bu boyle surer. Mescide girdigi tardirde onu, orada tutan namaz oldu- 
gu surece namazda demektir. Melekler de namaz kildigi yerde kalmaya de- 
vam ettigi surece size dua eder ve §oyle derler: Aliah’im buna merhamet bu- 
yur, Allah’im buna magfiret buyur, Aliah’im, tevbesini kabul et. Ba§kasina ezi- 
yet etmedigi ve orada hades yapmadigi surece bu boyle devam eder.” Ebu 
Hureyre’ye: Hades yapmak ne demektir diye sorulunca §u cevabi verir: Yel- 
lenir yahut osurursa... (1) 

13- Fazilet Cemaatten Dolayi midir, Camiden Dolayi midir?: 

Cemaat dolayisiyla sozkonusu edilen bu ek fazilet hakkinda, nerede 

olursa olsun yalmz cemaatten dolayi midir yoksa bu fazilet ancak mescidde 
kilinan cemaatle namaz hakkinda midir? £unkii hadis-i §erifte de belirtildi- 
gi gibi, cemaatle namaz kilmak, mescide has fiillerdendir. Bu hususta ilim 
adamlarmin iki ayn gorii§u vardir. Ancak birinci gorii§ daha a$ik ve iistiin- 
diir. (Yani bu fazilet nerede olursa olsun cemaat igindir). Ctmkii cemaat hiik- 
miin kendisine bagli olarak zikredildigi niteliktir. Dogrusunu en iyi bilen Al- 
lah’tir. Bunun di§inda mescidlere gitmek igin atilan gokga adimlar, mescid- 
lere gitme maksadi, mescidlerde durmak i$in sozkonusu edilen sevaplar ise; 
cemaatin fazileti di§inda sozkonusu olan fazladan sevap ve ecirlerdir. Dog¬ 
rusunu en iyi bilen Allah’tir. 

14- Cemaatler Arasmda Fazilet Farki: 

Yine ^okluk ve imamin fazileti dolayisiyla bir cemaatin diger cemaate go¬ 
re ustiinlugu olur mu hususunda da ilim adamlarmin farkli g6rii§leri vardir. 
Imam Malik, olmaz demi§tir. ibn Habib, olur demi§tir. (Junkii Peygamber (s.a) 
$6yle buyurm§utur: “Ki§inin bir diger ki§iyle birlikte kildigi namazi tek ba- 


(1) Muslim, Mesacid 272; az farkla: Buh&rt, Ezan 30. 
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$ma kildigi namazdan daha giizeldir. Iki ki$i ile kildigi namaz bir diger ki- 
$lyle kildigi namazdan giizeldir. Sayi <;ogaldik<;a Allah bunu daha gok sever." 
Hu hadisi Ubey b. Ka’b Hz. Peygamber’den rivayet etmi§, Ebu Davud (1) da 
bunu Siinen’ine almi§tir. Ancak senedinde leyyin (bir ravi) vardir. 

15- Cemaatle Namaz Kilmi§ Bir Kimsenin Namazim ladesi: 

I Yine ilim adamlarimn, cemaatle birlikte namaz kildiktan sonra bir ba§ka 
cemaatle birlikte namazim iade etmesinin sozkonusu olup olmayacagi hu- 
susunda farkh goru§leri vardir. Malik, Ebu Hanife, §afii ve mezheplerine men- 
sup ilim adamlari §oyle demi§tir: Evinde tek ba§ina yahut ailesi ile birlikte 
veya evinden ba§ka bir yerde namaz kilmi§ bir kimse, imamla birlikte cema¬ 
atle namazim iade eder. Ancak cemaatle birlikte namaz kilmi$ bir kimse, bu 
cemaati az olsa dahi, kildigi cemaatten ister daha qok ister daha az olsun, bir 
ba§ka cemaatle birlikte tekrar iade etmez J 

Ahmed b. Hanbel, ishak b. Raheveyh ile Davud b. Ali (ez-Zahiri) ise $6y« 
le der: Bir cemaatle birlikte namaz kilip da aym namazi kilan bir ba$ka ce- 
maat bulan bir kimsenin diledigi takdirde bu ikinci cemaatle birlikte nama- 
zini kilmasi caizdir. C^iinku (ikinci namazi) nafile ve siinnettir. Aynca bu Hu- 
zeyfe b. el-Yeman, Ebu Musa el-E§’ari, Enes b. Malik, Sile b. Zufer, e§-§a’bi 
ve en-Nehai’den rivayet edildigi gibi, Hammad b. Zeyd ile Suleyman b. 
Harb da bu goru§ii benimsemi§lerdir. 

imam Malik, Peygamber (s.a): “Bir giinde higbir namaz iki defa kilinmaz’ ,<2) 
hadisini delil gosterir. Kimileri de bunu "... kilmayimz” $eklinde rlviyet et- 
mektedir. Bunu Suleyman b. Yesar, Ibn Omer'den rivayet etmljtlr. 

Ahmed ve ishak ise, bu hadis-i §erifin, insanin 6nce farz namazi kilmasi 
sonra da ikinci bir defa farzi niyyet ederek kilmasi $eklinde bir anlam Ifade 
ettigini belirtmi§lerdir. §ayet imam ile birlikte siinnet yahut tatavvu' diye ki- 
lacak olur ise, bu namazi iade etmi§ olmaz. Rasulullah (s.a) ise cemaat ile bir¬ 
likte namazi iade etmelerini emrettigi kimselere: “Bu (ikinci namaz) sizin i^in 
nafile olur” diye buyurmu§tur.Bu hadisi de ashab-i kiramdan Ebu Zerr ve 
ba§kalan rivayet etmi§lerdir. 

16- Imamliga Oncelikle Kimler Layiktir?: 

p Miislim’in rivayetine gore Ebu Mes’ud, Peygamber (s.a)’in §oyle buyur- 
dugunu nakletmektedir: “Bir topluluga Allah’in Kitabim en iyi okuyan ki§i 


(.1) Ebb D&vbd, Salat 47; Nesai, imame 45 ve yakin bir rivayet: Miisned, V, 145. 

(2) Ebb D&vbd, Salat 56; Nes&i, imame 56 (yakin ifadelerle); Miisned, II, 19, 41; D&rakut- 
ni, I, 415-416; ayrica bk. ibn Abdi’l-Berr, el-Istizkar, V, 356 v.d. ve et-Temhtd, IV, 244, v.d. 

(3) Muslim, Mesacid, 238-240; Ebb D&vbd, Salat 10; Tirmizi, Salat 15; Ibn M&ce, ikametu’s- 
Salat 150; Miisned, V, 159. 
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inuim olur. lifter okumalan e$it ise, sunned en iyi bilenleri, efter siinneti bil- 
mcktc C$11 olurlarsa, oncelikle hicret etmi§ olanlan, eger birlikte hicret etmi§ 
lacier, daha once musliiman olmu§ olanlan (imam olur). Ki§i ki§iye -ondan 
I/In almadik^a- tasarrufu altindaki bir yerde imam olmasin ve evinde ken- 
clisinc* has olan kerevetine oturmasin.” Hadisin bir rivayetinde “daha once 
mUslQman olan" ibaresi yerine “daha ya§li olan” ifadesi yer almaktadir. (1) 2 Ha- 
disi Ebu Davud’da rivayet etmi§ ve $oyle demi§tir: §u’be dedi ki: Ben isma- 
il’e: “Kereveti”nin anlami nedir diye sordum; o: Do§egidir dedi. {2) Hadisi ay- 
nca TirmizT de rivayet etmi§ ve: Ebu Mes’ud’dan gelen bu hadis hasen ve sa- 
hih bir hadistir, ilim ehlince bu hadise gore amel edilir, demi§tir. (3) J 

Fukaha der ki: imamete en layik olan ki§iler, Allah’in Kitabini en iyi oku- 
yan, siinneti en iyi bilenlerdir. Yine derler ki: Ev sahibi, imam olmaya daha 
layiktir. Kimisi de §oyle demi§tir: Ev sahibi bir ba§kasina izin verdigi takdir- 
de onun onune ge^ip namaz kildirmakta bir mahzur yoktur. Kimisi de bu- 
nu mekruh g6rmii§ ve §oyle demi§tir: Sunnet olan, ev sahibinin namazi kil- 
dirmasidir. ibnii’l-Munzir der ki: el-E§’as b. Kays’ten rivayet ettigimize gore 
o bir genci imamhga ge^irmi§ ve: Ben Kur’an’i bileni one ge^iriyorum, de- 
mi§tir. 

Topluluga Kur’an-i Kerim’i en iyi bilenler imam olur, diyenler arasinda ibn 
Sirin, es-Sevri, Ishak ve re’y sahipleri de vardir. Ibnu’l-Munzir der ki: Bizim 
kabul etigimiz - gdrii§ de budur. (Jiinkii sunnete uygun olan budur. 

Malik der ki: Topluluga eger hali iyi bir kimse ise, en bilgin olanlan one 
gegip namaz kildinr. Bununla birlikte ya§in da bir hakki vardir. el-Evzai der 
ki: En fakih olanlan onlara imam olur. §afii ve Ebu Sevr de Kur’an’i iyi oku- 
yan bir kimse ise en fakihleri imam olur, demi§lerdir. £unkii fakih bir kim¬ 
se namazda ba§kasini imamhga ge^irmesi gerektigi takdirde kimin kendisi- 
nin yerine ge^ecegini daha iyi bilir. Bunlar konu ile ilgili hadis-i §erifi ashab- 
l kiram arasinda en iyi Kur’an-i Kerim okuyanin aym zamanda en iyi fakih 
oldugu §eklinde agiklami§lardir. £iinkii ashab-i kiram Kur’an-i Kerim’i ogre- 
nerek fikih elde ederlerdi. Diger taraftan onlarin orflerinde gogunlukla rast- 
lanilan, fukahaya “kurra" adi vermeleridir. Yine bunlar Peygamber (s.a)'in ve- 
fatiyla sonuq:lanan hastahginda Hz. Ebu Bekir’i imamhga gegirmesini delil gos- 
terirler. Buna sebep ise onun fazileti ve bilgisidir. 

ishak der ki: Peygamber (s.a)’in Hz. Ebu Bekir’i imamhga ge^irmesi 
onun kendisinden sonra halife olacagim ifade etmek igindir. Bunu Ebu 
Omer (ibn Abdi’l-Berr), et-Temhid adli eserinde zikretmektedir. 

(1) Miislim, Mesacid 290-1; Ibn Mace, ikametu’s-Salat 46; Nesdi, imame 3, 5; Musned, IV, 
118, 121, V, 282. 

(2) Ebti Dav&d, Salat 60 

(3) Tirmizi, Salat 60. 
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Ebfl Bekr el-Bezzar’in hasen bir isnad ile rivayetine gore, EbQ Hureyre §6y- 
le demi$tir: Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu: “Yolculuga giktiginiz zaman, en 
iyi Kur’an okuyaniniz, size imamlik yapsin. isterse sizin en kiigugiinQz olsun. 
Size imamlik yapti mi da emiriniz odur.” (1) 2 el-Bezzar der ki: Bizler, bu ha- 
disin Peygamber (s.a)’dan Ebu Hureyre yoluyla ancak bu senediyle rivSyet 
edildigini biliyoruz. 

Kiigiigiin imameti: 

Derim ki: Kiigiigiin imameti Kur’an okuyabildigi takdirde caizdir. BuhM'dc 
sabit olduguna gore Amr b. Selime §oyle demi§tir: insanlann gidip geldlftl hlr 
yol iizerinde idik. Kafileler bizim yanimizdan gegiyor, biz de onlara Insanla¬ 
nn durumu nedir, bu adam neyin nesidir, diye soruyorduk. Onlar bizlerc: 
Adam, Allah’in kendisini peygamber gonderdigini ve kendisine $unlan jun- 
lari vahyettigini ileri siiriiyor. Ben onlarin soyledikleri bu sozii ezberliyor idlm. 
Adeta bu sozler kalbimde karar kiliyordu. Araplar islam’a girmeyi erteliyor, 
sonucu bekliyor ve §oyle diyorlardi: Onu kavmiyle ba§ba§a birakiniz. §ayet 
onlara iistiin gelirse dogru soyleyen bir peygamberdir demektir. Mekke fet- 
hedilince her bir topluluk islam’a girmekte elini gabuk tuttu. Benim babam 
da gidip kavminin islam’a girdigini belirtti. Dondiigiinde §oyle dedi: Allah’a 
yemin ederim, gergekten Allah’in peygamberi olan birisinin yamndan size ge- 
liyorum. O §oyle buyurdu: “§u namazi §u vakitte kiliniz. Namaz vakti geldi- 
ginde sizden herhangi biriniz ezan okusun ve en gok hanginiz Kur'an ezber- 
lemi§se o size imam olsun.” Kavmim baktilar da aralannda benden daha gok 
Kur’an ezberleyen kimseyi goremediler. Ciinkil ben gidip gelen kaflleleri kar- 
§iliyor (onlarin indigini belirttikleri Kur’an'i belllyordumi.O bakimdan ben •!- 
ti ya da yedi ya§lannda iken beni one gegirdiler. Ozerimde gizglll bir elblse 
vardi. Secdeye egildigimde iistiim agilirdi. Namaz kilan kadinlardan blrlsl jtty- 
le dedi: §u Kur’an okuyan (namaz kildiran) adaminizin biz gbrmeyelim diye 
kigini ortsenize! Bunun iizerine bir kuma§ ahp bana bir gomlek diktiler. Bu 
gomlege sevindigim kadar higbir §eye sevinmi§ degilim. <2) 

P Biiluga ermemi§ kiigiik gocugun imam olmasini caiz gorenler arasinda Ha- 
san-i Basri, ishak b. Raheveyh de vardir. Namazi kavramasi ve kilmasi §ar- 
tiyla ibnu’l-Miinzir de bunu tercih etmi§tir. Qiinkii boyle bir kimse de Hz. Pey- 
gamber’in: “Topluluga en iyi Kur’an okuyanlan imam olur” hadisinin kapsa- 
mina girer ve bu hadiste herhangi bir istisna yapilmami§tir. Aynca (az once 
kaydedilen) Amr b. Selime hadisi de bunu gerektirmektedir/J , 

§afii’nin bu husustaki iki goru§unden birisi §oyledir: Kiiguk sair namaz- 
larda imam olabilirse de Cum’a giinu imamlik yapamaz. Ancak daha once §oy- 

(1) el-Azizi, es-Siracu’l-Miinir, I, 129; Hnsen oldugunu kaydederek 

(2) Buhari, Megazi, 53; Miisned, V, 30, 71. 
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Ic deixll: Farz namazda imam olmasi miimkiin olan bir kimsenin bayram na- 
mu/larwula da imam olmasi miimkiindiir. §u kadar var ki ben bayram namaz- 
luruula valinin di§mdakilerin imam olmasini mekruh goriiyorum. 

H-Fvzat de der ki: Kiigiik gocuk balig olmadikga farz namazlarda imam- 
lik yapamaz. Ancak ezberlerinde Kur’an’dan higbir §ey bulunmayan bir top- 
luluk ile birlikte olursa o taktirde murahik (ergenlik ya§ina yakla§mi§) gocuk 
onlara imamlik yapabilir. ez-Zuhri de der ki: Eger ona namaz kildirtmak zo- 
runda kalirlarsa boyle bir gocuk onlara imamlik yapar. 

Malik, Sevri ve re’y ashabi ise, kiigiigiin higbir §ekilde imamlik yapmasi- 
m kabul etmezler. 


17- Imam Olmalari Caiz Olanlar ve Olmayanlar: 

^ Balig, mtisliiman, htir, istikamet iizere olan her bir imama uymamn caiz 
oldugu hususunda gorii? aynligi yoktur. §u §artla ki, imam olan ki§i nama- 
zin hiikumlerini bilmeli ve Fatiha Suresi’nde manayi bozacak §ekilde lahin 
(yanh§ okuma) yapmamalidir. Mesela, “iyyake ne’budu” ibaresini “iyyaki” §ek- 
linde; “en’amte’’yi “en’amti” §eklinde okumamalidir. Fukalia arasinda kimi- 
si de “ta” ile “dat” harflerini biribirinden ayirdetmesini gozontinde bulundu- 
rur. Eger bunlan biribirinden ayirdedecek §ekilde okuyamiyor ise imamhgi 
sahih olmaz. ^iinkii bu harflerin yer aldiklan kelimelerin anlamlari farkli fark- 
li olur. Kimisi de, kiraati bilmeyen bir kimsenin kendisi gibi birisine imam 
olmasina ruhsat vermi§tir. 

Kadina ve erkek mi di§i mi oldugu belli olmayan mu§kil hunsaya, k^fi- 
re, deiiye, iimmiye uyarak namaz kilmak ise caiz degildir. Ilim adamlarimn 
biiyiik gogunluguna gore -ileride de agiklanacagi iizere- bunlardan herhan- 
gi birisi higbir halde imam olamaz. Bundan tek istisna timmi bir kimsenin ken¬ 
disi gibi olanlara imamlik yapmasidin^j 

(Mezhebimize mensup) ilim adamlanmiz derler ki: Giizel okuyan bir 
kimsenin bulunmasina ragmen, dogru diirust okuyamayan iimmi bir kimse¬ 
nin imameti kendisine de ba§kasina da sahih olmaz. §afii de boyle demi§tir. 
Bize gore, iimmi bir kimse kendisi gibi iimmi olan birisine namaz kildiracak 
olur ise, mezhebimize ve §afii mezhebine gore hepsinin namazlan sahih olur. 
Ebu Hanife ise §oyle demektedir: Ummi bir kimse, bir kismi Kur’an okuya- 
bilen, diger bir kismi iimmi olan bir topluluga namaz kildiracak olursa hep¬ 
sinin namazlan fasid olur. Ebu Yusuf bu hususta ona muhalefet ederek 
§oyle der: imamin namazi ile Kur’an okuyamayan iimmilerin namazi tamam- 
dir. Bir ba§ka kesim de §oyle demektedir. Bunlarm hepsinin namazi caizdir. 
Ciinkii her birisi kendisi iizerinde farz olan namazi kilmaktadir. Bu da teyem- 
miimlii bir kimsenin su ile abdest almi§ kimselere namaz kildirmasi ile otu- 
rarak namaz kilan kimsenin ayakta olan kimselere namaz kildirmalanna ben- 





Bakira: 43 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


39 


zer. Bize bu konuda muhalefet edenlerin goru§lerine gore de bu namazlar 
caizdir. Buna sebep ise her birisinin kendi uzerindeki farzi eda etmesidir. 

[ Derim ki: Bu gorCi§e Peygamber efendimizin §u hadis-i §erifi delil gdste- 
rilebilir: “Namaz kilan ki§i namaz kildigi takdirde nasil namaz kildigina ni- 
ye bakmaz? ^unkii o kimse kendisinin namazini kilmaktadir.” Bu hadisi MOs- 
lim rivayet etmi§tir. (1) Diger taraftan imama uyan kimsenin kildigi namaz ima- 
min namazina bagli degildir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir.J 

Ata b. EbT Rebah §oyle dermi§: Bir ki§inin hanimi Kur’an okuyabiliyor ise 
kendisi tekbir getirir ve hanimi Kur’an okur. Okumayi bitirdigi takdirde 
kendisi tekbir getirir, ruku’ve secde yapar. Hanimi ise arkasinda (ona uya- 
rak) namaz kilar. Bu anlamda bir rivayet Katade’den de gelmi$tir. 

18- Kor, Topal, Qolak vs.’nin imam Olmasi: 

|_ Her birisi namaza dair yeterli bilgiye sahip olmalari §artiyla, koriln, topa- 
lin, golagin, eli kesik olanin, hayalan alinmi§ olanin ve kolenin imamlik yap- 
masinda sakinca yokturjibn Vehb der ki: Eli kesik olan ile golagin imamlik 
yapmasini uygun gormuyorum. Ciinku bu gibi ki§iler kemal derecesinden a§a- 
gidadirlar. Bu eksiklikten dolayi da imam olmalari mekruhtur. (Yani tarn bir 
abdest alamamaktadirlar.) Ancak ibn Vehb’in mezhebini takib edenlerin £ 0 - 
gunlugu ona muhalefet etmi§lerdir ki dogrusu da budur. Qunku boyle bir or- 
ganin olmayi§i namazin farzlanndan herhangi birisini engellememektedir. Do- 
layisiyla gozunii kaybetmi§ kimsede oldugu gibi boyle bir azasini kaybetmek- 
le birlikte bunun (eli kesik ve ^olagin) da imamligi ve imam olarak g&rev- 
lendirilmesi caiz olur. 

Nitekim Enes b. Malik’in rivayetine gdre Peygamber (s.a) ama oldugu hal- 
de ibn Umm Mektum’u Medine’nin di§ina sefere giktiginda yerine vekll bi- 
rakmi§ ve o da insanlara imam olup namaz kildirmi§tir. 

Topal, eli kesik, golak, hayalan ahnmi§ kimse de kiyas yoluyla bu durum- 
dadir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. Yine Enes b. Malik’in gozleri gorme- 
yen hakkinda §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Boyle bir kimseye ihtiya^lari ne- 
dir ki? 

Fakat ibn Abbas ile itban b. Malik, gozleri gormedikleri halde imamlik ya- 
piyorlardi. ilim adamlannin biiyuk gogunlugu da bu goru§tedir. 

19- Veled-i Zinanin imam Olmasi: 

C Veledi zinanin imam olmasi hususunda fukahanin farkh goru§leri vardir. 
imam Malik der ki: B5yle bir kimsenin imam olarak gorevlendirilmesini ho§ 
gormuyorum. Omer b. Abdulaziz de bu i§i ho§ gormemi§tir (mekruhJ[|Ata 
b. Ebi Rebah ise §oyle dermi§: Eger kendisinden ho§nut olunuyor ise imam- 


(1) Muslim, Saint 108 
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Ilk yupubllir. Aym zamanda bu Hasan-i Basri’nin, Zuhri’nin, Nehai’nin, Suf- 
yun-i Srvrl’nln, Kzvai’nin, Ahmed ve tshak’in da g6rii§udur. Re’y ashabina go¬ 
re hftylc l)lr kimsenin arkasinda namaz kilmak caizdir; ancak ba§kalarinin 
kildirmasim daha uygun goriirler.|§afii der ki: Babasi bilinmeyen bir kimse¬ 
nin imam olarak tayin edilmesini mekruh goruyorum. Bununla birlikte arka- 
sinda namaz kilanin kildigi namazi caizdinj 

| Isa b. Dinar der ki: Veled-i zinanin imam olmasi hususunda imam Malik’in 
goru§iinde degilim. Qiinku boyle bir kimsenin anne babasimn gunahindan 
sorumlu olmasi sozkonusu degildir. Yine Ibn Abdilhakem de, eger bizzat 
imamliga ehil ise bu konuda benzer bir gorii§ beyan etmistir. ibnu’l-Munzir 
der ki: Veled-i zina, Rasulullah (s.a)’in: “Topluluga en iyi Kur’an okuyanla- 
n imamlik yapar” buyrugunun kapsamina girerse imamlik yapabilir. 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Imam olmanin §arti ile ilgili olarak bi- 
ze kadar ula§mi§ haberler arasinda nesebi goz oniinde bulundurmaya dela- 
let eden higbir rivayet yoktur. Bu rivayetlerde daha fakih olanin, daha gu- 
zel Kur’an okuyanin, dine baghligi ve dine uygun davram§lan itibariyle da¬ 
ha ileride olanin one gegirilecegine dair bir delalet vardir. J 

20- Kolenin Imam. Olmasi: 

) Kole ile ilgili olarak Buhari, ibn Omer’in §oyle dedigini rivayet etmekte- 
dir: Peygamber (s.a)’in Medine’ye geli§inden once ilk muhacirler -Kuba’da 
bir yer adi olan- el-Asbe’ye geli§lerinde(n sonra) onlara Ebu Huzeyfe’nin azad- 
li kolesi Salim imamlik yapiyordu. Aralannda en $ok Kur’an-i Kerim’i ezber- 
leyen o idi. (1) Yine ibn Omer’den rivayete gore §oyle demi§tir: Ebu Huzey¬ 
fe’nin azadli kolesi Salim, ilk muhacirler ile Peygamber (s.a)’in ashab-i kira- 
mina Kuba mescidinde imamlik yapiyordu. Bunlar Ebu Bekir, Omer, Zeyd ve 
Amir b. Rabia idiler. (2) Hz. Ai§e’ye de kolesi Zekvan, Kur’an-i Kerim’den oku- 
yarak imamlik yapiyordu . <5) ibnu’l-Munzir der ki: Ebu Esid’in kolesi Ebu Sa¬ 
id -henuz daha kole iken- aralannda Huzeyfe ve Ebu Mes’ud’un da bulun- 
dugu Rasulullah (s.a)’in bir grup sahabisine imamlik yapmi§ idi. 

NehaT, §a’bi, Hasan-i Basri, Hakem, Sevri, §afit, Alimed, ishak ve re’y as- 
habi kolenin imam olmasina rulisat vermi§, Ebu Miclez ise bunu mekruh gor- 
mii§tun[Malik der ki: Kolenin imam olmasi ancak Kur’an okumasini iyi bilme- 
si, ona uyacak olan hiirlerin ise Kur’an-i Kerim okumasini bilmeyenlerden ol¬ 
masi halinde sozkonusudur. §ayet bayram veya cuma namazi sozkonusu 
olursa bunlarda kole hurlere imam olamaz. Bununla birlikte el-Evzai’ye go¬ 
re, eger kole arkasinda namaz kilacak olurlarsa bu da yeterli olur. ibnu’l-Mtin- 


(1) Buhdri, Ezan 54. 

(2) Buhari, Ahkam 25. 

(3) Buhdri, Ezan 54. 
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zir der ki: Halbuki kole de Peygamber (s.a)’in: “Topluluga aralannda Kur’an’i 
cn iyi bilen ki§i imamlik yapar” buyrugunun kapsamina girmektedir. 

21- Kadinin Imam Olmasi: 

Kadinin imam olmasi ile ilgili olarak Buhari, Ebu Bekre’den §oyle dedi- 
gini rivayet etmektedir: Rasulullah (s.a), Farslilann Kisra’mn kizini ba§larina 
hiikumdar yaptiklarmi haber alinca §oyle buyurdu: “i§lerini ydnetmek ilze- 
re ba§lanna bir kadin getiren bir topluluk asla iflah olmaz." (1) 

Ebu Davud’un ise Abdurrahman b. Hallad’dan, onun Abdullali’in kizi 11mm 
Varaka’dan kaydettigine gore Rasulullah (s.a) Umm Varaka’yi evinde ziyaret 
edermi§. Yine onun dedigine gore Umm Varaka’ya ezan okumak lizerc bir 
muezzin tayin etmi§ ve aile halkina imamlik yapmasini emretmi§ti. Abdur¬ 
rahman der ki: Ben onun muezzinini gordiim, oldukga ya§li birisi idi. (2) lb- 
nu’l-Munzir de der ki: §afii, bir kadinin arkasinda namaz kilan erkeklere na- 
mazlanni iade etmelerini vacip goruyordu. Ebu Sevr ise, boyle erkekler 
igin iade yukumliiliigu yoktur, demektedir. Muzem’nin konu ile ilgili gbrti- 
§iine bu bir hiikmu gerektirir. 

) Derim ki: Bizim mezhep alimlerimiz, kadinin erkeklere olsun kadinlara , 
olsun imamlik yapmasi sahih degildir, demi§lerdir. ibn Eymen ise kadinin ka¬ 
dinlara imamlik yapmasmin caiz oldugunu rivayet etmektedir. Miijkil hiin- 
sa (erkek mi di§i mi oldugu tesbit edilemeyen) hakkinda §afn $dyle demek¬ 
tedir: Boyle bir kimse erkeklere de kadinlara da imamlik yapamaz. Imam Ma¬ 
lik der ki: Higbir §ekilde boyle birisi imamlik yapamaz. Fukahftnm ^oftunlu- 
gunun g6rii§0 budur. ^ 

22- Yahudi ve Hiristiyanm imam Olmasi: 

Yahudi ve hiristiyan gibi §eriate muhalif bir kafir, kafir oldufiu mOsldman- 
lar tarafindan bilinmeksizin musliimanlara imamlik yaparsa §afii ve Ahmed 
boyle bir namaz onlar igin yerine gelmi§ olmaz, namazlarini iade ederler de- 
mektedirler. Malik ve ashabi da bu gorii§tedir. Qiinku boyle bir kafir Allah'a 
ibadetiyle yakla§maya ehil kimselerden degildir. el-Evzai der ki: Boyle bir ka- 
fire ceza verilir. Ebu Sevr ve el-Muzeni ise arkasinda namaz kilanlann namaz- 
larini iade etmeleri gerekmedigini soylemi§lerdir. §afii ve Ebu Sevr’e gore de 
boyle bir kafir namaz kilmakla miisluman olmaz. Ahmed ise: Musliiman ol- 
maya mecbur edilir, demi§tir. 

23- Mu’tezile, Cehmiyye ve Benzerlerinin imamligi: 

Mu’tezile, Cehmiyye ve bunlara benzer heva ehli bid’at^ilerin imamligi- 

(1) Buhdrt, MegazI 82; Tirmizl, Fiten 75; Nesai, Kudat 8; Musned, V, 43. 

(2) Ebd Davtid, Salat 61; Musned, VI, 405. 
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tut gclliuc; lluhari’nin el-Hasen’den rivayetine gore o: (Arkasinda) namaz kil, 
bld'ullii vcbali ise ona aittir demi§tir. (1) Ahmed ise §oyle demi§tir: “Eger ken- 
ill kill nil etligi hevasina, bid’atine gagiran propagandist bir kimse ise heva eh- 
li olan higbir kimsenin arkasinda namaz kilinmaz.” Malik der ki: Zalim yo- 
nclkilcr arkasinda namaz kilimr, fakat Kaderiyye ve onlara benzer bid’at eh- 
li arkasinda namaz kilinmaz. 

ibnii’l-Munzir der ki: Her kimin bid’ati kendisini imandan gikartip kiifre 
sokuyor ise onun arkasinda namaz kilmak caiz degildir. Bu durumda olma- 
yan bir kimse arkasinda namaz kilmak ise caizdir. Bu nitelige sahip olan kim¬ 
senin one gegirilerek imam yapilmasi ise caiz olmaz.J 7 

24- Zinakar, igkici ve Benzeri Fasiklarm imamligi: 

Zina eden, igki igen ve buna benzer azalanyla i§ledigi giinahlar sebebiy- 
le fasik olan bir kimse hakkinda Malik! mezhebinde farkli goru§ler vardir. I bn 
Habib §oyle der: §arap igen bir kimsenin arkasinda namaz kilan bir ki§i, bu 
kimsenin arkasinda kildigi biitiin namazlan iade eder. Bundan tek istisna ken- 
disine itaat edilmesi gereken vali ve yonetici olmasi halidir. O takdirde 
bdyle birisinin arkasinda kilinan namaz -namaz kildirdigi vakit sarho§ olma 
hali di§inda- iade edilmez. Bu goru§ii imam Malik’in arkada§lanndan kar§i- 
la§tigim kimseler bana nakletmijlerdirJ 

Cabir b. Abdillah’tan gelen rivayete gore de Rasulullah (s.a) minber uze- 
rinde irad ettigi hutbesinde §oyle demi§tir: “Higbir §ekilde bir kadin bir er- 
kege imam olmasin. Higbir bedev! bir muhacire imam olmasin, higbir giinah- 
kar iyi bir kimseye imam olmasin. Yonetici olmasi hali miistesna.” (2) 

Ebu Muhammed Abdulhak der ki: Bunu Ali b. Zeyd b. Cud’an, Said b. el- 
Miiseyyeb’den rivayet etmektedir. ^ogunluk ise Ali b. Zeyd’in zayif oldugu- 
nu belirtirler. 

^ Darakutni, Ebu Hureyre’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulul¬ 
lah (s.a) buyurdu ki: “Eger namazinizin tertemiz olmasini arzu ediyor iseniz, 
en hayirli olanlannizi (imam olmak iizere) one gegiriniz.” Bu hadisin sene- 
dinde Ebu’l-Velid Halid b. Ismail vardir ki zayif bir ravidir. Bunu Darakutn! 
soylemi§tir. (3) 

Ebu Ahme<fo. Ali ise onun hakkinda §oyle demektedir: Bu, musliiman- 
lar arasinda giivenilir (sika) raviler adina hadis uydururdu. O bu hadisini ibn 
Ciireyc’den, o Ata’dan, o Ebu Hureyre yoluyla rivayet etmektedir. Darakut- 
n! ise Sellam b. Siileyman’dan, o Omer’den o Muhammed b. Vasi’den, O Sa- 

(1) Buharl , Ezan 56. 

(2) lbn Mace , ikametuVSnlnt 78. Ancak hadisin son ciimlesi §u §ekildedir: 4 ‘... otoritesiy- 
le zorlayip lohcindan ve kam<;isindan korkmasi hali miistesna.” 

(3) D&rakutni 9 I, 346. 
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id b. Ciibeyr’den, o ibn Omer’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasu- 
lullah (s.a) buyurdu ki: “imamlarinizi en hayirli olanlannizdan seciniz. £iin- 
kii onlar sizinle Allah arasinda (temsilci) bir heyettirler.” Darakutni der ki: Bu 
hadisin senedinde ge^en Omer bana gore Medain kadisi Omer b. Yezid’dir. (1> 
Sellam b. Siiieyman da ayni §ekilde Medainli olup guqlu bir ravi degildir. Bu- 
nu Abdulhak soylemi§tir. 

25- imama Uyan Kimsenin Dikkat Etmesi Gereken Hususlar: 

) Hadis imamlan Rasulullah (s.a)’in §u buyrugunu rivayet etmektcdirlcr: 
“imam kendisine uyulsun diye imam kilinmi§tir. O bakimdan ondan farkli 
hareketleriniz olmasin. O, tekbir getirdiginde siz de tekbir getiriniz. O, rO- 
kua vardiginda siz de riikua varimz. O semi’allahu limen hamideh dedigin- 
de siz de allahumme rabbena ve lekel hamd, deyiniz. Secdeye vardiginda siz 
de secde ediniz. Oturarak namaz kildigi takdirde siz de hep birliktc otura- 
rak namaz kiliniz.” (2, J 

Kasti olarak imamdan once riikua varan yahut egilen kimse hakkinda ilim 
adamlarmin iki ayn gorii§ii vardir. Bunlardan birincisine gore boyle bir kim¬ 
senin namazi, eger namazin tiimunde veya <;ogunlugunda bu i§i yapacak 
olursa fasittir. Bu, Zahirilerin goru§iidur. Aynca ibn Omer’den de boyle bir ri¬ 
vayet gelmi§tir. Siineyd’in de §oyle dedigi kaydedilmektedir: Bize ibn Uleyye, 
Eyyub’dan, o Ebu Kilabe’den, o Ebu’l-Verd el-Ensari’den §oyle dedigi rivayet 
edilmi§tir: ibn Omer’in yaninda namaza durdum. imamdan once ba$imi kal- 
dinyor, ondan once ba§imi koyuyordum. imam selam verince Ibn Omer, 
elimden tuttu beni dondiirdu ve kendisine dogru ^ckti. Ben: Nc oluyor Sana, 
deyince; Sen kimsin, diye sordu. Ben, filan oglu lllanim dedim. §6yle dedii Sen 
dogru sozlii bir aileden geliyorsun. Seni namaz kilmaktan alikoyan nedir. Be- 
nim yaniba§inda namaz kildigimi gormedin mi deyince, §6yle dedi: Senin imam¬ 
dan once ba§ini kaldirdigini, ondan once ba§im yere koydugunu gordiim. ima¬ 
ma aykiri hareket edenin namazi yoktur. 

el-Hasen b. Hayy ise imamdan once riiku’ eden veya secde yapan, son- 
ra da imam riiku’ edip yahut secde yapmadan once ba§mi riiku’ ya da siicud- 
dan kaldiran kimse hakkinda §oyle demi§tir: Boyle bir namaz olmaz ve 
onun igin yeterli olmaz. 

Fukahanin gogunlugu §oyle demi§tir: Bu §ekilde hareket eden bir kimse 
kotii bir i§ yapmi§ olur, bununla birlikte namazi tasid olmaz. (^iinkii cema- 
atle namazda ve bu §ekilde kilinan namazda imamlara uymakta asil olan, bu- 
nun giizel bir siinnet olu§udur. Taharetiyle, riikuuyla, siicuduyla vesair farz- 
lariyla namazinin farz olan kisimlarim eda ettikten sonra, bu siinnete muha- 

(1) Ddrakutni, II, 88. 

(2) Buharl, Ezan 74; Muslim, Saint 86, 89; Nesdi, iiname 40; Miisned, VI, 194. 
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lel'el pclrn bir klmsenin namazmi iade etmesi -birtakim sunnetlerini iskat et- 
ap dull!- gcrckmez. (^unkii eger tek ba§ina namaz kilmak isteyip de o nama- 
xi imumindan once kilacak olursa, bu namazi onun igin yeterli gelir. Bunun- 
la blrllkte cemaati terkettiginden dolayi pek kotu bir i§ yapmi§ olur. 

Vine fukalianin gogunlugu der ki: imamin kildigi namaza uyan bir kim- 
se, imamin riikuu ile ruku’ yapsa, siicudu dolayisiyla da secde yapsa, bunun- 
la biiiikte kendisi ile imamin kildiklan rek’atler ayn ayn degilse bu ki§i is- 
lerse imamdan once ba§ini kaldirsin, yahut ondan once ba§im egsin, imama 
uymu§ olur. Qiinku imamimn riikuuyla riiku’ yapiyor, secdesiyle secde ya- 
piyor, onun kaldirmasiyla birlikte ba§ini kaldinyor. Biitiin bunlarda o ki§i ima- 
mina tabi olmaktadir. §u kadar var ki imama uyan, uzerinde icma edilen bir 
siinnete muhalefet ettiginden dolayi kotu bir i§ yapmi§ demektir. 

Derim ki: Ibn Abdi’l-Berr’in cumhurdan diye naklettiginden, cumhura go¬ 
re imama uyan kimsenin kildigi namazin imamin kildigi namaz ile alakali ol- 
madigi gibi bir mana anla§ilmaktadir. Qiinku maddi ve §er’T ittiba ortada yok- 
tur. Ancak fukalianin gogunluguna gore durum boyle degildir. Konu ile il- 
gili rivSyetlerden ve bu rivayetlerin tetkikinden anla§ilan, birinci goru§iin dog- 
ru oldugudur. Yani imam kendisine uyulsun diye imamdir, fiillerine uyula- 
rak onun gibi hareket edilsin diye imamdir. Ytice Rabbimizin: “§iiphesiz ki 
Ben aeni insanlara imam kildim" (el-Bakara, 2/124) buyrugu da bu anlam- 
dadir. Yani insanlarin uyacagi bir imam kildim, demektir. Nitekim ileride bu¬ 
na dair agiklamalar gelecektir. 

i§te gerek sozliik anlami itibariyle, gerekse §er’i bir terim olarak imam ol- 
manin gergek anlami budur. Kim uydugu imama muhalefet ederse ona uy- 
mu§ sayilmaz. Diger taraftan Peygamber (s.a) bu hususu beyan ederek: “O 
tekbir getirdiginde siz de getiriniz” diye buyurmaktadir. Burada goruldiigu 
gibi pe§isira yapmayi gerekli kilan “fa-i takibiyye” getirilmi§tir. Hz. Peygam¬ 
ber de yiice Allah’in muradim beyan eden kimsedir. Diger taraftan Peygam¬ 
ber efendimiz, imamdan once ba§ini kaldiran yahut riikua varan kimseyi agir 
bir §ekilde tehdid ederek §oyle buyurmu§tur: “imamdan once ba§ini kaldi¬ 
ran bir kimsenin ba§ini Allah’in bir e§ek ba§ina yahut suretini bir e§ek su- 
retine gevirmesinden korkmaz mi?” Bu hadisi Muvatta, BuharT, Muslim, Ebu 
Davud ve ba§kalan rivayet etmi§lerdir. (1) 

Ebu Hureyre de: “Boyle birisinin aim §eytanin elindedir” demi§tir. Rasu- 
lullah (s.a) da §oyle buyurmu§tur: “Bizim yaptigimiz i§e uygun olmayan her 
bir i§ merduddur .” (2) Buna gore kendisine uymakla emrolundugunu, ona mu¬ 
ll) Buh&ri, Eznn 53; Muslim Salat 114; Ebb Davbd, Salat 75; Tirmizi, Cumua 56; Nesai, 
tiname 38; Ibn Mace, iknme 41 

(2) Buh&ri, i'tisam 20; Muslim, Akdiye 17,18; Ebb Davbd, Siinne 5; ibn Mace, Mukaddi- 
mc, 2 
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halefet etmenin kendisine yasak oldugunu bildigi halde, kasten imamina mu- 
halefet eden kimse namazini hafife almi§, kendisine verilen emre muhalefet 
etmi§ demektir. Dolayisiyla boyle bir kimsenin bu §eklide kildigi namazinin 
yerini bulmamasi, yeterli olmamasi gerekir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

26- Yanilarak imamdan Ayri Hareket Eden: 

Yamlarak imamdan once ba§ini kaldiran kimse hakkinda, imam MSlik §6y- 
le demi§tir: Yamlip da riiku’ veya sticudda bu §ekilde hareket eden bir kim¬ 
senin uymasi gereken siinnet tekrar rtiku’ veya secdeye donmesi ve imaim 
beklemesidir. Boyle bir yamlma, yapan kimsenin bir hatasidir. CUnkG Pey- 
gamber (s.a) §oyle buyurmu§tur: “imam kendisine uyulsun diye imamdir, C) 
bakimdan ona muhalefet etmeyiniz.” ibn Abdi’l-Berr der ki: Malik’in bu s6- 
ziiniin zahiri kasten bu i§i yapanin iade etmesini gerektirmedigidir. COnkO: 
“bu yapan kimsenin bir hatasidir” demi§tir. Zira yanilan kimseden gunah kal- 
dirilmi§ttr. 

27- iftitah Tekbiriyle Seldmda Imamdan Farkli Hareket: 

Sozti gegen bu gorii§ aynligi, sadece iftitah tekbiriyle selam di§inda ka- 
lan hallerde sozkonusudur. Selama dair agiklamalar daha once yapilmi§tir. 
iftitah tekbirine gelince, cumhurun kanaatine gore imama uyanin iftitah 
tekbiri, ancak imamin iftitah tekbirinden sonra olur. Bundan istisna imam 
§afii’den gelen iki gorii§ten birisinde §oyle denilmektedir: Eger iftitah tekbl- 
rini imamindan once getirecek olursa bu da onun igin yeterli olur. £OnkO EbO 
Hureyre’den rivayete gore Rasulullah (s.a) namaz kildirmak uzere gelmif, tek- 
bir getirdikten sonra namazdan ayrilmi§ ve arkasindaki cemaatei “Oldugu- 
nuz halde durun” diye i§arette bulunmu§. Sonra gikmi§, arkasindan ba^indan 
su damlayarak gelmi§, onlara namaz kildirmi§, namazini bitirdikten sonra da 
§oyle demi§tir: “Ben ciinub idim, gusletmeyi unutmu§tum.” (1; 

Aynca Enes’ten gelen rivayete gore “Hz. Peygamber tekbir getirdi, biz de 
onunla birlikte tekbir getirdik" denmektedir. Buna dair agiklamalar Nisa 
suresinde yer alan yiice Allah’in ciinub iken de gusledinceye kadar (na- 
maza durmayiniz)”(en-Nisa, 4/43) buyrugunu agiklarken -in§aallah- yapila- 
caktir. 


28- Saflarm DiizgUnliigii: 

Miislim’in rivayetine gore, Ebu Mes’ud §oyle demi§tir: Rasulullah (s.a) na- 
maza durdugumuzda omuzlanmizi sivazliyor ve §oyle diyordu: “Saflarmizi 
diizgun yapmiz, ayri ayri durmayiniz, bu sefer kalpleriniz de ayri ayri kalir. 

(1) Buhari, Gusl 17, Ezan 25; Ebti Davdd, Tahare 93; tbn Mace, ikame 137; Miisned, I, 88, 
89 (Hz. Ali’den); II, 448, 518 (Ebu Hureyre’den). 
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Henlm urkumdaki safta akil ve balig, olgun kimseler yer alsin. Daha sonra, 
onlurdan sonra (ya§ga kii^iik) gelenler, sonra daha kii^iik olanlar." EbO 
MciH'ud der ki: Bugiin sizlerin muhalefeti, en ileri derecededir. (1) j 

Abdullah b. Mes’ud’dan gelen rivayette: “£ar§i pazardaki kari§ikliklardan, 
anlugmazliklardan ve yiiksek sesle baginp gagirmalardan gokga sakimniz.” (2) 

Hz. Peygamber’in, “saflannizi diizgiin yapimz” buyrugu saflan diizgiin yap- 
may i, ozellikle de birinci safin diizgiin olmasim emretmektedir ki bu da ima- 
min hemen arkasindaki saftir. Nitekim ileride yiice Allah’in izniyle Hicr Su- 
resi’nde (3) * 5 6 buna dair agiklamalar gelecektir. Orada da yiice Allah’in izniyle 
bu hadisin anlamina dair agiklamalar gelecektir. 

29- Namazda Oturu§ §ekli: 

Him adamlan, namazda oturu§ §ekli hakkinda farkli gorii§lere sahiptirler. 
Qiinkii bu hususa dair rivayetler de farkli farkli gelmi§tir. Malik ve mezhebi- 
ne mensup ilim adamlari §oyle der: Namaz kilan ki§i kal^alanni yere koyar, 
sag ayagim diker, sol ayagim biiker. Qjnkii Malik bu hususta Muvatta adli ese- 
rinde Yahya b. Said’den §unu rivayet efpiektedir: Kasim b. Muhammed, on- 
lara te$ehhiid esnasindaki oturu§u gostermi§, sag ayagim dikmi§, sol ayagi- 
ni bilkmii§, sol baldin uzerine oturmu§, fakat ayagi iizerine oturmamif ve ar- 
kasindan §oyle demi§tir: Bana bu §ekli Abdullah b. Omer gostermi§tir. Ba- 
na anlattigina gore babasi bu §ekilde yaparmi§. 

Derim ki: Bu anlamda ifadeler Muslim’in Sahih’inde Hz. Ai§e’den §oyl,e- 
ce rivayet edilmi§tir: Rasulullah (s.a) namaza tekbir ile ve “elhamdiilillahi rab- 
bil alemin”i okuyarak ba§lardi. Riikua vardigi zaman, ba§ini fazla egmedigi 
gibi dik de tutmazdi, ikisi arasinda dururdu. Ba§im riikudan kaldirdi mi ayak- 
ta dosdogru durmadik$a secdeye varmazdi. Ba§im secdeden kaldirdi mi dos- 
dogru bir §ekilde oturmadik^a bir daha secdeye gitmezdi. Her iki rek'atte bir 
et-tahiyyat’i okurdu. Sol ayagim yayar, sag ayagim dikerdi. Diger taraftan §ey- 
tanin topugunu <5) yasaklardi. Ayrica namaz kilan ki§inin kollanm yirtici hay- 
van gibi yere yapi§tirmasim yasaklardi, namazim selam vererek bitirirdi. 

Derim ki: i§te bu hadis dolayisiyla -dogrusunu en iyi bilen Allah’tir ya- Ibn 
Omer §oyle demi§tir: Namazda siinnet olan sag ayagim dikmen sol ayagim 
da biikmendir. es-Sevri, Ebu Hanife ve mezhebine mensup ilim adamlan ve 

(1) Miislim, Salat 122 

(.2) Muslim, Salat 123 

(3) Bk. el-Hicr, 15/24. 3yet, 3- ba§ltk. 

<4) Muvatta, Salat 52. 

(5) “$eytanin topugu” tabiri “iki secde arasinda kalgalarini topuklanna koymaktir”, diye a?ik- 
lanmi§tjr. Abdest alirken topuklanni yikamayi terk etmek oldugu da soylenini§tir. (ib- 
nu’l-Esir, en-Nihdye, III, 268) 

(6) Muslim, Salat 240; Musned, VI, 31, 194 
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Hasan b. Salih b. Hayy ise §oyle demi§lerdir: Sag ayagini diker, sol ayagina 
oturur. £iinku Vail b. Hucr’un hadisi bunu gerektirmektedir. §afii, Ahmed ve 
ishak da ara oturu§un boyle yapilacagmi soylemi§lerdir. Ogle, ikindi, ak$am 
ve yatsinin son oturu§unun ise Malik’in dedigi gibi yapilacagmi soylemi$ler- 
dir. Buna sebep ise Buhari’nin rivayet ettigi Ebu Humeyd es-SaidT yoluyla ge- 
len hadis-i §eriftir. O §oyle demektedir: Peygamber (s.a)’i gordilm ki: Tekbir 
getirdigi vakit, ellerini omuzlannin hizasina kaldinr, riiktia vardigi vakit cl- 
lerini dizkapaklarina iyice koyar, sonra sirtini btiker (riiktia egilir), rOkOdan 
ba§ini kaldirdiginda her bir omuru yerine gelinceye kadar dogrulur, secdc et¬ 
tigi vakit ellerini (kollanni) yere yapi§tirmaksizin yere koyar, ellerini kapat- 
maz, ayaginin parmak u^larini kibleye yonelik tutardi. tki rek’at arasinda otur¬ 
dugunda sol ayagi uzerine oturur, otekini diker, son rek’atte oturdugunda da 
sol ayagini one alir, sag ayagini diker ve makadi tizerinde otururdu. (1) 2 Ta- 
beri der ki: (Namaz kilan) bu §ekilde yaparsa giizel bir i§ yapmi$ olur. C(ln- 
kii bunlann hepsinin Peygamber (s.a) tarafindan yapildigi sabit olmu$tur. 

30- Oturu§ta Ellerin Vaziyeti: 

Malik’in Muslim b. Ebi Meryem’den, onun Ali b. Abdurrahman el-Mu- 
avi’den rivayetine gore Ali §oyle demi§: Namaz kildigim sirada ^akillarla oy- 
narken Abdullah b. Omer beni gordii. Namazi bitirince bu i§i terketmemi sby- 
ledi ve: Rasulullah (s.a) ne §ekilde yapiyor idiyse sen de oyle yap, dedi. Ben: 
Rasulullah (s.a) ne §ekilde yapiyordu? diye sorunca §oyle dedi: O namazda 
oturdugunda sag elini'sag baldinnin uzerine koyar, biitOn parmaklarim ka- 
patir ve ba§ parmaga biti§ik olan parmagi ile (§ehadet parmagi lie) l?aret eder- 
di. Sol elini de sol baldinnin uzerine koyardi. Ve dedi ki: l$te bbyle yapar- 
di. < 2 > 

ibn Abdi’l-Berr der ki: ibn Omer’in niteledigi §ekliyle sag ell sag baldiri- 
na koymasi sag elinin biitun parmaklarim yumup sadece §ehadet parmagi- 
m agik tutup onunla i§arette bulunmasi, buna kar§ihk sol elini sol baldirina 
agik ve parmaklari birbirinden ayn olarak koymasi, biitun bunlar namaz es- 
nasindaki oturu§ta iema’ ile kabul edilmi§ birer siinnettir. Bildigim kadany- 
la bu hususta ilim adamlan arasinda goru§ aynligi yoktur. Bu kadari Sana ye- 
ter. §u kadar var ki ilim adamlan §ehadet parmagini hareket ettirmekte 
farkh gorii§lere sahiptirler. Kimisi bu parmagini hareket ettirmesinin uygun 
oldugu g6ru§iinde iken, kimisi bu gorii§te degildir. Biitiin bunlar ise Peygam¬ 
ber (s.a)’a kadar sahih senetle ula§an rivayetlerde yer almi§tir. Hepsini yap- 
mak da mubahtir. Allah Teala’ya hamdolsunj 

(1) Buhdri, Ezan 145; EbCi Dav&d, Salat 116. 

(2) Muvatta, Sallt 43; Muslim, Mesacid 116; Ebd Ddudd, Salat 180 : 181; Nes&i, Sehv 33. 
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NlUyan l). Uycyne de bu hadisi Muslim b. Ebi Meryem’den Imam Malik’in 
rlvflycl ctligi anlamiyla rivayet etmi§ ve ayrica $unu da eklemi§tir: Siifyan de- 
dl kl: IUimu bize Yahya b. Said, Muslim’den nakletti. Sonra ben Muslim ile kar- 
jilajiim, bu hadisi ondan dinledim. Fazladan bana §unlan da dedi: “(Parma- 
fti bu $ekilde hareket ettirmek) §eytam kovalamaktir. Sizden herhangi bir kim- 
sc parmagi ile i§aret edip boyle yaptigi siirece (namazinda) yanilmaz.” (1 ^ 
l Derim ki: Ebu Davud’un ibn ez-Ziibeyr’den gelen rivayetine gore Peygam- 
ber (s.a) dua ettiginde parmagi ile i§aret eder, fakat onu hareket ettirmezdi. (2) 
Bazi Irak alimleri de bu goru§u kabul edip §ehadet parmagini hareket ettir- 
meyi menetmi§tir. Mezhebimize mensup kimi ilim adamlan ise parmagi bu §e- 
kilde uzatmanin tevhidin devamina i§aret oldugu goru§iinu belirtmi§lerdir. 
imam Malik mezhebine mensup ve ba§kalari arasindan pek £ok ilim adami 
§ehadet parmagimn hareket ettirilecegi goru§tindedir. Ancak bu hareket et- 
tirmenin devamli olup olmayacagi hususunda iki ayn gorii§ belirtmi§lerdir. Par¬ 
magini hareket ettirmeyi benimseyenler §u agiklamayi yaparlar: Bu durum na- 
mazda huzuru siirekli hatirlatir ve Siifyan’dan gelen rivayefte de belirtildigi 
gibi bu $eytam kovmakta ve def etmektedir. Devamli hareket ettirmeyi uygun 
gftrmeyen kimseler ise, §ehadet kelimelerini telaffuz ettigi esnada parmagi¬ 
ni hareket ettirmeyi uygun gortir. Ve bu hareketini §oyle agiklar: O bu par¬ 
magi ile de tevhidi soylemi§ gibidir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tirTJ 

31- Kadinin Namazda Oturu§ §ekli: 

Kadinin namazda ne §ekilde oturacagi hususunda da farkli goru§ler var- 
dir: Malik der ki: Kadin erkek gibi oturur ve iftitah tekbirinden sonra giyim 
ve agiktan okuma di§inda erkekten farkli bir durumu yoktur. es-Sevri der ki: 
Kadin cilbabini tek bir tarafindan ortiinup a§agiya dogru sarkitir. Bunu ib- 
rahim en-Nehai’den rivayet etmi§tir. Ebu Hanife ve ashabi ise §oyle demi§- 
tir: Kadin en kolayina gelen §ekil ne ise o §ekilde oturur. Bu, e§-§a’bi’nin de 
goru§udiir. O: Kolayina gelen §ekilde oturur, demi§tir. §afii de: Tesettiirune 
en uygun §ekil ne ise oyle oturur, demektedir. 

32- Ik’d. Denilen Oturu§ §ekli: 

Muslim’in rivayetine gore Tavus §oyle demi§tir: ibn Abbas’a iki ayak iize- 
rinde ik’a <3) hakkinda soru sorduk. O bize: O sunnettir, dedi. Bizler ona: Biz 
bu i§i erkek igin agir bir §ekil olarak goruyoruz, deyince ibn Abbas §oyle de¬ 
di: Hayir, bu senin Peygamberinin -salat ve selam ona- siinnetidir. (4) 

(1) ibn Abdi’l-Berr, el-lstizkar, IV, 262. 

(2) Eba Davtid, Salat 180-181. 

(3) tk’9: Ashnda kalgalanni yere koyup ayaklanm dikip ellerini de yere koymaktir. Bura- 
da iki secde arasinda kalgalanni, topuklarina koyarak oturmak anlamindadir. (ibnu’l- 
Esir, en-Nih&ye, IV, 89) 

(4) Muslim, Mesacid 32; EbU Davdd, Salat 139, Tirmizi, Mevakit 94; MUsned, I, 313 
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I ilim adamlari ik’a’in ne §ekilde olacagi hususunda farkli gorii§Iere sahip- 
tirlerjEbu Ubeyd der ki: ik’a erkegin kopegin ve yirtici hayvanlann oturu-, 
§u gibi kal^alan uzerine oturup dizlerini kmp, bacaklanni dikmesidir. ibn Ab- 
di’l-Berr der ki: i§te icma ile kabul edilen ik’a adi verilen oturu§ §ekli budur, 
ilim adamlannin bu konuda gorii§ aynhklari yoktur. Dilcilerin ve fukahadan 
bir grubun agklamasi da boyledir.^ 

f Ebu Ubeyd ise der ki: Hadis?iler ik’a denilen oturu§ §eklini ki§inin iki sec- 
de arasinda kalgalarim ayak topuklanna koymasi diye agiklarlar. Kadi Iyad 
da der ki: ik’amn agiklamasi ile ilgili olarak bana gore en uygun agiklama $ck- 
li ibn Abbas’m siinnettendir dedigi §ekildir. Fukaha da bunu Iki sccdc ara¬ 
sinda kalgalan ayak topuklan uzerinde koymak diye agiklamijlardir. Ibn Ab¬ 
bas tarafindan da bu §ekilde agiklanarak: Topugunu kal^ana degdlrmen 
siinnettendir diye ifade etmi§tir. Bunu Ibrahim b. Meysere, Tavus'tan, o Ibn 
Abbas’tan rivayet etmi§ ve Ebu Omer bunu zikretmi§tir^ Kadi (devamla der 
ki): Seleften ve ashab-i kiramdan bir topluluktan rivayet edildigine gdre on- 
lar bu §ekilde otururlardi. Bununla birlikte degi§ik bolgelerin fukahasi genel 
olarak bu gorii§u benimsemi§ ve buna ik’a adini vermi§lerdir. Abdurrezzak’in 
Ma’mer’den, onun ibn Tavus’tan, onun babasindan rivayetine gore babasi ibn 
Omer’i, ibn Abbas’i ve ibn ez-Ziibeyr’i iki secde arasinda ik’a yaparken gor- 
mii§tur. 

33- Namazin Sonunda Selam Vermek: 

[ Selam vermenin viicubunu (farziyetini) kabul edenler ile etmeyenler ara- , 
sinda ikinci sclamin farz olmadigi hususunda g6rii§ ayrihgi yoktur. Ancak 
el-Hasen b. Hay’den gelen rivayete gdre o her iki selami da vadp kabul et- 
mi§tir. Ebu Ca’fer et-Tahavi der ki: iki defa selam verilecegini kabul eden il¬ 
im ehli arasindan ikincisinin namazin farzlanndan oldugunu kabul eden, Ha¬ 
san b. Hay’dan ba§ka bir kimsenin bulundugunu bilmiyoruz. J 

ibn Abdi’l-Berr der ki: Hasen b. Salih’in her iki selami da birlikte vacip g6- 
riip “ve birinci selamdan sonra ikinci selamdan once abdesti bozulamn na- 
mazi da bozulur” §eklindeki kanaatinin delillerinden birisi de Peygamber 
(s.a)’in: “namazin tahlili (yani namaza ait olmayan fiillerin artik helal olma- 
si) selam vermektir.” hadisidir. Bundan sonra Peygamber efendimiz, selam 
vermenin ne §ekilde olacagini beyan etmi§tir. O sagina ve*soluna selam ve- 
rirdi. ikincisini degil de yalmzca birinci selami vacip (farz) kabul edenlerin 
delillerinden birisi de Peygamber efendimizin “onu helal kilmak selam ver¬ 
mektir” hadisidir. Onlar bununla ilgili olarak derler ki: Tek bir selam vermek 
hakkinda da “teslim (selam vermek)” tabiri kullamlir, demi§lerdir. 
j^Derim ki: Bu meselenin temeli, ismin asgari miktanni mi yoksa azamt ve 
nihai sinirmi mi esas aimak gerekir, sorusuna dayanir. Namaza girmek icma 
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lie Irk l)lr tekbir ile ger<;ekle§tigine gore aym §ekilde ondan <jiki§ da bir tek 
tenllm (nelam verme) ile olmahdirTj§u kadar var ki, ibn Mes’ud -ki bu konu- 
yw dair gelen rivayet yolu en fazla olandir-dan Vail b. Hucr el-Hadrami’den, 
Ammar’dan, el-Bera’ b. Azib’den, ibn Omer’den, Sa’d b. Ebi Vakkas’tan riva- 
yct edilen hadislerle adeta tevaturen sabit sunnetlerin belirttigine gore Pey- 
gamber (s.a) iki defa selam verirdi. ibn Cureyc, Suleyman b. Bilal ile Abdii- 
laziz b. Muhammed ed-Deraverdi, hepsi Amr b. Yahya ve Mazim’den, o Mu- 
hammed b. Yahya b. Habban’dan o amcasi Vasi’ b. Habban’dan §oyle dedi- 
gini rivayet etmektedir: (Dedi ki): ibn Omer’e §oyle dedim: Bana Rasulullah 
(s.a)’in namazinin ne §ekilde oldugunu anlat. Bana ba§mi kaldinp egdigi her 
seferinde tekbir getirdiginden ve sagina “esselamu aleykiim verahmetullah” 
diyerek soluna da yine “esselamu aleykum verahmetullah” diyerek selam ver- 
diginden sozetti. (1) 

ibn Abdi’l-Berr der ki: Bu, Medine ehline ait sahih bir isnaddir. Bununla 
birlikte Medine’de me§hur olan uygulama tek bir selam vermektir. Bu, Me¬ 
dine halkinin biribirinden ogrenerek miras aldigi bir uygulamadir. Boyle bir 
uygulamayi her beldede delil diye gostermek dogru ve sihhatlidir. Qiinku giin- 
de birkag defa tekrarlandigindan dolayi vukuu kimseye gizli kalmaz. Yine Ku- 
fe ve ba§ka §ehirlerin halkinin uygulamasinda iki selam vermek oldukga yay- 
gindir ve yine onlar bunu gegmi§lerinden miras almi§lardir. Bu tiirden olan 
farkli uygulamalar ezan gibi miibah bir §eydeki farkliliga benzer. Diger ta- 
raftan Hicaz’da, Irak’ta, §am’da ve Misir’da bulunan herhangi bir ilim adamin- 
dan tek bir selam vermenin ya da iki selam vermenin tepkiyle kar§ilandigi- 
na dair rivayet gelmemi§tir. Aksine bu ilim adamlan bunu(n her ikisini de) 
bilmektedirler. Bir tek selam vermeye dair hadisi Sad b. Ebi Vakkas, Hz. Ai- 
§e ve Enes rivayet etmi§lerdir. Ancak bu rivayetler illetlidir, hadis ilmini bi- 
lenler bunlan sahih kabul etmemektedir. 

34- Te§ehhiid: 

Darakutni’nin rivayetine gore ibn Mes’ud §oyle demi§tir: Te§ehhudii giz- 
liden yapmak siinnettendir. {2) imam Malik, Omer b. el-Hattab (r.a) yoluyla 
gelen §u §ekildeki te§ehhudii tercih etmi§tir: 

,3)1 i v'.jj ^—Jl l_4il dLU ^Y-JI i ol oL—WI oLS^JI & oL>cJl 

j Yj Y Of ‘ ^ ^— 51 ‘ <s\Sjij 

: Tahiyyat Allah’indir, tertemiz ibadetler Allah’indir, tayyibat (mail ve be- 
deni ibadetler) Allah’indir, selam sana ey Peygamber ve Allah’in rahmeti ve 

(1) Bir rivayetler ve senetleri ign bk. ibn Abdi’l-Berr, el-lstizk&r, IV, 297 vd. 

(2) EbQ D&vdd, Salat 179-180; Tirmizi, Salat 101. 
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bcreketleri (iizerine olsun), Selam bizlere ve Allah’in salih kullanna. §eha- 
clet ederim ki Allah’tan ba$ka higbir ilah yoktur ve yine §ehadet ederim ki Mu- 
liammed O’nun kulu ve Rasuludiir.” a) 

§afii, §afii ashabi ve Leys b. Sa’d ise, ibn Abbas yoluyla gelen te$ehhiidi) 
tercih etmi§lerdir. ibn Abbas der ki: Rasulullah (s.a) Kur’an-i Kerim’den blr 
sureyi ogretir gibi bize te§ehhiidii ogretir ve §oyle derdi: 

L^jI tlLip ^—ll t As oLJaJI oljJUaJl olSjLJI 

>l,*.f 4)1 iLp UJLp ^^LJl i<il 

*iil J j jf .Af.ii4)1 <d| M df 

Tahiyyat, miibarek dualar, salavat ve tayyibat (mail ve bedent ibadctler) 
Allah’mdir. Selam sana ey Peygamber, Allah’in rahmet ve bereketlerl de (Gzc- 
rine olsun). Selam bizlere ve Allah’in salih kulanna. §ehadet ederim kl Al¬ 
lah’tan ba§ka higbir ilah yoktur ve §ehadet ederim ki Muhammed Allah’in Ra- 
suliidtir. “ 1 (2) 

es-Sevri, Kufeliler ve hadis ehli ise yine Muslim tarafindan rivayet edilen 
Abdullah b. Mes’ud’un te§ehhudunu tercih etmi§lerdir. Abdullah b. Mes’ud 
der ki: Bizler namazda Rasulullah (s.a)’in ardinda: Allah’a selam olsun, fila- 
na selam olsun derdik. Rasulullah (s.a) giinun birinde §oyle buyurdu: “§up- 
hesiz ki Allah selamin kendisidir. Sizden herhangi biriniz namazda oturacak 
olursa §unlari soylesin: 

^J| l^f dLU r SUl oU*)l j ol j As ol^uJI 
jjodUail *1:1 jL#. f>LJl 4il Sjtj 4)1 

Tahiyyat Allah’indir, mail ve bedent ibadetler de (O’nundur). Selam sana 
ey Peygamber, Allah’m rahmet ve bereketleri iizerine olsun. Selam bizlere ve 
Allah’in salih kullanna.” Kul bunu soyledigi takdirde gbkte olsun yerde ol¬ 
sun Allah’in butun salih kullanna isabet eder. (Devamla te§ehhiidilnii §6y- 
le bitirir): (. jl As\>l\ d} N ofo+il): §ehadet ederim ki 

Allah’tan ba§ka higbir ilah yoktur ve yine §ehadet ederim ki Muhammed 
O’nun kulu ve Rasuliidiir. Bundan sonra diledigi §ekilde Allah’a dua eder, di- 
lekte bulunur.” (3) 4 Ahmed, ishak ve Davud da bu te§ehhiidun yapilacagi go- 
ru§iindedir. 

Endulus’te Ahmed b. Halid de bunu tercih eder ve buna meylederdi. 

Ebu Mus’a el-E§’ari’den, hem merfu’ hem de mevkuf olarak ibn Mes’ud’un 
bu te§ehhiidune yakin bir te^ehhiid nakledilmi§tir. Butun bunlar ise miibah 
olan bir hususta ihtilaftir. (4 |Bunlardan herhangi birisini vacip kabul etmek 

(1) Muvatta, Salat 53. 

(.2) Muslim, Salat 60. 

(3> Muslim, Salat 55. 

(4) Te§ehln'id lie ilgili ^e§itli rivayetler i^in bk. Darakutni, I, 349 vd. 
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sbzknnusu dcftildir. Hamd yalmzca Allah’adir.J 

l»tc hOttin bunlar aziz ve celil olan Allah’in: “rtikfl’ edenlerle birlikte siz 
dc rttkO’ edlniz buyrugunun ihtiva ettigi, imama ve me’muma (imama uyan 
klmscye) dair birtakim hiikumlerdi. ileride yiice Allah’in: “Ve Allah igin hu- 
qu ve itaatla (namaza) kalkin.” (el-Bakara, 2/238) buyrugunda namazda ayak- 
ta durmaya dair agiklamalar gelecektir. Yine orada hasta olan imam ile bu¬ 
na benzer namaz ile alakah diger hiikiimlere dair agiklamalar da gelecektir. 
Al-i imran Suresi’nde (1) imamin di§mda hasta kimsenin namazinm hiikmii, 
Nisa Suresi'nde (2) 3 4 korku namazindan soz ederken farz namaz kilamn nafi- 
le namaz kilana uymasmin hiikmu, Meryem Suresi’nde imamin kendisi- 
ne uyanlardan daha yiiksekge bir yerde namaz kilmasinin hiikmii ve buna 
benzer vakitlere, ezanlara ve mescidlere dair hiikiimler gelecektir. i§te bii- 
tiin bunlar yiice Allah’in: “namazi kilimz” buyruguna dair bir beyan (a?ik- 
lama)dir. Stirenin ba§ taraflarinda da yine namazin birtakim hiikumleri soz- 
konusu edilmijti. Bundan dolayi yiice Allah’a hamdederiz. 


/ / / x XX 

^ 11^0 jL-aaJ 


44. Siz insanlara iyiligi emredip kendinizi unutur musunuz? Halbu- 
ki Kitab’i da okuyup durursunuz. HS1a akillanmayacak misrniz? 


Buyruguna dair agiklamalanmizi dokuz ba§likta ele alacagiz. 

1- Niiztil Sebebi: 

l “Siz insanlara iyiligi emredip kendinizi unutur musunuz?” buyrugu azar 
anlaminda bir sorudur. Tefsir alimlerinin a^iklamalanna gore, maksat yahu- 
di alimleridir. ibn Abbas der ki: Medine’de bulunan yahudilerden bir kimse 
miisliimanlar arasindan kendisi ile sihri akrabaligi, herhangi bir yakinlik ve- 
ya siit akrabaligi bulunan kimseye: Uzerinde bulundugun bu hal iizere se- 
bat et ve -Muhammed (s.a)’i kastederek- o adamin sana emrettigi §eyde karar- 
li ol. Qiinkii onun emri haktir. Onlar insanlara bunu emrettikleri halde ken- 
dileri yapmiyorlardi. 


(1) Ali imran, 3/191. ayet, 3- ba§hk 

(2) Nisa, 4/101 in tefsiri 

(3) Meryem, 19/11. ayet, 1. ba§lik 

(4) el-Vahidi, Esbdbu Niiz&li’l-Kur’&n, Beyrut, 1411/1991, s. 27 
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Yine tbn Abbas’tan rivayet edildigine gore yahudi alimleri kendilerini ta- 
kib edenlere ve kendilerine uyanlara Tevrat’a uymayi emrediyor fakat Mu- 
hammed (sav)’in niteliklerini inkar etmek suretiyle de Tevrat’a aykiri hare- 
ket ediyorlardi. 

Ibn Cureyc der ki: Yahudi alimleri, Allah’a itaate te$vik ediyor, buna kar- 
$ilik bizzat kendileri Allah’a isyani gerektirecek giinahlari i$liyorlardi. 

Bir diger grup da §oyle demi§tir: Sadaka vermeye te§vik ettikleri halde ken¬ 
dileri cimrilik gosteriyorlardi. Bu rivayetlerin ifade ettikleri anlam birbirleri- 
ne yakindir. 

i§ari tefsir ile ugra§anlardan birisi de §oyle demi$tir: Yani vsizlcr anlumla- 
nn hakikatlermi, insanlann yerine getirmelerini isterken bizzat kendiniz bu 
anlamlarin zahiri §ekillerine aykiri hareket ediyorsunuz. 

t'n 

2- Kendilerini Unutup Ba§kalanna iyiligi Emredenlerin Azabi: 

Bu durumda olanlann azaplannin §iddeti ile ilgili olarak Hammad b. Se- 
leme, Ali b. Zeyd’den, o Enes’ten $oyle dedigini rivayet etmektedir. Rasulul- 
lah (sav) buyurdu ki: “isra’ya goturuldugum gece dudaklari ate$ten makas- 
larla kesilen birtakim kimselerin yanmdan ge<;tim. Bunlar kimlerdir ey Ceb- 
rail, dedim. Bana §u cevabi verdi: Bunlar dunya ehlinden olan hatiplerdir. In- 
sanlara iyiligi emreder, Kitabi okuduklan halde bizzat kendileri unutanlar- 
dir. Bunlar hig akil etmezler mi?” (1) 2 

Ebu Umame’nin de rivayetine gore Rasulullah (sav) §oyle buyurmu^ur: “ln- 
sanlara iyiligi emredip de kendilerini unutanlar cehennem ate$inde bagirsak- 
larini suruklerler. Onlara, siz kimlersiniz diye sorulur, $u ceval)i verlrler: Biz- 
ler insanlara hayri emrettigimiz halde kendimizi unutan klmseleriz." (i) 

Derim ki: Bu hadis-i §erifte leyyin bir ravi olan el-Husayb b. Cahder var- 
dir ve imam Ahmed bunu zayif ravi kabul ederdi. Ancak lbn Main de bunu 
Ebu Galib’den, o Ebu Umame Suday b. Aclan el-BahilT’den rivayet etmekte¬ 
dir. Ebu Galib ise -Yahya b. Main’in anlattigina gore- Halid b. Abdullah b. 
Esid’in azadlisi Hazevver el-Kure§i’dir. Bahilelilerin azadlisi oldugu da soy- 
lendigi gibi, Abdurrahman el-Hadrami’nin azadlisi oldugu da soylenmi§tir. Bu 
ki§i ticareti i$in §am’a, gider gelirdi. Yahya b. Main der ki: Bu hadisi salih (ali- 
nabilir) bir kimsedir. Diger taraftan Muslim bunu Sahih’inde bu manada Usa- 
me b. Zeyd'den §u §ekilde rivayet etmi§tir: Rasulullah (sav)’i §oyle buyurur- 
ken dinledim: “Kiyamet guniinde adam gelir, cehenneme atilir. Bagirsakla- ’ 
n karnindan di§anya firlar. Degirmen merkebinin dondiigu gibi bagirsakla- 
n etrafinda doner. Cehennemlikler onun etrafina toplamr §oyle derler: Ey fi- 
lan, sen ma’rufu emreden mtinkerden alikoyan bir kimse degil miydin? §oy- 


(1) Miisned, III, 120, 231, 239- 

(2) Suyuti, ed-Durru’l-Mensdr, I, 158‘de, senedinin zayif oldugunu kaydederek. 
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nc yrkildr xOclOleceklcrini birbirinden ayirdedemez, anlamindadir. Buna 
gflrr Ini kelime mii§terek bir lafizdir. §air der ki: 

^j-ri L&J* ^ ol L.J V 

“Allah’im, Rabbim, §tiphe yok ki Bekrogullari i§te oniindedir 

tnsanlar sana itaat ediyor, onlar iae sana isyan ediyorlar.” 

§airin §u soziinde gegen “birr” kelimesinin kalp anlamina geldigi de 
soylenir: 

•jiWj <—*.*■> ^ ^ J—^ 

“Ben onun yamnda kalbin durumu gibi olurum ve ondan da yakin; 

Malimi online birakiyorum ve emirlerini gozliiyorum.” 

Burr, bilinen bir§eydir (bugday demektir). Berr ise saygi ve ta’zim goster- 
mek demektir. Anne-babasina ta’zim edip ikramda bulunan kimse hakkin- 
da berr ve barr gocuk denilir. 

6 - lyiligi Emrederken Kendini Unutmak: 
r Yiice Allah’m: “Kendlnizi unutur musunuz?” buyrugundan kasit, kendi- 
nlzi terkeder o halde birakir misiniz demektir. Unutmak, terketmek anlami- 
na da gelir ve burada kasit budurj Yiice Allah’in: “Onlar Allah’i unuttular, 
Allah da onlari unuttu’' (et-Tevbe, 9/68); “Onlara verilen ogiitleri unutma- 
lari &zerme..” (el-En’am, 6/44) ile: “Ve aranizda faziletli daurani§i unutma- 
yiniz” (el-Bakara, 2/237) buyruklannda "unutmak” hatirlamamn ve belleme- 
nin ziddi anlamindadir. ileride de gelecek olan: “Adem unuttu, bunun i$in 
onun soyundan gelenler de unuttu” hadisindeki unutmak da bu anlamdadir. 
(^ok^a unutan unutkan kimseye “nesyan” denilir. 

^Ayet-i kerimede ge^en nefs (kendi) ise ruh demektir. Nefsi (cam) £ikti de¬ 
nilir. §air Ebu Hira§ der ki: 

hjriJ ^1 ^ |p—^ i—*** 

“Salim kurtuldu ve onun nefsi (cam) agzinda idi 

O ise ancak kilicimn kim ve kararliligi ile kurtuldu.” 

Ayet-i kerimede gegen “nefs”in ruh anlamina geldiginin delillerinden bi- 
risi de yiice Allah’in §u buyrugudur: 'Allah, bliimleri nefisleri (ruhlan) uak- 
tinde alir.” (ez-Zumer, 39/42) ileride de gelecegi iizere tefsir alimlerinin bir 
grubunun gorti§une gore boyledir]Bu husus, Hz. Bilal’in Peygamber (s.a)’a 
soyledigi -tbn §ihab yoluyla gelen- hadiste gayet agiktir: Ey Allah’in rasulii, 
senin nefsini alan kim ise benim de nefsimi o aldi. (1) Yine Hz. Peygamber’in 


(1) Muvatta, Vukutu’s-Salat 25; Muslim, Mesacid 306’da Ebu Hureyre'den 
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Zeyd b. Eslem yoluyla gelen hadisteki §u sozii de boyledir: “$uphesiz Allah, 
bizim ruhlanmizi kabzetti. Dileseydi ruhlarimizi bir ba§ka zamanda bize ge- 
ri verirdi.” (1) Bu iki hadisi de imam Malik rivayet etmi§tir. Konu ile ilgili en 
uygun goru§ budur. 

Nefs aym zamanda kan anlamindadir. (Kani akti anlaminda) nefsi akti, de- 
nilir. §air der ki: 

oL_jLll c . —-J j Jt—' 


“Nefslerimiz (kanlarmnz) akiyor kiliglarm keskin ucu uzerinde 
Zaten silahlann ucundan ba§ka bir§ey uzere akmazlar.” 

Ibrahim en-Nehai de der ki: Akan bir nefsi (kam) olmayanlann suda ttl- 
meleri halinde suyu pisletmezler. 

Nefs aym §ekilde ceset anlamina da gelir. §air der ki: 


jSui\ (j-ii i*—4lL.il l^i^-il ^->w 

“Bana haberin ula§tigma gore Suhaymogullan 
el-Miinzir’in nefsinin (cesedinin) kamni evlerine soktular.” 



7- Kitabi Okuyup Durdugunuz Halde mi?..: 

Yuce Allah in: “Halbukl Kitab’i da okuyup durursunuz" buyrugu anla- 

yan igin gok biiyiik bir azar ihtiva etmektedir. “Kitab’i da okuyup durursu- 
nuz” buyrugu Tevrat’i da okursunuz demektir. Aym §ekilde onlarin davra- 
ni§lanmn benzerini yapan da onlar gibi olur. 

“Tilavet”in asli tabi olmak demektir. Okumak anlamina gelen kiratt 
hakktnda kullamlmasi da bundan dolayidir. (^ilnkO uygun fekllyle ortaya $ 1 - 
kincaya kadar harfler arka arkaya dizilerek kelimeler de birbidnin ardisira #6y- 
lenirler. Uymak anlamina kullamldigi takdirde masdari “tuluv", okumak an¬ 
lamina kullanildigi zaman ise masdari “tilavet” §eklinde olur. Yine yardim- 
siz birakmak halinde de "tuluw” masdari kullanilir. Kalinti anlamina ise “te- 
liyye” ile “tiilave” kullanilir. Hakkini butiiniiyle alincaya kadar i§in arkasini 
birakmamak i^in de bu kokten gelen kelime kullanilir. 

8- Akillanmayacak misimz?: 

^ Yiice Allah’in: “Haia akillanmayacak misimz?” buyrugu, sizler hala 
kendinizi, sizi bu derece algaltan boyle bir durumu i§lemekten engelleme- 
yecek misiniz, demektir. 

Akl kelimesi engellemek anlamindadir] Deve yulari anlamina gelen “ikal” 
da burdan gelmektedir. £iinku hareket etmesini engeller. Diger taraftan di- 
yet hakkinda da “akl” tabiri kullanilir. Qunkii bu diyet, maktulun velisini ca- 


(1) Muvatta, Vukutu’s-Salat 26 
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nlyl ttlUOrinckten alikoyar. Kabizlik haline ve dilin tutulmasina “i’tikal" de- 
nllmctil tic bu anlam yakinligindan dolayidir. Kaleye (ism-i mekan) olarak 
"ma'kir denilmesi de bundandir. “Akl” aym zamanda bilgisizligin ziddidir. 
Ylnc Arap kadinlarimn kendisi ile hevdeglerini orttiigii kirmizi bir kuma§a da 
bu isim verilir. Alkame der ki: 

4—it S 4xU>«J jJki 11 l *ij j "jL-Sp 

“Uzunlamasina ve yuvarlak siislii kuma§lan ku§lar neredeyse kapiverecek 

Sanki o kanndan bo§alan kirmizi kanlan andirir.” 

ibn Fans der ki: Kuma§larda uzunlamasina naki§ ve siislere “akl" denir. 
Dairemsi alanlara da “rakm” denilir. 

ez-Zeccac der ki: Akilli ki§i Allah’in kendisine farz kildigi §eylere uygun 
hareket eden, onlan yerine getiren kimsedir. Bunlann geregince amel etme- 
yen kimse ise cahildir. 

9- Akil: 

Hak ehli aklin yaratilmi§ oldugunu , var oldugunu, kadim olmayip mev- 
cut bir varlik oldugunu ittifakla kabul ederlen Ciinkii akil yok olsaydi birta- 
kim zatlara ozel bir sifat olmazdi. Onun varligi sabit olduguna gore kadim 
oldugunu soylemeye imkan olmaz. ^iinkii -bu surede ve ba§ka yerde yiice 
Allah’in izniyle agiklanacagi iizere- yiice Allah’tan ba§ka kadim bir kimsenin 
olmadigina dair kesin deliller vardirj 

Felsefeciler ise aklin kadim oldugu g6rii§iinu benimsemi§lerdir. Yine on- 
lardan kimisi aklin insan bedeninde bulunan latif bir oz -cevher- olup ondan 
i§inlar sa^ildigim kabul ederler. O bu durumuyla evde bulunan kandile 
benzer. Onun araciligi ile, bilinen §eylerin hakikatleri birbirlerinden ayirde- 
dilir. Kimileri de §oyle der: Akil miirekkep (kompleks) olmayan basit bir cev- 
herdir. Ancak aklin bulundugu yer hakkinda farkli g6rii§ler ortaya atmi§lar- 
dir. Kimi felsefeciler onun yerinin dimag (beyin) oldugunu soyler. Qiinkii be- 
yin duyularin merkezidir. Bir ba§ka kesim ise onun yeri kalptir, demektedir. 
Ciinku kalp hayatin fi§kirdigi yer ve duyularin maddesidir. 

Aklin bir cevher oldugu §eklindeki gorii§ tutarsizdir. Qiinku cevherler bir- 
birlerini andinr. Eger herhangi bir cevher akil ise her cevherin de akil olma- 
si gerekir. 

§oyle de denilmi§tir: Akil e§yayi, anlamlannin hakikatinden hareketle ol¬ 
dugu §ekliyle idrak eden ara^tir. Bu g6rii§ bir onceki goru§ten dogruya da- 
ha yakin olmakla birlikte, idrakin canlinin niteliklerinden olmasi bakimindan 
yine dogru olmaktan uzaktir. Akil bir arazdir. Onun boyle bir ozellige (idrak 
etmek ozelligine) sahip olmasina imkan yoktur. Nitekim onun lezzet duyan 
ve arzulayan olmasi da imkansizdir. 
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J §eyh Ebu’l-Hasan el-E$’ari ile Ustad Ebu ishak el-isferayini ve ba§ka mu- 
hakkikler §oyle derler: Akil ilmin kendisidir. Bunun delili de: Aklettim, fakat 
bilmedim yahut bildim, fakat akletmedim, denilmesidir. 

Kadi Ebu Bekr de der ki: Akil vaciplerin (varligi zorunlu olanlann) vticu- 
bunu, caizlerin (varhklan mumkun olanlann) caizligini, mustahillerin (var- 
hklan imkansiz olan §eylerin) mustahil olu§unu kesin olarak bilmek demek- 
tir. Ebu’l-Meali, el-ir§ad adh eserinde bu tarifi tercih ederken cl-Burhan ad- 
li eserinde ise, akil kendisi aracihgiyla bilgileri idrak etmenin mOmkOn ol- 
dugu bir niteliktir, tarifini tercih etmi§ ve Kadinin (Ebti Bekir’in)gtirt)$Llnc Itl- 
raz ederek kabul ettigi bu goru§un tutarsizligina dair deliller getlrmiatlr, 
Yine Ebu’l-Meali el-Burhan adh eserinde el-Muhasibi’nin: Akil insamn fit- 
ratindaki bir gii^tur dedigini nakletmektedir. 

Ustad Ebu Bekr ise §afii ve Ebu Abdullah b. Miicahid’den, akil ayirdede- 
bilme aracidir, dediklerini nakletmektedir. Ebu’l-Abbas el-Kalanisfden Ise "akil 
ayirdetme giicudur” dedigini, el-MuhasibT'den de: “akil nurlar ve basiretler- 
dir” dedigini nakletmekte; daha sonra bu goriijleri simflandirarak ge§itll $e- 
killerde yorumlamakta ve §oyle demektedir: Uygun olan ise §afii’den ve Ibn 
Miicahid’den boyle bir naklin sahih olmayacagidir. Qiinku “ara^” ancak 
musbet aletler hakkinda kullanilir. Arazlar hakkinda kullanilmasi ise meca- 
zidir. Yine akil hakkinda “o bir gugtiir” diyenlerin gorii§u de boyledir. £iln- 
kii glisten akil ile kavranilabilen sadece kudrettir. el-Kalantsi ise ifadelerlnl 
kelime anlamlanni alabildigine geni§leterek kayitsiz bir §ekilde kullanmi$tir. 
el-Muhasibi de bu §ekilde davranmi§tir. Akil aslinda ne surettlr, ne nur 
(i§ik)tir. Ancak onun vasitasi ile nurlar ve basiretler elde ediltr. 

in§aallah bu surede tevhid ayeti (l) asiklaninca aklm faydasma dalr a$ik- 
lamalar gelecektir^ 


45. Bir de sabir ve namaz ile yardim isteyiniz. §iiphesiz ki o, 
M§i’lerden egenlerden ba§kasma elbette ki agir gelir. 


Bu buyruga dair a^iklamalanmizi sekiz ba§likta ele alacagiz: 

1- Sabir: 

1 Sabir sozlukte, ahkoymak, engellemek demektir. Filan ki§i sabr yolu ile 
olduruldii, denildigi zaman, oliinceye kadar alikonuldu, engellendi demek- 


(1) el-Bakara, 2/ft4. ayet 
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Ilf, Kcmll nclsimi bir §eye kar§i sabrettim dendiginde, kendimi o §eyden ah- 
koycluin, cngelledim, demek olur J Hadis-i §erifte nehyedilen “el-masbti- 
m“ < 1 ' Inc Aliinceye kadar hapsedilen anlamindadir. Ona (§eddeli peltek se ile) 
V l-mllcesaeme" de denilir. §air Antere der ki: 




» v 








dJUiJ 



“Htir olarak bunu bilerek sabrettim 

Korkagin cam gdzetleyip durunca benimki sebat gosteriyordu.” 


2- itaate Devam ve Aykiri Hareket Etmeyerek Sabir: 

\ Yiice Allah, Kitab-i Kerim’inde itaate devam etmek ve emirlerine muha- 
lefetten uzak durmak suretiyle sabn emrederek “sabrediniz” diye buyurmu§- 
tur. Filan ki§i masiyetlere kar§i sabredicidir denilir. Masiyetlere kar§i da 
sabretti mi, itaat iizere sabrediyor demektir. Bu hususta soylenen en dogru 
gorii§ budurj en-Nehhas der ki: Musibete kar§i sabreden kimseye “sabredi- 
cl" denllmez. B6yle bir kimse hakkinda §u §eye kar§i sabirli tabiri kullamlir. 
Eger mutlak olarak sabredici tabiri kullanilirsa, bu yaptigimiz a^iklamaya go¬ 
re an!a§ilmalidir. Yiice Allah §6yle buyurmaktadir: “Sabredenlere ecirleri §iip- 
hesiz heaapsizca verilir. ” (ez-Zumer, 39/10) 

3- Sabir ve Namaz: 

\ Yiice Allah “sabir ve namaz ile” buyruguyla onemine i§aret etmek iizere 
sair ibadetler arasindan ozellikle namazi zikretmi§tir. Peygamber (s.a) da bir 
sikmti ile kar§i kar§iya kaldi mi hemen namaza ko§ardi. (2) Nitekim rivayet 
edildigine gore Abdullah b. Abbas’a, yolculukta bulundugu bir sirada karde- 
§i Kusem’in -bir ba§ka gorii§e gore kizmin- vefat haberi verilir, istircada bu- 
lunur (inna lillah ve inna ileyhi raciun der) ve §oyle der: Bu bir avretti ki Al¬ 
lah onu setretti. ihtiyaglanni kar§ilamakla yiikumlii oldugumuz bir varligimiz- 
di. Allah bu sorumlulugumuzu kaldirdi ve Allah’in bizim i<jin onden gonder- 
digi bir ecirdir. Daha sonra yolun bir kenanna cekildi, namaz kildi, arkasin- 
dan “Bir de sabir ve namaz ile yardim isteyiniz” buyrugunu okuyarak bi- 
negine dogru gitti. (3) Bu agiklama §ekline gore burada gegen “namaz" §er’i 
hiiviyetiyle bilinen namazdir/J 

\ Ba§kalari ise burada sozii ge$en “namaz”in sozliikte bilinen anlamiyla dua 
etmek oldugunu soylemi§lerdir. Bu a$iklama §ekline gore, bu ayet-i kerime 
yiice Allah’in §u buyruguna benzer: “Ey iman edenler; bir toplulukla kar- 
gila§tigimz zaman sebat gosterin veAllah’i gokga amn” (el-Enfal, 8/45) Qiin- 

(1) Milslim, Sayd 58, 60. 

(2) MUsned, I, 206, 268. 

(3) Buna yakm iki rivayet igin bk. Suyuti, ed-Durru’l-Menstir, I, 163- 
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ku sebat gostermek sabrin kendisidir, zikir ise duadir. J 
[ Ugiincii bir goru§: Mucahid dedi ki: Bu ayet-i kerimede sozii gegen sabir 
orugtur. Bundan dolayidir ki ramazana “sabir ayi” denilmi§tir. Bu gorii$e go¬ 
re bu ayet-i kerimede namaz ve orug, aralanndaki ili§ki dolayisiyla bir ara- 
da gelmi§tir. £iinkii orug, §ehvetlerden alikoyar, diinyaya kar§i ziihdii tel kin 
eder. Namaz ise miinkerden ve ahlaksizliktan alikoyar, insamn kalbine hu- 
§u verir ve namazda insana ahireti hatirlatan Kur’an okunur. Dogrusunu en 
iyi bilen Allah’tir. ~J 

4- Sabir ve Nefse Kar§i Cihad: 

Eziyetlere ve itaatlere kar§i sabirli olmak, nefse kar§i cihad etmek, nets I 
arzularindan uzak tutmak ve ileri gitmesini engellemek tiiriinden bir davra- 
m§tir. Bu, peygamberlerin ve salihlerin huylan (ahlaki) ciimlesindendir. 
Yahya b. el-Yeman der ki: Sabir Allah’in sana nzik olarak verdigi halden ba$- 
kasini temenni etmemek, Allah’in senin igin hiikmetmi§ oldugu diinya ve Ihi- 
rete dair hiikiimlerine nza gostermektir. 

e§-§a’bi de der ki: Ali (r.a) §oyle buyurmu§tur: Sabrin imana gore duru- 
mu, ba§in cesede kar§i konumu ayanndadir. j 

Taberi der ki: Ali (r.a) gergekten dogru soylemi§tir. Ciinkii iman, kalb ile 
bilmek, dil ile ikrar etmek, azalarla amel etmektir. Azalanyla amel etmeyi siir- 
diirmeyen ve sabir gostermeyen bir kimse mutlak anlamiyla imana hak ka- 
zanamaz. §er’i emirler geregince amel etmek iizere sabretmek, kendisl olma- 
dikga cesedinin tarn olmasi sozkonusu olmayan insamn ba§ina benzer. 

5- Diger Ameller ile Sabrin Miik&fati Araamda Bir Kargilaftirma: 

£ Yiice Allah, amellerin kar§iligini-nitelemi§ ve onlar igin belli bir simr tes- 
bit ederek §oyle buyurmu§tur: “Giizellikle (hayirli amelle) gelen igin getir- 
diginin on misli (ecir) vardir.” (el-En’am, 6/160) Allah, yolunda sadaka ver- 
menin mukafatinin daha fazla oldugunu bize bildirmektedir: * Mallanni 
Allah yolunda infak edenlerin hali, yedi ba§ak bitiren ve her ba§aginda yilz 
tane bulunan tek bir tohum gibidir. ” (el-Bakara, 2/261) Buna kar§ihk sab- 
redenlerin ecrinin kar§iliksiz oldugunu beyan buyurmu§ ve sabreden kim- 
seleri overek §oyle buyurmu§tur: “Sabredenlere ecirleri §iiphesiz hesapsiz ve- 
rilir.” (ez-Zumer, 39/10); “Kim de sabreder ve bagiqlarsa §iiphesiz ki bu bii- 
yiik i§lerdendir.* (e§-§ura, 42/43) 

§oyle bir agiklama da yapilmiftir: Yiice Allah’in: “§iiphesiz ki sabreden¬ 
lere ecirleri hesapsiz verilir” buyrugunda sozii gegen “sabredenler” orug tu- 
tanlardirl^iinkii yiice Allah, sahih bir kudsT hadisinde Peygamber (s.a)’dan 
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Helen rlvflycic gore: “Orug benim igindir, onun mukafatini verecek olan da 
brnlm" tllyc buyurmaktadir. (1) Burada tipki sabir hakkinda da sozkonusu et- 
incdlfti gibi orug hakkinda da miktan belli bir sevabi zikretmemektedir. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

6- Allah da Kendi Yiice Zatini “Sabr” He Nitelemigtir: 

[ Sabrin fazilet ve iistiinliigiinii belirten hususlardan birisi de §ani yiice Al- 
lah’in kendi zatini sabir ile nitelemi§ olmasidir. Nitekim Ebu Musa (r.a)’m ri- 
vayetine gore, Rasulullah Cs.a) §oyle buyurmu§tur: “I§ittigi rahatsizlik verici 
bir soze kar§i higbir kimse yahutta higbir §ey yiice Allah’tan daha sabirli de- 
gildir. £iinkii insanlar Allah’in oglu oldugunu ileri siiriiyorlar buna kar§ilik 
O, onlara afiyet vermekte, onlari nziklandirmaktadir.” Bu hadisi Buhari riva- 
yet etmi§tir. (2) 

Mezhep alim erimiz §oyle demi§tir: §ani yiice Allah’in sabir ile nitelendi- 
rilmesi hilm anlamindadir. Yiice Allah’im hilm (halim olmak) ile nitelendi- 
rilmesinin anlami ise, hak edenlerin cezasini geciktirmesi demektir. Sabirli 
olmakla nitelendirilmesine dair Kur'an-i Kerim’de herhangi bir buyruk varid 
olmu§ degildir. Bu Ebu Musa’dan rivayet edilen hadis-i §erifte varid olmu§- 
tur. Ehl-i Siinnet de bunu hilm anlaminda almi§ ve boyle agiklami§tir. Bu agik- 
lamayi Ibn FOrek ve ba§kalan zikrederler. Aynca yiice Allah’in isimleri ara- 
sinda kendisine isyan edenlere kar§i halim oldugunun a§in derecede olma- 
si dolayisiyla giizel isimleri arasinda M es-Sabur (gok sabirli)’’ ismi de zikre- 
dilmektedir. 

7- Ha§i’ Olmayanlara Namaz mi Daha Agir Gelir Orug mu?: 

Yuce Allah’in “§iipheslz ki o... agir gelir” buyrugunda yer alan “§iiphe- 
siz ki o”daki zamirin yalmzca namaza mi ait oldugu yoksa burada orug an- 
lamina gelen “sabr”a da mi ait oldugu hususunda miifessirlerin farkh gorii§- 
leri vardinjYalmzca namaza ait oldugu soylenmi§tir. Buna sebep olarak da 
namazin nefse orugtan daha agir geli§ini ve nefsin goziinde daha biiyiik go- 
rulii§iinii gostermi§lerdir. ^unkii namazda nefisler alikonulmakta hapsedil- 
mektedir. Orugta sadece arzu ve §ehvetlerin onii alinmaktadir. Bir ya da iki 
arzusu engellenen bir kimse biitiin arzulanndan ahkonulan bir kimse gibi de- 
gildir. Oruglu bir kimsenin kadinlara, yiyecek ve igeceklere duydugu arzu en- 
gellenmi§tir. Bundan sonra ise konu§mak, yiiriimek insanlarla kar§i kar§iya 
kalmak gibi bakmak ve benzeri arzulardan istedigi gibi faydalanabilir ve ken¬ 
disine yasak kilinan arzular yerine bu gibi §eylerle teselli bulabilir. Namaz ki- 
lan kimse ise butiin bunlardan alikonulur. Namazda biitiin azalan, biitiin ar¬ 
il) Miislim, Siyam 163, 164. 

(2) Buhari, Tevhid 3, Edeb 71; Muslim, Miinafikun 49-50 



Bakara: 45 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


63 


zu ve §ehvetlerinden alikonulur, baglanir. Durum boyle olduguna gore na¬ 
maz nefse daha zor ve agir gelir, ona kar§i direnmek daha ?etin bir haldir. 
I§te bundan dolayi burada yiice Allah, (tekil zamir kullanarak) “§uphesiz ki 
o.. agir gelir” diye buyurmaktadir/? 

Bir diger goru§e gore, buradaki zamir her ikisine de (namaza da, sabra ve- 
ya onun anlaminda olan oruca da) aittir. Ancak burada gogunlukla vukuu go- 
riilen namaz kastedilmi§tirjYiice Allah’in §u buyruklarinda oldugu gibi: 
“Altin vegiimu§u biriktirip de onu (yani altin ve gumu§ii) Allah yolunda in- 
fak etmeyenler.” (et-Tevbe, 9/64); “Onlar bir ticaret veya bir eglence gdrdilk- 
leri zaman seni ayakta birakip ona dogru yoneldiler.” (el-Cum’a, 62/11) di¬ 
ye buyurmakta, burada ilk ayet-i kerimede zamir daha ?ok kullamlan ve sak- 
lanan oldugundan dolayi giimii§e; ikinci ayet-i kerimede ise tekil olan zamir 
daha onemli ve daha iistiin ve degerli oldugundan dolayi da ticarete aittir, 
[~ §oyle bir agiklama da yapilmi§tir: Sabir namazin kapsamina girdiginden do¬ 
layi zamir namaza aittir] Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: *Daha dog¬ 
ru olan Allah’i ve Rasuliinii ho§nud etmeleridir” (et-Tevbe, 9/62) Burada “her 
ikisini de ho§nut etmeleridir” anlamim verecek §ekilde tesniye (ikil) zamir kul- 
lanilmami§tir. £iinkii Allah’in rasuliinii razi etmek yiice Allah’i razi etmenin 
kapsami i?erisindedir. §airin §u beyiti de boyledir: 

“Ger?ek §u ki gen? delikanhhk ile simsiyah sa?lar 

Zora du§medik?e delilik olur.” 

“§air, burada “her ikisi de zora dii§medikge” demeyip zamiri sadece gen? 
delikanlihga ait kilmi§tir. Qiinkii sa?in siyahligi da onun kapsami i?erisindedir. 

[~Bir diger a?iklamaya gore zamir her ikisine de ayn ayn gitmekte fakat ifa- 
denin kisa olmasini saglamak iizere hazfedilmi§ bulunmaktadijyViice Allah’in 
§u buyrugunda oldugu gibi: “Biz Meryem’in oglunu ve anasini bir ayet 
(alamet, beige) kildik” (el-Mu’minun, 23/50) Burada “iki ayet” denilmeksi- 
zin “bir ayet” demekle yetinilm§itir. §airin §u sozleri de bu tiirdendir: 

VO*- 1 L-fc ^— a \ dL 

“Kiminin evi barki Medine’dedir 

Ben ve Kayyar ise orada bir garib(iz)” 

Burada kasti: ikimiz garibiz, §eklindedir. 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

4 JW ^,^11 

“Her bir kederin bir geni§lik zamani vardir 

Sabah ve ak§am ile onunla beraber iflah olunmaz.” 
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$nlr Imrada, ikisiyle beraber iflah olunmaz, demek istemi§tir. 

\ Mir dlftcr agiklamaya gore zamir, sabir ve namazin sozkonusu edilmesi do- 
luyiMiyla her ikisinin manen ihtiva ettigi ibadete racidir. J 

Mir digcr gorii§e gore ise zamir masdara aittir. Bu ise “yardim isteyiniz” em- 
rinin gerektirdigi “yardim dilemek" masdaridir. 

Bir ba§ka a^iklama §ekline gore bu Muhammed (s.a)’in gaginsmi kabul et- 
meye racidir. (Junkii sabir ve namaz Hz. Peygamber’in kendisine gagirdigi §ey- 
ler arasindadir. 

Bir diger agiklama §ekline gore ise bu zamir Ka’be’ye racidir. Qiinkii na¬ 
maz kiima emri ona yonelmek suretiyle gergekle§tirilir. “( ): Biiyiik- 

tiir” buyrugu buradaki agir ve zor gelir, demektir. 

“Bunlardan istisna ise ha§i’lerdir." Yani onlardan ba§kalarina agir gelir, ha- 
§i’lere ise hafif gelir. Mean! alimleri de derler ki: Ezelde Allah tarafindan se- 
gilme ve hidayete iletilme ozellikleriyle desteklenen kimselerin di§indakile- 
re bu agir gelir, demektir. 


8 • HugCl Sahipleri, Hd§i’ler: 

j YOce Allah’in: “hfl^l’lerden ba$kasina elbette agir gelir” buyrugunda so- 
z0 ge^en "el-h&gitin” kelimesi miitevazi, algakgoniillii anlamina gelen “ha- 
§i”’ kelimesinin ^oguludur. Hu§d: Bir kismi azalarda siikun ve al^akgoniil- 
ItllQk §eklinde ortaya gikan nefsT bir haldir. Katade der ki: Hu§u kalpte 
olur. Namazda ise korkmak ve ki§inin goziinii (saga sola bakmaktan) alikoy- 
masidir. ez-Zeccac der ki: Ha§i’ ki§i, al$ali§in ve al$akgonullulugun, tevazu- 
un etkileri uzerinde goriilen kimse demektir]Evin, bayindirken harabeye do- 
nii§mesi gibi. Asil anlami i§te budur. §air Nabiga da §oyle der: 




“Siirmeyi andiran bir kill ki sonradan farkedebiliyorum; 

Bir havuz dibini andiran bir ark ki gatlak ve yikik.” 

HS§i’ yer, yolu bilinemeyen yer demektir. Seslerin kesilmesi halinde de bu 
kelime kullanildigi gibi balgam tiirii tiikurdugii takdirde yine bu kelime de 
kullamlir. Goziinu saga sola bakmaktan alikoyan kimse hakkinda da bu ta- 
blr kullamlir. Hu§’a ise, gev§ek arazi par^asi demektir. Nitekim hadis-i §erif- 
te? "(•**< ^ *LJI ^ cJtf): (Ka’be) su uzerinde gev§ek bir arazi 

par^asi idi, Daha sonra (yeryuzii) oradan yuvarlatilip do§endi” (1) diye bu- 
yurulmaktadir. 

"HA*!’ bir belde” toz topraktan dolayi konaklayacak yeri bulunmayan bel- 

de demektir. 


(1) Ibnu’l Eslr, en-Nihdye’de: “Ka’be su uzerinde. . .” diye “Ka’be” lafzini a<;ik<;a zikreder. 
II, 34 
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Sufyan es-Sevri anlatiyor: el-A’me§’e hu§u’un ne oldugunu sordum, bana, 
ey Sevri dedi. insanlara imam olmak istiyorsun bununla birlikte hu§u’un ne 
oldugunu bilmiyorsun. Ben Ibrahim en-Nehai’ye hu§u’un ne oldugunu sor¬ 
dum, o da bana §oyle dedi: Uaymi§ (A’me§cik) insanlara imam olmak istiyor¬ 
sun bununla birlikte hu§u’un ne oldugunu bilmiyorsun. §unu bil ki hu$u sert 
kuru §eyler yemek, kalin ve sert elbiseler giymek, ba§i one egik durmak dc- 
gildir. Hu§u, §erefli olani da siradan olani da hak agisidan e§it gormcndir. Al- 
lah'm sana emrettigi biitiin farzlarda Allah igin hu§u duymandir. Omer b. ! hit - 
tab, ba§ini online egmi§ bir delikanli goriir de ona: Ey filan, ba§ini kaldir, dcr. 
Qunkii hu§u kalpte bulnnandan ba§ka bir.fey degildir. 

Ali b. Ebi Talib de §oyle demi§tir: Hu§u’ kalptedir. Ve miisluman ki§lye kar- 
§1 yumu§ak davranmandir. Namazinda sagina soluna iltifat etmemektir. Bu Ini- 
sus yiice Alah’in: “Namazlarmda hu§u duyan mii’minler muhakkak fel&ha 
ermi§lerdir” (el-Mti’minun, 23/1-2) buyrugunu agiklarken giizel bir $ekllde 
ele alinip agiklanacaktir. 

[~ Her kim kalbinde bulunandan daha ileride bir hu§u’u insanlara izhar e- 
der, gosterirse §iiphesiz ki, boyle bir kimse onlara nifak iistiine nifak izhar 
etmi§ olurj 

Sehl b. Abdullah der ki: Teni iizerindeki her bir kil hu§u sahibi olmadik- 
ga ki§i ha§i’Ierden olmaz. £iinkii yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Ondan 
dolayi Rablerinden korkanlarm derileri titrer. ” (ez-Zumer, 39/23) 

Derim ki: i§te oviilmeye deger olun hu§u budur. £iinkii korku (havD kal- 
be yerle§ti mi zahir hu§u’u da beraberinde getirir. Ki§i bunu b^jtaraf ctme lm- 
kanini bulamaz. Ondan dolayi sen boyle bir kimseyi ba§ini online eftmlj, 
edepli ve algakgoniillii bir gortiniime sahip gdriirsiin. Selefdse, bu ttlr di$a 
yansiyan davram§lanni miimkun oldugu kadar gizlemek igin olanca gayret- 
lerini harcarlardi. Yerilen, sevilmeyen hu§u ise insamn ttyle olmadigi halde 
kendisini oyle gostermesi, iginden gelmedigi halde agla$ir olmasi ve ba§im 
sun’i bir §ekilde online egmesidir. Nitekim cahiller, kendllerine iyi bir goz- 
le bakilsin, saygi duyulsun diye boyle yapmaya kalki§irlar. Bu ise §eytanin 
bir aldatmasi, insan nefsinin insani kandirmasidir. el-Hasen’in rivayet ettigi- 
ne gore adamin birisi Omer b. el-Hattab’in yamnda iiziiliiyormuf gibi ig ge- 
girir. Hz. Omer ona elini yumruk yapip vurur. Hz. Omer, konu§tugu zaman 
sesini i§ittirir, yuriidiigii zaman hizli yiiriir, vurdugu zaman da acitirdi. Bu¬ 
nunla beraber o, gergekten ibadete dii§kiin ve samimi bir kimse idi, gergek 
manada hu§u sahibi bir ki§i idi. 

Ibn Ebi Necih’in rivayetine gore de Miicahid §oyle demi§tir: Ha§i’ler ger¬ 
gek mii’min olan kimselerdir. 
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46. Onlar ki gergekten Rablerine kavu§acaklarim ve sonunda ger- 
V'ckten yalniz O’na doniicii olduklarmi zannederler (bilirler). 


Burada “Onlar ki.. zannederler” buyrugu “ha§i’ler”in sifatidir. Burada “zan- 
netmek” gogunlugun gorii§une gore; yakin yani kesin olarak bilmek anlamin- 
dadir. Yuce Allah’in §u buyruklannda da boyledir: “Ben zaten muhakkak he- 
sdbima kavuqacagimi zannetmi§ idim (kesinlikle biliyordum). “ (el-Hakka, 
69/20) “Giinahkarlar ateqi goriince iqine diiqeceklerin kendileri olacaklari- 
m zannedeceklerdir (bileceklerdir).” (el-Kehf, 18/53) Dureyd b. es-Simme de 
der ki: * 


jbill j ^‘Lr- f—i* c 


U* 


“Onlara: Silahlar ku§anmi§ soylulan, sik orulmii? zirhlar giyinmi§ 
Athlardan ibaret olan iki bin ki§i hakkinda zanmmzi soyleyiniz, dedim.” 
KbO Davud da der ki: 


j jjJk* 


L -< 





S» # 


“Borslularm nice kederlerini agip giderdim 

Nice gizlilikler vardir ki onlari zanlarla a?iga ?ikardim.” 

Bu ayet-i kerimede “zan” kelimesinin, asil anlaminda kullanilmif olmasi 
da uygundur, denilmi§tir. O takdirde bu ifadeler arasinda “gunahlariyla” 
kelimesi de takdiren kastedilmi§ olur. Yani onlar, Allah’in huzurunda gunah¬ 
lanyla kar§ila§acaklarini ve bu halleriyle O’na doneceklerini umarlar. Bu agik- 
lamayi el-MehdevT ile el-MaverdT zikretmi§tir. 

ibn Atiyye ise bu konuda §oyle der: Boyle bir agiklamada zorlama vardir. 
el-Ferra’nin iddiasina gore ise “zan”, yalan anlamina da kullamhr. Ancak 
Basralilar boyle bir anlamini bilmemektedirler. 

Zannin asli ve temeli, iki taraftan birisine meyletmekle birlikte , §ek ve §up- 
he etmektir. Kimi zaman yakin anlaminda kullanildigi da olur. Bu ayet-i ke- 
rime ve ba§kalannda oldugu gibi. Fakat duyu organlan ile hissedilecek se- 
viyeye gelmi§ olan §eyler hakkinda kullanilmaz. Araplar hazirda bulunan, go- 
riilen bir adam hakkinda; “bunun bir insan oldugunu zannediyorum” demez- 
ler. O bakimdan heniiz duyu organlarinm kapsamina girmemi§ §eyler hak¬ 
kinda bu kelimenin kullanildigi goriilmektedirjBu ayet-i kerimede ve §iirler- 
de gdruldugii gibi. Aynca yuce Allah’in: “iqine diiqeceklerin kendileri olacak- 
lanni zannedeceklerdir” (el-Kehf, 18/53) buyrugunda da oldugu gibi. 
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YakTn (kesin bilgi ve kanaat)in zan anlamina kullanildigi da olur. Buna da- 
ir agiklamalar surenin ba§ taraflarinda ge^mi^ti. Gunliik konu§malarimizda: 
Onun hakkinda kotii zan besledim, onun hakkinda kotii zanda bulundum an- 
laminda “zan” kelimesinin ba§i elif lam’siz ve elif lam’ll da kullanilir. 

] “Rablerine kavu§mak”tan kasit, Rablerinin amellerine verecegi kar§ihk- 
lari gormektir. Ondan sonra gelen “ona” kelimesindeki zamirin “Rablerine" 
ait oldugu soylendigi gibi, onun amellerine verecegi kar§iliga doneceklerdir, 
anlaminda oldugu da soylenmi§tir. “Doniicii olduklanni zannederler” buy- 
rugu, oldiikten sonra dirili§i, amellerin kar§iligim gormeyi ve en yOce luikiim- 
darin huzuruna gikmayi ikrar etmek demektir. J 


47. Ey israilogullari, size verdigim nimetimi ve sizi alcmler iizeri- 
ne ger^ekten iistiin kildigimi hatirlayin. 


Yiice Allah’in: “Ey israilogullari size verdigim nimetlerimi.. hatirlayin” 

buyruguna dair a^iklamalar daha onceden ge$mi§ bulunmaktadir, (1) 

“Ve sizi alemler iizerinde ger^ekten iistiin kildigimi hatirlayin." Bura- 
da “alemler"den kasit kendi <jagda§lan olan alemlerdir. Her ddncmin Insan- 
larina “alem” denilir. Onlardan peygamberler geldiginden dolayi hilt tin 
alemlerden iistiin kilindiklan §eklinde de agiklanmi?tir ki bu dzelllk yalniz 
onlarda vardir, ba§kalarina verilmemi$tirj 


0 * 


48. Ve oyle bir giinden korkun ki, kimsenin kimseye hi^bir fayda- 
si olamaz. Kimsenin §efaati kabul olunmaz. Ondan bir fidye aim- 
maz ve onlara yardim da edilmez. 


Kendisinden Korkulmasi Gereken Bir Gun: 

“Ve oyle bir giinden korkun ki kimsenin kimseye hi^bir faydasi olamaz” 


(1) Bk. 40. ayetin tefsiri 
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Iniymflumlaki omir tehdit anlamindadir. “Takva"mn mahiyciinc dair agkla- 
nutlur dncctlcn yapilmiftir. “Bir giin”den kastedilen, o gundeki azap ve 
dcli&cMlcrdir, sozkonusu giin, Kiyamet giinudur. (1) 2 

"Klinscnln kimseye hi^bir faydasi olamaz” buyrugu, liigbir kimse ba§- 
ka.smm gtinahindan dolayi sorumlu tutulamaz ve kimse ba§kasimn ba§ina ge- 
Iccek azabi bertaraf edemez, demektir. ( fiili ( 'J* ) harf-i cerri ile ge- 
Vi$li yapildigi gibi ( v) harf-i cerri ile de gegi§li yapilir. Ayet-i kerimede ge- 
<,'i$ birincisi ile yapilmi§tir. ( ^_-») harfi ile gegi§e ornek de §airin §u beyitidir: 

>Jl jlj jIp —» 

“Sozde durmamak insanlar arasinda bir utan^tir 

Hiir bir kimse ise (ka$an du§manm) topuklan ile yetinir.” 

Hz. Omer yoluyla gelen hadiste de §oyle denilmektedir: 

“( viLp tS'yr ^p *UJl li| ) Suyu suya doktiigiin takdirde bu Sa¬ 

na yeterli gelir." Demek istiyor ki, sen suyu yerde bulunan sidigin iizerine 
dokersen ve o su da o yer iizerinden akarsa orasi temiz olur. Bunun i^in ay- 
nca o yeri yikamaya, suyu bir bezle veya ba§ka bir §eyle kurutmaya -?ogu 
kimsenin yaptigi gibi- gerek yoktur. 

Sahih hadiste de Ebu Burde b. Niyar'dan, gelen rivayette kurban kesme 
ile ilgili olarak §oyle buyurulmaktadir: “Senden sonra artik kimse igin yeter¬ 
li olmayacaktir.” (2 ^ 

Buna gore ayet-i kerimede ge$en “faydasi olamaz” buyrugunun anlami, 
eger sorumlu olmayacaksa bile higbir nefsin bir ba§ka nefse faydasi olmaz, 
onu korumaya yeterli gelmez. §ayet giinahi varsa, o takdirde her bir nefsin 
sahip oldugu hasenat, iyilikler, onun tizerindeki haklar kar§iliginda, onun ter- 
cihi sozkonusu olmaksizin (hak sahiplerine) fayda verir, onun iizerindeki hak¬ 
lar odenir ve hak sahibine menfaat saglar. Nitekim Ebu Hureyre’den gelen 
rivayete gore Rasulullah (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Her kim musliiman bir kar- 
de§inin namusuna yahut herhangi bir hakkina kar§i bir zuliirn i§lemi§ ise, di- 
nann ve dirhemin bulunmayacagi bir giin gelmeden once ondan helallik di- 
lesin. £iinkii (o giinde haksizlik yapanin) §ayet salih bir ameli var ise, yap¬ 
tigi haksizlik kadar o salih amelinden alinir. Eger hasenati yok ise haksizlik 
yaptigi arkada§inm gunahlanndan alinir, ona yiikletilir.” (3) 4 Bu hadisi Buha- 
ri rivayet etmi§tir. Bunun bir benzeri de Hz. Peygamber’in mtiflis hakkinda- 
ki diger hadis-i §erifidir.Biz, bu hadis-i §erifi Tezkire (adh) eserimizde zik- 

(1) Burada nahivcilerin “yevmen" buyrugu ile “fihi” kelimesinin degi§ik halleri ile ilgili go- 
r(i§ ayriliklanna dair a^iklamalarm yer aldigi bir paragraf gerek goriilinediginden ter- 
ciime edilmemi§tir. 

(2) Buh&ri, lydeyn 5, 8, 10, 23, Edahi 1, 8, 11, 12; Muslim, Edahi 7-9; Eb& Dav&d, Edahi 

5; Tirmizi, Edahi 12... 

(3) Buh&ri, Mesalim 10. 

(4) Milslim, Birr 60; Tirmizi, Kiyame 2; Miisned, II, 303, 334, 372. 
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ielmi$ bulunuyoruz. Bunu da Muslim rivayet etmi§tir. 

Ayet-i kerimede gegen ( ^ ) kelimesi ( ) §eklinde, te ve son- 

daki liemze harfleri otreli olarak da okunmu§tur. 

Hu §ekildeki okuyu§a gore anlarmn degi§meyecegi soylenmi$tir. Kimile- 
rl aralarinda fark gozeterek birinci okuyu§a gore odemek ve miikafat vermek 
anlarmndadir. ikinci okuyu§a gore ise, fayda vermek ve yeterli gelmek an- 
lamina gelir denilmi§tir. §air’in §u beyitinde oldugu gibi: 

J—-bi’ pJj ja I 

“Biitiin alemlerin i§lerine yeterli geldin fakat 

Ancak kamil oglu kamil olan kimse yeterli olur.” 

3- §efaat Kelimesinin Sozliik Anlami: 

Yiice Allah’m: “kimsenin §efaati kabul olunmaz” buyrugunda yer alan 
"§efaat” kelimesi iki, gift anlamina gelen “e§-§ef”den alinmadir. Mesel3; tek 
iken onu gift kildim, demek isterken bu tabir kullanilir. §uf’a kelimesi de bu- 
radan gelmektedir. £iinku §ufa kelimesiyle ortak, ortaginin malim kendi ma- 
lina katar. §efi’, §ufa hakkinm sahibi ve §efaat sahibi demektir. “§afi’ di$i de- 
ve" ise; arkasindan gelen yavrusu oldugu halde hamile kalan di$i deve de¬ 
mektir. “§efu’ di§i deve” ise, bir defada iki defa kadar slit veren di$i deve de¬ 
mektir. Bir kimseden §efaat dilemeyi ifade etmek igin “isti§fa’” masdarindan 
gelen kelimeler kullanilir. 

| Buna gore “§efaat” kendi makamina ve araci yaptigina bajkasim da Ha¬ 
ve edip katman demektir. O halde “§efaat” gergek anlami He kendlal katin- 
da §efaat istenilen (el-mu§affa’)m yaninda §efi’in (§efaatl Istenenin) makami- 
ni agiga gikarmayi ve onun menfaatini me§fu’a (kendislne $efaat edllene) ula$- 
tirmayi ifade ederj 

4- §efaat Haktir: 

r Hak ehlinin g6ru§iine gore §efaat haktir. Mu’tezile ise §efaati reddetmi§ ve 
cehenneme giren giinahkar mii’minlerin ebediyyen azapta kalacaklarim ka¬ 
bul etmi§lerdir. Halbuki peygamberlerin iimmetlerinden muvahhid olup gii- 
nahkar ve asi olan birtakim kimselerin meleklerin, peygamberlerin, §ehidle- 
rin ve salihlerin §efaatine nail olacaklarim ifade eden haberler ardi arkasina 
gelmi§ ve birbirini desteklemektedir] Kadi, Mu’tezile’nin gorii§unu reddeder- 
ken iki esasa dayanmaktadir. Bunlann birincisi mana itibariyle tevatur dere- 
cesine ula§an sayilamayacak kadar gok haberler, ikincisi bu haberleri kabul 
etmek hususunda selefin icma’ etmesi, onlardan herhangi bir kimsenin her- 

(1) Arapga yayina hazirlayamn ifade ettigine gore baskiya esas alinan biitiin niishalarda 1 
ve 2. ba§lik zikredilmemi§tir. 
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IlMUgi I’ll' Jisiixla bu liaberleri reddetmemesidir. §efaate dair haberlerin agik- 
tun uviftf rivayet edilmesi selefin bunlarin sihhati iizere icma’da bulunup bu 
linbriltTi kabul etmeleri hak elilinin inancinin dogrulugunun, buna kar§ihk 
Mu’k zllc’nin tuttuklari yolun tutarsizhginin kesin delilidir. 

Mu'tczile (ve bu gorii§ii savunanlar) §oyle diyebilir: Kur’an-i Kerim’de va¬ 
lid olmu§ birtakim naslar §efaatin ger$ekle§ecegine dair haberleri reddetme- 
yi gcrektirmektedir. Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “Zalimler igin 
ne gefkatli bir dost, ne de gefaati kabul edilir bir §efaatgi olacaktir.” (el- 
Mu’min, 40/18) Mu’tezile der ki: Biiyiik giinah sahipleri ise zalimlerdir. Bir 
ba§ka yerde de yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Kim bir kotiiluk yaparsa 
onunla cezalamr.” (en-Nisa, 4/123) Aynca “kimsenin §efaati kabul olunmaz” 
da buyurulmaktadir. 

Bunlara cevap olmak iizere deriz ki: Bu ayet-i kerimeler biitiin zalimler 
hakkinda genel degildir. O bakimdan bu ayet-i kerimeler herkesi ve biitiin 
kotiiliik igleyenleri kapsamaz. Bunlardan kasit sadece kafirlerdir, mii’minler 
bu kapsamm di§indadu\ Bunun delili ise bu hususta bize ula§an haberlerdir. 
Diftcr laraflan $am yiice Allah, birtakim ki§ilerin lehine §efaatte bulunulaca- 
gim Hade buyururken, birtakim ki§ilere de §efaatte bulunulmayacagini be- 
yan l)uyurimi$lur. Mesela; kafirlerin niteliklerini agiklarken §oyle buyur¬ 
maktadir: "Artik onlara §efaat edenlerin §efaati fayda vermez (el-Miiddes- 
sir, 74/48) Bir ba§ka yerde ise §oyle buyurmaktadir: “Onlar ancak O’nun ri- 
zasma nail olan kimselere §efaat ederler” (el-Enbiya, 21/28); “O’nun nezdin- 
de §efaat, kendisine izin verdiklerinden bagkasina fayda vermez.” (Sebe’, 
34/23) Ifte bu buyruklarin genelindcn §unu anhyoruz: §efaat mii’minlere fay¬ 
da verir, kafirlere fayda vermez. Diger taraftan miifessirler yiice Allah’in: “Ve 
oyle bir g linden korkun ki kimsenin kimseye hi^ bir fayda si olamaz, 
kimsenin §efaatide kabul olunmaz.” (el-Bakara, 2/48) buyrugunda kaste- 
dilenin herkes degil, sadece kafir kimselerin kastedildigini gorii§ birligi ha- 
linde (icma ile) ifade etmi§lerdir. Bizler her ne kadar her asi ve zalimin ge¬ 
nel olarak azaba ugrayacagim kabul ediyorsak da, bunlarin ebediyyen cehen- 
nemde kalacaklanni soylemiyoruz. Buna dair delilimiz ise rivayet ettigimiz 
haberler ile yiice Allah’in: “§iiphesiz Allah, kendisine ortak kogulmasini mag- 
firet etmez, ondan bagkasim diledigi kimselere magfiret eder.” (en-Nisa, 4/48, 
116) buyrugu yaninda: “Qiinku kafirler toplulugundan ba§kasi Allah’in 
rahmetinden iimit kesmez.” ( Yusuf, 12/87) buyrugudur. 

Mu’tezile ve gorii§lerini savunanlar: Yiice Allah: “Onlar ancak O’nun ri- 
zasina ermi§ olanlara §efaatte bulunabilirler” (el-Enbiya, 21/28) diye bu¬ 
yurulmaktadir; fasik ise kendisinden razi olunan bir kimse degildir, diye iti- 
raz edecek olurlarsa, §u cevabi veririz: Burada yiice Allah, “razi olmayaca- 
gi kimseler” diye buyurmamaktadir. Bunun yerine “rizasina ermi§” tabirini kul- 
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lanmaktadir. Allah’tn §efaate nail olmak iizere rizasina erecek olanlar ise mu- 
vahhid kimselerdir. Bunun delili de yiice Allah’in §u buyrugudur: Rah- 
m&n’m yaninda ahit alandan ba§kasi §efaate sahip olamayacaktir. ” (Mer- 
yem, 19/87) Peygamber (s.a)’a: Allah’in kullan ile ahdi nedir? diye sorulun- 
ca o da §oyle buyurmu§tur: “iman etmeleri ve O’na herhangi bir §eyi ortak 
ko§mamalaridir.” 

Miifessirler ise bu ayet-i kerimeyi: “La ilahe illallah diyenden ba§kasi" $ek- 
linde agiklami§lardir. 

Deseler ki: Razi olunan kimse yiice Allah’a donerek Allah katinda ahid 
alan, tevbe eden kimsedir. Buna delil ise meleklerin onlar i^in magfiret di- 
lemesidir. Aynca yiice Allah da §oyle buyurmu§tur: “Tevbe edenlere ve Senin 
yoluna uyanlara magfiret buyur” (el-Mu’min, 40/7) diye buyurmu§tur. t$- 
te Peygamberlerin §efaati de boyledir. Onlar biiyiik giinah i§leyenlere dcgil 
de tevbe eden kimselere §efaat edeceklerdir. 

Buna kar§ilik cevabimiz §u olur: Sizin goru§unuze gore Allah tevbeleri ka- 
bul etmekle yiikiimliidiir. Eger Allah, giinahkarin tevbesini kabul ediyor ise 
tevbe edinin §efaate de magfiret dilemeye de ihtiyaci yoktur. Diger taraftan 
miifessirler yiice Allah’in “tevbe edenlere magfiret buyur” buyrugu ile kas- 
tedilenlerin §irkten donenler oldugu “senin yoluna uyanlar" ile kastedilen- 
lerin ise mii’minlerin yoluna uyanlar oldugu iizerinde gorii§ birligine varmi$- 
lardir. Buna gore yiice Allah’tan kendilerine §irkin di§inda kalan gilnahlari- 
ni bagi§lamasini istemi§lerdir. Nitekim ba§ka yerde: “Bundan bafka diledi- 
gi kimselere magfiret eder.” (en-Nisa, 4/48, 116) diye buyurmaktadir. 

Deseler ki: Butiin iimmet Peygamber (s.a)’in jefaatlne nail olmayi arzu e- 
der. Eger bu §efaat sadece biiyiik giinah sahiplerl hakkinda sttzkonusu ola- 
caksa, onlarin oyle bir§eyi istemelerinin de anlami olmaz. 

Deriz ki: Evet, her miisliiman Allah’in rasulilniln §efaatini diler ve bu §e- 
faate nail olmayi Allah’tan ister; cunkii o giinahlardan kurtulamadigina, $a- 
ni yuce Allah’in kendisine farz kildigi her§eyi yerine getirmedigine kanaat 
etmektedir. Hatta herkes kendi adina kusurlu oldugunu itiraf eder. O bakim- 
dan herkes cezaya ugramaktan korkar ve kurtulu§u umar. Peygamber (s.a) 
da §oyle buyurmu§tur: “§ani yiice Allah’in rahmetiyle olmadikqa higbir 
kimse kurtulamaz.” Ona: Sen de mi ey Allah’in rasulii? diye sorulunca §u ce- 
vabi verir: “Allah rahmetiyle beni ku§atmayacak olursa ben dahi diye cevap 
verir.” 1 (2) 

5- Bir Kiraat: 

Ibn Kesir ve Ebu Amr ( 33 ) kelimesini ( ) §eklinde okumu§lardir. 


(1) Bk. Miislim, iman 48-51. 

(2) Buhari, Rikaak 18; Muslim, Mtinafikun 71-73, 75,76,78 
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(JUnkU "$elaal" kclimesi miiennestir. Digerleri ise buradaki “kimse (net's)” ke- 
llmoal >eli' anlamina geldiginden dolayi diger §ekilde okumu§lardir. (1) el-Ah- 
lr$ drr ki: Bunun miizekker olarak okunmasi daha giizeldir. 

6- Fidyenin de Kabul Olunmayacagi Gun: 

“Ondan bir fidye alinmaz” buyrugunda gegen “adl” kelimesi fidye demek- 
tir. “Idl” §eklinde de misli ve benzeri anlamindadir. Agirlik ve deger itibariy- 
le benzer olan kimse hakkinda “idl ve adil” tabirleri kullanihr. Bir§eyin ad- 
li ise kiymet ve miktar itibariyle -onun cinsinden olmasa dahi- e§it olam de- 
mektir. Idl de cins ve tuttugu yer itibariyle ba§kasina e§it olan §ey demek- 
tir. Taberi’nin anlattigina gore Araplardan -fidye- anlaminda olmak iizere “adl” 
diyenler de vardir, idl diyenler de vardir. 

“Onlara yardim da edilmez.” Onlar destek gormezler. Nasr: yardim, En- 
sar: Yardim edenler demektir. Hz. isa'nin: “Allah yolunda banayardimci ola- 
caklar kimlerdir?” (es-Saf, 61/14) buyrugu kim yardimmi benim yardimima 
katar anlamindadir. “intisar” intikam aimak demektir. Nasr, gelmek anlarm- 
na da gclir. Bu kokten birinci tekil §ahis kullanilarak: “Filan ogullannin ar- 
zina geldim” denilir. Nitekim §air bu anlamda olmak iizere §oyle demi§tir: 

“Haram ay girdigi vakit Temim topraklarina veda et 

Ve Amirogullarimn topraklarina gel.” 

Nasr, aym zamanda yagmur anlamina da gelir, bagi§ anlamina da gelir. §a- 
ir §oyle demiftir: 

1 ^ J— ^ LA- djl—1Uldj 

“§uphesiz ben -ve yemin ederim satir satir yazilan satirlara- 

Ey Nasr, bana bagi§ ver bagi§, derira.” 

\ Bu ayet-i kerimenin -miifessirlerce anlatildigina gore- ini§ sebebi §udur: is- 
railogullari: Bizler Allah’in ogullan, sevgilileri, onun ogullannin ogullariyiz. 
Bizim atalanmiz da bize §efaat$i olacaktir demeleri iizerine yiice Allah onla¬ 
ra Kiyamet giiniiniin durumunu bildir'mi§ ve o gunde §efaatlerin kabul olun- 
mayacagini, kimseden bir fidye alinmayacagini soylemi§tir. Ozellikle §efaat, 
lldye ve yardimi sozkonusu etmi§tir. Qiinkii Ademogullarimn diinyada bu gi- 
bl hususlarda sozkonusu etmeyi ah§kanlik haline getirdikleri hususlar bun- 
lardir, £ilnkii sikintiya dii§en bir kimse ancak kendisine §efaat edilmek, yar¬ 
dim edllmck veya onun adina fidye verilmek suretiyle kurtulabilir.^j 

(1) lbn Keslr ve Ebfl Amr'm okuyu§una gore; “o nefsin §efaati kabul olunmaz” anlaminda- 
dir. Dlgerlerlnln okuyu§una gore “o nefisten §efaat kabul olunmaz’’ anlamindadir. 



Bakara: 49 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


73 


• * + • t .* i. * * * S'' * * *',*'*• li® * ✓'""i' • ^ ^ . . «■ 

J (.y-^ yAy^~J Oy&j* ^ ^ S\y 



49. Firavun hanedanindan sizi kurtardiguniz zamani hatirlayin. Si¬ 
ze azabin en kotiisiinu tattmyorlar, ogullarimzi bogazlayip kiz- 
lannizi sag birakiyorlardi. Bunda Rabbiniz tarafindan sizin 
i^in biiyiik bir imtihan vardir. 

Buyruguna dair agiklamalanmizi onii<p ba§hk altinda sunacagiz. 

j 1- israilogullannin Hatirlamalari Gereken NVmetler: 

Yiice Allah’in: “Firavun hanedanindan sizi kurtardiguniz zamani hatir- - 
layin” buyrugu (40. ayette gegen): “Size verdigim nimetimi hatirlayin” buy¬ 
ruguna atfedilmi§tir. Bu ve bundan sonra gelecek olan buyruklar, yiice Al¬ 
lah’in israilogullarina vermi§ oldugu birtakim nimetlerin hatirlatilmasi sade- 
dindedir. Yani: Sizi du§mammzdan kurtarmak ve aramzdan peygamberler gon- 
dermek §eklindeki nimetimi hatirlayin. Bu hitap (ayetin nuzulu doneminde) 
varolanlanna yoneliktir. Kastedilen kimseler ise ge?mi§ atalandir. Yiice Al¬ 
lah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “$iiphesiz ki su (tufan esnasinda) simri- 
m a§tigi zaman sizleri gemide biz ta§idik.” (el-Hakka, 69/11) Atalannizi o 
gemide bizler ta§idik, demektirj 

Ayet-i kerimede: “Sizi kurtardiguniz zamani” diye buyurulmasimn sebc- 
bi, atalann kurtanlmasimn, ayetlerin nuzulu doneminde bulunanlarin kurtu- 
lu§una sebep oldugundan dolayidir. 

“Sizi kurtardi” buyrugunun anlami ise, sizleri yiiksek<;e bir yere biraka- 
rak (bogulmaktan koruduk) anlamindadirj Kelimenin asil anlami budur. 
Daha sonra kurtulan herkese (aym kokten): “naci” adi verilmi§tir. Buna go¬ 
re naci, bir darliktan gikip geniflige ula§an kimse demektir. Bu kelime tekil 
olarak: “( ) Sizi kurtardigim zamani hatirlayin” anlamina gelecek 

§ekilde de okunmu§tur. 

2- Firavun Hanedam: 

C Al-i Firavun yani Firavun hanedam, onun kavmi, ona uyanlar ve onun di- 
nine mensup olan kimseler demektir. Aym §ekilde Al-i Rasul (s.a) da onun 
doneminde olsun sonraki gaglarda olsun, onun dini ve §eriati uzerinde bu- 
lunanlar demektir. Nesep yoluyla ona ister baglansin ister baglanmasin de- 
gi§en bir§ey olmazlonun dini ve §eriati uzerinde olmayan kimse ise onun 
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Alliulcn dr degildir, ehlinden de degildir. isterse nesep yoluyla onun yaki- 
m veya akrabasi olsun.(j3u konuda RafizTler farkli bir kanaat belirterek §oy- 
Ir clcrk’i - : Al-i Rasul’den kasit, yalnizca Fatima, Hasan ve Hiiseyin (r. an- 
liiiml’dir derler. Bizim delilimiz yuce Allah’in: “Firavun hanedanim (alini) 
isc.. suda bogmu§tuk.” (el-Bakara, 2/50); * Firavun hanedanim (alini) aza- 
Inn en §iddetlisine sokun. ” (el-Mu’min, 40/46) buyruklaridir. Burada “al”den 
kasit dinine mensup oian kimselerdir. £iinku Firavunun oglu, kizi, babasi, 
amcasi, karde§i ve yakin erkek akrabalan (asebesi) yoktu. Diger taraftan 
mii’min ve muvahhid olmayan kimselerin Muhammed alinden olmayacagin- 
da -isterse onun yakin akrabasi olsun- g6rii§ aynligi yoktur. Bundan dolayi 
§oyle denilmektedir: Ebu Leheb ve Ebu Cehil, Hz. Peygamber’in alinden de 
degildir, ehlinden de degildir. isterse onlarla Peygamber (s.a) arasinda ak- 
rabalik bulunsun. Bundan dolayi §ani yuce Allah Hz. Nuh’un oglu hakkin- 
da da §oyle buyurmu§tur: a O, senin ailenden degildir Qiinkii o salih, olma¬ 
yan bir amel (sahibOdir.” (Hud, 11/46)J 

Milslim’in Sahih’inde ise Amr b. el-As’in §oyle dedigi rivayet edilmekte- 
dir: Rasulullah (s.a)’in gizlice degil, yiiksek sesle §oyle buyurdugunu dinle- 
dlm: “§unu bilin ki EbO filanin ali, benim velilerim degildir. Benim velilerim 
Allah’tir ve salih mu’minlerdir." (1) 

Bir kesim de §oyIe demi§tir: Al-i Muhammed onun zevceleri ve ziirriye- 
linden ibarettir. (^iinkii Ebu Humeyd es-SaidT tarafindan rivayet edildigine go¬ 
re ashab-i kiram §oyle sormu§: Ey Allah’in rasulii, sana nasil salat-ii selam ge- 
tirelim? Hz. Peygamber de §oyle buyurmu§: “§oyle deyiniz: Allah’im Muham- 
med’e, onun zevcelerine ve ziirriyetine -Ali Ibrahim’e salat-ii selam getirdi- 
gin gibi- salat ti selam getir. Muhammed’i, onun zevcelerini ve ziirriyetini - 
Ali Ibrahim’i miibarek kildigin gibi- miibarek kil. §iiphesiz ki sen hamidsin, 
mecidsin.” Bu hadisi de Muslim rivayet etmi§tir. (2) 

Bir grup ilim ehli de §oyle demi§tir: Ehlin (ailenin) kimler oldugu bilinen 
bir husustur. Al, ise ona tabi olanlardir. Ancak bizim belirttigimiz birinci goru§, 
gosterdigimiz gerek^eler dolayisiyla daha sahih olandir. Diger taraftan Ab¬ 
dullah b. Ebi Evfa tarafindan rivayet edilen hadis de bunu gerektirmektedir. 
Buna gore Rasulullah (s.a)’a bir kavmin zekati ula§tiginda o da §oyle buyurur- 
du: “Allah’im onlara rahmet buyur.” Babam da ona zekatini getirince Hz. Pey¬ 
gamber §oyle buyurdu: “Allah’im, Ebu Evfa’mn aline rahmet buyur" dedi. (3) 


(1> Buhari, Edeb 14; Muslim, iinnn, 366; Miisned, IV, 203 

(2) Buhari, Enbiya 10; Deavat 33; Muslim, Salat 69; Nesai, Sehv 54; Ibn Mace, ikametu’s- 
Salat 25; Muvatta, Kasm’s-Salat fi’s-Sefer 66; Musned, V, 374, 424 

(3) Buh&ri, Deavat 19, 33; Muslim, Zekat 176; Ebti D&vdt, Zekat 7; Nesai, Zekat 13; Ibn 
M6.ce, Zekat 8; Musned, IV, 383. 
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3- $u Beldenin Ali Denilebilir mi?: 

Nahivciler " dl” kelimesinin §ehirlere, beldelere izafe edilip edilmeyecegi 
hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. el-Kisai der ki: Filanin ali, filan 
kadinin ali denilir, fakat §ehir ile ilgili olarak bu Hims alindendir veya Mc- 
dine alindendir denilmez. el-Ahfe§ der ki: "al" kelimesi izafe §eklinde en 
buyiik ba§kan hakkinda kullanilir. Al-i Muhammed (s.a) ve Al-i I ; iravun 
gibi. £unkii Firavun da sapikhkta onlarin ba§kani idi. Devamla §oylc der: Hiz 
bunun §ehirler hakkinda da kullanildigim i§ittik. Araplar “Medine clill" 
dedikleri gibi “Medine ali” de derler. 

A 

4- “Al” Kelimesi Zamirle Birlikte Kullanilir mi?: 

Yine nahivciler “al” kelimesinin zamire izafe edilip edilmeyecegi hususun- 
da farkli goru§lere sahiptirler. en-Nehhas, ez-Zubeydi ve el-Kisai bunu ka- 
bul etmez. Buna gore ancak “Allah’im, Muhamed’e ve Muhammed’in Sllne 
selat ii selam olsun” denilir, ancak “Muhammed’e ve onun aline” denilmez. 
Dogru g6rii§e gore ise “onun ehli” denilebilir. Bir ba§ka kesimin goru§One 
gore boyle bir ifade kullanilabilir. Ibnii’s-Seyyid bunlar arasindadir, dogru- 
su da budur. Qtinku konu ile ilgili gelmi§ sahih soyleyi§ler bu kanaati des- 
teklemektedir. Mesela; Abdiilmuttalib’e ait §u beyitlerde bu §ekilde bir kul- 
lanim goriiyoruz: 

*—jb-j ( aJ- —*d J—dl 'll 

“Allah’im, senin kulun bir ki§i kendi evini barkini himaye eder; 

Sen de Mescid-i Haram’imn yamnda aakin olanlan himaye eylel 

Ve bugiin sen kendi alini, al-i salibe ve ona tapanlara kargi muzaffer eyle," 

Nudbe de §oyle demi§tir: 

ISdF i— am- ^j Li 1 

“Ben o atliyim ki babamin ve alimin korumam gereken kimselerini korurum 

Tipki senin kendi alinden olup koruman gerekenleri korudugun gibi.” 

A 

5- Al Kelimesinin Asli: 

Yine nahivciler bu kelimenin aslinin ne oldugu hakkinda farkli goru§lere 
sahiptirler. en-Nehhas bunun aslinin “ehl” oldugunu, daha sonra ha’nin 
elife d6nii§turuldugunu soyler. Bu kelimeden kiigiiltme ismi yapacak olur- 
sak bunu ashna dondurtip “uheyl” denilir. 

el-Mehdevi de der ki: Bunun ash “evl”dir. Bir ba§ka gorii§e gore ise ehl 
olup ha harfi hemzeye d6nu§tiirulmu§, ondan sonra da hemze elife donii§- 
turiilmu§tur. Qogulu ise “alun” ku^iiltme ismi ise “uveyl” gelir. el-Kisai’nin nak- 
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line gOiv I hi bbyledir. Ba§kasi ise kiigultme isminin “uheyl" $eklinde oldugunu 
ahylemi$lerdir. Bu goru§un en-Nehhas’tan nakledildigini az once soyledik. 
Kbii’l-I lasen b.Keysan ise der ki: “Al” kelimesini ?ogul yapmak istedigimiz- 
de "alun" deriz. Eger serab anlamina gelen “al" kelimesinin ^ogulunu yap¬ 
mak islersek “aval” deriz. Mai ve “emval”de oldugu gibi. 


6 - Firavun: 

[ Firavun kelimesinin muayyen bir kralin adi oldugu soylendigi gibi, Ama- 
lika krallarmdan her kralin unvanidir da denilmi§tir. Fars hukumdarlarina Kis- 
ra, Bizans hukumdarlarina Kayser, Habe§istan hukumdarlarina Neca§i denil- 
digi gibi. Hz. Musa donemindeki Firavun’un asil adi ise ehl-i kitabin gorii§une 
gore “Kabus”dur. Vehb ise §oyle demi§tir: Onun adi el-Velid b. Mus’ab b. er- 

Reyyan’dir. Ktinyesi Ebu Murra’dir. O Amlik b. Lavez b. iram b. Sam b. Null 

• ^ 

(a.s)’in soyundan gelir.J 

es-SuheylT der ki: Kiptilerle Misir yonetiminin ba§ina gelen herkese Firavun 
denilir. Firavun asil itibariyle istahr halkindan bir iranlidir. el-Mes’udi de der 
ki: Firavun kelimesine dair arap<;a bir a<;iklama bilinememektedir. el-Cevheri 
de der ki: Firavun, Misir krali el-Velid b.Mus’ab’in lakabi olup, azgin ve zor- 
ba, liaddi a$an herkese Firavun denilir. Qogulu “feraine" gelir. “Tefer’ane” 
f'iravunla$mak demektir. “Ferane sahibi” ise hile, desise ve tuzak kurmak ma- 
haretine sahip (1) kimse anlamindadir. Hadis-i §erifte: ( i.Vl oi* jyy UJUd ) 
Bu iimmetin Firavunu bizi yakaladi” denilmektedir. (2) 

“Firavun” kelimesi bu ayet-i kerimede mecrur mahallinde olmakla birlik- 
te arapga olmayan (A’cemt) bir kelime oldugundan dolayi munsarif degildir. 

7- Tadilan Azap: 

f Yuce Allah’in: “Size ... tattinyorlar” buyrugunun anlami, size tattiriyor- 
lar ve sizin kurtulmaniza imkan vermeyecek §ekilde bu azaba ugratiyorlar, 
demektir. Ebu Ubeyde ise, size yiikluyorlar anlamindadir, demi§tinj Bir kim¬ 
se bir ba§kasina zillet ytikledigi takdirde (zillete meebur ve mahkum ettigin- 
de): (ilai- oL ) denilir. Amr b. Kulsum’un §u beyiti de bu §ekildedir: 


Li 


u-i-iJl j —ii ot L_^i uU diilll L lij 


“Hiikumdar insanlan zillete mahkum etmek isterse, 

Biz zelil edilmeyi kabul etmeyiz.” 

Bir ba§ka agiklamaya gore de “onlar sizi azaplandirmayi siirduruyorlardi, 


(1) ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut, tarihsiz, XIII, 323’de: “mutekebbir” diye gegmek- 
tedir. 

(2) Bk. Lis&nu’l-Arab, XIII, 323- 
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surekli kihyorlardi” anlamindadir, denilmi§tir. £iinkii “sevm" kelimesi devam- 
lilik ifade eder. Surekli meralarda otladigindan dolayi otlayan koyunlara 
“saime" denilmesi de buradan gelmektedir. 

el-Ahfe§ der ki: “Size., tattinyorlar” ciimlesi miibteda olmak iizere ref’ 
makamindadir. (Yani yeni bir ba§langi$ ciimlesidir). Aynca hal olmak iizere 
nasb makammda da kabul edilir. O takdirde anlami: “Onlar size azabin en 
kotusiinii tattirmakta idiler..” §eklinde olur. 

8- En Kotii Azap: 

Yiice Allah’in “azabin en kdtiisii” buyrugu, en §iddetli azap demektir. 
Bunun surekli ve daim! azap anlaminda olmasi da miimkiindiir. Sifat olarak: 
“Size kotii bir azap tattiriyorlardi” §eklinde anla§ilmasi da mumkundilr. 

Rivayete gore Firavun, israilogullanni hizmetgi ve i§gi yapmi§ ve kendlslnin 
i§lerini gormek iizere onlari gruplara ayirmi§ti. Kimisi in§aat yapiyor, kimisl 
ekip bi^iyor, kimisi ise hizmetgilik ediyorlardi. Onun kavmi ise yoneticl vc 
asker idi. Israilogullarindan olup da bu i§lerden herhangi birisinde gali§mayan 
kimselere de vergi konuluyordu. I$te azabin koliisiinden kasit budur. 

9- Bogazlanan Ogullar ve Hayatta Birakilan Kadmlar: 

“Ogullarmizi bogazlayip” buyrugunun ba§ina atif vav’inin gelmemesi 

bunun “azabin en kotusiinii tattinyorlar” buyrugundan bedel olmasindan 
dolayidir. Nitekim §air de -Sibeveyh’in nakline gore- (aym ama^la vav kul- 
lanmaksizin) §oyle demi§tir: 

Ijl— »j Sf^>- !—!■»“ -L->»J lijb* 4^-* 1-^i f l— u# - ** 

“Ne zaman bize gelir, yurdumuzda bizi ziyaret edersen 

Bol odun ve alev alev yanan ate§ goriirsiin." 

el-Ferra ve ba§kalari der ki: Burada “ogullarmizi bogazlayip" dan once 
“vav” (ve baglaci) gelmemesi, yiice Allah’in daha once ge<;en: “Size azabin 
en kotiisunii tattinyorlar” buyrugunu agklamak iizere geldiginden dolayidir. 
Nitekim giinliik konu§mamizda: “Topluluk bana geldi, Zeyd ve Amr” der ve 
“Zeyd” kelimesinden once aynca vav baglacini kullanmaya gerek gormeyiz. 
Yiice Allah’in §u buyrugu da bunu andirmaktadir: * Kim bunlari iqlerse o ki§i 
gunah( min cezasi) ile kar§ila§ir: (Arada ve baglaci olmaksizin) Kiyamet 
gununde onun azabi katlanir •” (el-Furkan, 25 / 68 - 69 ) Ibrahim (a.s) Suresi’n- 
de ise bu kelime vav’li olarak ve ogullarmizi bogazlarlar” (ibrahim, 
14 / 6 ) §eklindedir. £iinkii orada anlam §oyledir: Onlar sizleri ogullarmizi 
bogazlayarak da ondan ba§ka §ekillerle de azaplandinyor, i§kence ediyor- 
lardi. Orada yiice Allah’in: “Ve ogullannizi bogazliyorlardi” buyrugu azap ve 
i§kencenin bir ba§ka turunu ifade etmektedir. Kendisinden onceki buyrugu 
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IcUIr cimcmckledir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Drrlm ki: $oyle demek de miimkundur: Burada (yani ibrahim suresindeki 
AyclU') vav, Bakara suresindeki ayet-i kerimenin vav’siz gelmesi dolayisiy- 
la /.Aid olabilir. Ve kimi zaman bu vav bu §ekilde fazladan getirilebilir. §airin 

sozlerinde oidugu gibi: 

“Kabilemin alarum geride birakinca ve kar§imiza gbrununce.” 

Burada “ve”siz olarak “kar§imizda gorundu” anlamindadir. Bir ba§ka §air 
de §oyle demi§tir: 

^ i-^Jl j dipl 

Tazim edilen efendi ve kahraman comerdin oglu 

Ve sava§ esnasinda birligin arslani olan hukumdara. . .” 

$air burada muazzam, hem kahraman hem comert, birligin arslani, 
hukumdara demek istemi$tir. Bu tiir soyleyi§ler pek ^oktur. 

10 • Bogazlamak: 

* M t' t 

YUce Allah’m “bogazlayip” anlammi verdigimiz ( Ju ) buyrugunu 
Vogunluk, ?okluk ifade edecek $ekilde (b harfini) §eddeli olarak okumu§tur. 
Ibn Muhaysin ise bogazlarlar anlammi verecek sekilde be harfini iistiin 
olarak: ( )okumu§tur. 

Bogazlamak (anlamina gelen): ez Zebh: Yarmak demektir. ez-Zibh ise 
bogazlanmi§ demektir. ez-Zub&h ise parmak diplerindeki gatlaklik anlamin¬ 
dadir. Testinin iistiiniin a^ilmasi anlaminda kullanildigi gibi, mihraplar an- 
lamina “el-Mezabih” kelimesi kullanihr. Bu ise, “mezbah” kelimesinin 
goguludur. Mezbah ise, gelen sellerin yerde yank agmasi anlamindadir. Bir 
kan§ ve bu civardaki bu tiir gatlakliklara bu isim verilir. Sa’d ez-Zabih, adi 
Sa’d olan me§hurlardan birisidir. 

Q Firavun ku?iik ^ocuklan bogazliyor, kiz gocuklan hayatta birakiyorduTj 
Ayet-i kerimede (kadin anlamina gelen “nisa -mealde kizlar”) ifadesi kizlann 
nihayette kadin olmalan dolayisiyla kullanilmi§tir. 

Bir kesim de §oyle demi§tir: “Ogullannizi bogazlayip” buyrugundan kasit 
erkeklerinizi keserler demektir. Onlara “ogullar” denilmesi bir zamanlar oy- 
le olduklan igindir. Bu goru§u ileri siiren kimse ise “kadinlanniz” kelimesinin 
kullanili§mi delil gosterir. 

Ancak birinci agiklama daha dogrudur. £iinkii oncelikle anla§ilan budur. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 
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11- Zalimin Emriyle Zulmedenin Durumu: 

Burada i§lenen bu zalimce fiilin, Firavun hanedanina nisbet edilme sebc- 
bi -onun emriyle ve onun otoritesinden gug alarak- bu i§i bizzat yapmalarin- 
dan dolayi ve dogrudan bu fiili i§leyen kimsenin yaptigi bu i§inden dolayi 
sorumlu tutulacaginin bilinmesi igindir. Taber! der ki: ifadenin bu §ekilde ol- 
masi §unu gerektirir: Bir zalim, birisine herhangi bir ki§iyi oldiirme emrini ver¬ 
se, emrolunan ki§i de o §ahsi oldiirse oldiiren ki§i bundan sorumlu tutulur. 

Derim ki: Bu mes’ele hakkinda ilim adamlannin ii$ ayn gorii§ii vardir: Za¬ 
lim ile katil birlikte oldiiriiliirler. Zalim emir verdigi igin katil de fiilen l»u i$i 
i§ledigi i£in oldiirulur. en-NehaT’nin goru§u boyledir. Bu gorii§u §afi! ve Mfl- 
lik de mes’elenin durumuna gore kabul etmi§lerdir. §afii der ki: Hukiimdar 
bir kimseye birisini oldurme emrini verse emrolunan ki§i de hiikiimdarin ttl- 
diirme emrini haksizca verdigini bilse, emri yerine getirene de hiikiimdara 
da birlikte kisas uygulanir. Eger hiikiimdar oldurmek iizere emrolunam zor- 
lasa ve onun haksizca kendisini oldiirecegini bilir ise, o takdirde hiikumda- 
ra kisas uygulanir, emrolunan ki§i hakkinda ise iki gorii§ vardir. Birisine go¬ 
re ona da kisas uygulanir, diger gorii§e gore kisas yoktur, fakat yanm diyet 
oder. Imam §afi!’nin bu gorii§lerini ibnu’l-Miinzir kaydetmi§tir. 

Bizim (Malik! mezhebi) alimlerimiz ise §oyle demektedirler: Emrolunan 
ki§i ya hukiimdar veya kolenin efendisine kar§i durumunda oldugu gibi ita- 
at etmesi gereken ve kotiiliigunden korktugu kimsenin emriyle yapmi§tir. O 
takdirde her ikisine de kisas uygulanir veya itaat etmesi gerekmemektedlr. 
Bu durumda emreden degil de sadece cinayeti fiilen i§leyen ki§i dldiiriiltlr. 
Babanin gocuguna, ogretmenin ogrettigi ogrencilerine, sanatkann crgcnlik 
ya§ina gelmemi§ giraklarina emretmesi halinde oldugu gibi. Eger emrolunan 
ki§i, ergenlik ya§ina gelmemi§ ise, emreden ki§i oldiirulur, kii^Ogtin akilesi 
ise yanm diyet oder. 

ibn Nafi der ki: Efendi -Arap olmasa dahi- bir kolesine bir insam oldiir- 
mesini emredecek olursa olduriilmez. ibn Habib der ki: Ben ibnii’l-Ka- 
sim’in gorii§unu kabul ederek her ikisinin de oldiirulecegini soyliiyorum. Em- 
re uymamasi halinde emrolunana bir zarar geleceginden korkulmayacak olur 
ise boyle bir oldurme ikrah kapsamina sokulmaz, aksine emrolunan ki§i ol- 
diirulur, emreden ki§i olduriilmez. Buna kar§ilik emreden ki§i doviiliir ve hap- 
sedilir. 

imam Ahmed, kolesine bir ba§kasini oldiirme emri veren ki§i hakkinda 
efendinin oldiiriilecegini soylemi§tir. Bu gorii§ Ali b. Ebi Talib ve Ebu Hu- 
reyre (r. anhuma)dan rivayet edilmi§tir. Hz. Ali aynca der ki: Kole de hap- 
se atilir. imam Ahmed der ki: Kole hapsedilir, doviiliir ve te’dib edilir. es-Sev- 
ri der ki: Efendiye ta’zir cezasi verilir. el-Hakem ve Hammad der ki: Kole ol- 
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(IOiOIOi Katadc der ki: ikisi de birlikte oldiirtiliir. 

Aynca $alii §oyle demi§tir: Eger kole fasih (Arap?ayi anlayan) ve akh eren 
hli klm.se iso oldiirtiliir, efendi ise cezalandinlir. Eger kole Arap degil ise 
(Arap?a bilmiyor ise) o takdirde efendiye kisas uygulamr. (1) 

Siiloyman b. Musa der ki: Emreden ki§i oldiirtilmez, fakat elleri kesilir, son- 
ra da cezalandinlir ve hapsedilir. Bu da ikinci g6rii§tur ve emrolunan ki§i ise 
I'iilen cinayet i§lediginden dolayi oldiirtiliir. 

Ata, Hakem, Hammad, §afii, Ahmed ve Ishak da ba§kasini oldtirmeyi em¬ 
reden ki§i hakkinda boyle soylemi§lerdir. Bunu da ibnu’l-Mtinzir zikretmi§tir. 

Zufer ise §oy!e demi§tir: Bunlardan heriiangi birisi oldiirulmez. Bu da tigiin- 
cii gorii§tiir. Ztifer’in bu gorti§unti Ebul Meali el-Burhan adli eserinde nak- 
letmi§tir. Zufer’in goru§une gore emreden ki§i de cinayeti fiilen i§leyen ki§i 
de bagimsiz olarak kisas uygulanacak durumda degildirler. Bundan dolayi 
onlann hi? birisi oldtiriilmez. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


12- Firavun’un Erkek Qocuklan Bogazlama Sebebi: 

CumhOr (az once de belirtildigi gibi): (kelimesini “be” harfini §ed- 
dcll olarak okur. Ibn Muhaysin ise §eddesiz olarak okur. Ancak birinci oku- 
yu$ $ckli dalia uygundur. Ctinkti bu bogazlama i§i defalarca tekrarlanmi§ bir 
olaydir.'jKiviiyct edildigine gore §6yle bir riiya gormti§tti: Beytii’l-Makdis’ten ?i- 
kan bir ale§ gelir ve Misir’in evlerini yakar. Onun gordiigu bu riiya §oyle yo- 
rumlanmi§ti: israilogullan arasinda dogacak ?ocuk biiyiiyecek ve Firavunun 


miilkii onun eliyle yikilacaktir. ^ocuklann bogazlanmasina dair ba§ka a?ikla- 
malar da yapilrru§tir. Bu agiklamalarin ihtiva ettigi mana da birbirine yakmdir. 


13- Bela ve imtihan: 

Yiice Allah’in: “Bunda sizin i?in Rabbinizden biiyiik bir imtihan vardir” 

buyrugu sozii ge?en biitiin i§lere i§arettir. £tinkii bu buyruk haberdir ve ha- 
li hazirda bulunan tek bir i§in durumunu bildiriyor gibidir. Yani onlann bu 
i§i yapmalan sizin i?in biiyiik bir imtihandir, denemedir. “Bela” kelimesi ni’met 
demektir. Nitekim yiice Allah’in §u buyrugunda da bu kokten gelen kelime 
bu anlamda kullanilmi§tir: “O mii’minleri kendi liitfuyla giizel bir bela ile 
denemek igin (bunu yapti).” (el-Enfal, 8/17) (Burada bela kelimesi ni’met an- 
lamindadir.) 

f Ebu’l Heysem der ki: Bela iyi de olabilir, kotii de olabilir. Bunun asil an- 
lami mihnet (sinama) demektir. Yiice Allah kulunu onun §iikriinii sinamak 
iizere iyiliklerle ibtila ettigi gibi, sabnni sinamak iizere ho§una gitmeyen §ey- 


(1) Bu meselede Arapga bilmek ve anlamaktan kasit, kolenin efendisinin kendi dili ile ver- 
digi emri - eger kolenin dili farkli ise - agikga ve*yanli§ anlamaya meydan venneyecek 
§ekilde anlayabilmesidir. 
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lerle de ibtila eder. O bakimdan iyi olana da, giizel olana da bela, kotii ola- 
na da bela denilmi§tir. Bunu el-HerevT zikretmi§tir.J 

C Ba§kalan ise §oyle demi§tir: “Bunda” ifadesi ile israilogullannin kurtanl- • 
malarina i§aret edilmi§tir. Buna gore burada sozii gegen bela hayirh i$lerde 
olmu§ demektir. Yani sizin kurtarih§iniz Allah’in uzerinizdeki buyuk bir 
ni’metidir, demektir. 

Cumhurun goru§iine gore ise “bunda” ile bogazlama ve benzeri gcylcrc 
i§aret edilmektedir. O vakit burada “bela” kotii §eyler demektir. Anlami da 
§oyle olur: (^ocuklarinizin bogazlanmasinda ho§unuza gitmeyecek ve agir bir 
imtihan vardir^ibn Keysan da der ki: Hayirh §eyler hakkinda -hemzeli ola- 
rak- (*%f) §eklinde kullanildigi gibi, hemzesiz olarak ( .%) §eklinde de kul- 
lanilir demi§ ve her iki §ekliyle kullanildigi §u beyiti ornek gostermi$tir: 


jh. H Jl jS- \——*i L* jl—<JJi £ j-*r 

“Onlann size yaptiklanna Allah, iyilikle kar§ilik verdi 
Ve onun miikafat olarak verdigi en hayirh bela ile ibtila etti.” 

Qogunlugun gorii§une gore ise, hayirh §eyler hakkinda “hemzeli” olarak 
kullanilacagi kotiiluk hakkinda da “hemzesiz” kullanilacagi ifade edilmekte¬ 
dir. Denemek ve sinamak ile ilgili olarak da “ ibtila” ve (^i>) §ekli kullamhr. 
Bunu da en-Nehhas nakletmi§tir. 




50. Hani Biz, sizin i^in denizi yanp sizi kurtarmi?, Firavun hane- 
danini ise kendiniz goriip dururken suda bogmu? tuk. 


_ Bogulanlar ve Kurtulanlar : (1) 

j~ “Hani Biz, sizin i^in denizi yanp sizi kurtarmi$tik.” Deniz yanlmif, her 
bir tarafi kocaman bir dag gibi olmu§tu. Ayet-i kerimede gegen “fark” ayir- 
mak demektir] Sagin aynldigi yere de “fark” denildigi gibi, Furkan kelimesi 
de bu kokten gelmektedir. £tinku Furkan hak ile batili birbirinden ayinr. Yii- 
ce Allah’in: “( tfy oUjlijli ): Tam anlamiyla ayirdedenlere.” (el-Murselat, 
77/4) buyrugu da bu anlamdadir. Kasit hakki batildan ayirdeden buyrukla- 
n indiren meleklerdir. “Furk&n giinii” (el-Enfal, 8/41) kelimesi de bu kok- 

(1) Kurtubi - merhum - ayetleri tefsir ederken ayrica ba§lik kullanmaim§tir. Qe§itli fikhi hii- 
kiunler ilc diger hususlara dair a^iklamalarm ycr aldigx ayetlerin tefsirinde “1. mesele, 
2. mesele...” diye a<;iklamalarda bulunur. Biz ise terciimemizde bunlan rakam ile nu- 
maralayarak muhtevasma uygun ba§liklar koymayi uygun gordiik. Burada oldugu gi¬ 
bi eger ayrica rakam yoksa, Kurtubrnin bu a^iklamalarinin, "mesele” diyerek agiklama- 
ya gerek gormedigi boltimler oldugu anla§ilmalidir. 
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Inn grlmektedir. Furkan giinunden kasit ise Bedir giinudur. £iinku o gOnde 
link lie haul birbirinden ayirdedilmi§tir. “Biz, bunu bir Kur’an olarak (ayet 
Ayel) ayirdik” (el-isra, 17/106); yani onun hukiimlerini etrafli bir §ekilde a^ik- 
ladik vi* sapasaglam kildik. ez-Zuhri ise bu kelimeyi -r harfini §eddeli olarak- 
( li'ji ) $eklinde okumu§tur. Biz onu kisim kisim kildik, anlamindadir. 

Ayet-i kerimede gegen ( ) kelimesinde yer alan “be” harfi “lam” an- 

lamindadir. Yani "... sizin iqin...” anlamindadir. (Meal’de oldugu gibi.) Bir go- 
rii§e gore ise buradaki bu harf yerindedir ve kendi anlamindadir. Yani sizin 
denize girmenizle birlikte biz denizi ayirdik. Yani Israilogullan iki su arasin- 
da yol aldilar ve onlar vasitasiyla sular ayrilmi§ oldu. Bu daha guzel bir agik- 
lamadir ve bunu bir ba§ka yerde gegen “( ): Deniz (ikiye) ayrilip...” 

^e§-§uara, 26/63) buyrugu a^iklamaktadir. 

“Deniz (el-Bahr)’’in ne oldugu bilinmektedir. Ona bu adin verilmesi ge- 
ni$ligi dolayisiyladir. Attigi adimlari geni$, yani adimlann arasindaki mesa- 
fe pek cok olan at hakkinda “feresun bahrun” denilir. Peygamber efendimi- 
zin Ebfl Talba'nin ati Mendup hakkinda: “Biz onu bir deniz (bahr) bul- 
duk." (1) badisi de bunu ifade etmektedir. Bu kelime aym zamanda tuzlu su 


anlamina da gelir. Suyun tuzu arttigi zaman da bu kokten gelen kelime kul- 
lanihrpair Nusayb der ki: 




i jf 


“Yerin suyu denize dondii ve bu artirdi 

Hastaligimi tatli sular tuzlu oldu diye.” 

Bahr aym zamanda bclde anlamina da kullamlir. Bcldemiz anlaminda “bu 
bizim bahrimizdir” denir. el-UmevT der ki: Bahr, insanin yakalandigi siilal 
(verem ve benzeri ciger hastaliklan) demektir. Bu kelime, “a$ik ve belirgin” 
kaya vb. gibi §eyler hakkinda da kullamlir. 

Ka’b el-Ahbar’in §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Allah’m Sandafayil adin- 
da bir melegi vardir. Butun denizler onun ba§ parmaginin kugiik bir yuku- 
ru igindedir. Bunu Ebu Nuaym, Sevr b. Yezid, o Halid b. Ma’dan, o da Ka’b 
yoluyla rivayet etmi§tir. 


Kurtulanlar ve Bogulanlar: 

Ytice Allah’in: “Sizi kurtarmi§tik” buyrugu yani sizi o denizden salimen 
gikarmi§tik, demektir. Kurtardim, anlaminda ( ) ile ( ) §ekilleri 

kullamlir. Her iki §ekilde, de okunmu§tur. Bir onceki ayet-i kerimede 

M J ) §eklinde, bu ayet-i kerimede de ( j«5b-»Jti) §eklinde gelmi§tir. 
Ayet-i kerimedeki “Firavun hanedamni ise.. suda bogmu§tuk.” ( *UJI J j*) 
suda boguldu, demektir. Suda bogulana da ( <i jUj ) denilir. Ebu Necm’in 


(1) Buh&ri, Cihad 24, 46, 50, 55.., Muslim, Fedail 48-50 
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§u misramda oldugu gibi: 


3M 

• * 0 

“.... kimisi 6ldurulmii§, kimisi su iistiinde kimisi de suda bogulmugtu.” 
Ba§kasi tarafindan suda bogulam anlatmak iizere ) ile ( ) de- 

nilir. Ba§kasi tarafindan bu §ekilde bogularak olduriilen kimse hakkinda da 
( J ijfi-j 3 ) denilir. Mesela, giimu§ ile siislenmi§ bir yulara ( ,j j»A ) 

denilir. ( 1) oldurmek demektir. el-A’§a der ki: 


Lli o_J 'ill 

“Ke§ke Kays’i ebeler 6ldurmii§ olsaydi.” 

Qunkii ebeler kithk yillannda erkek olsun di§i olsun yeni dogan cocuflu 
e§i ile birlikte gelen suda bogar oldiirurdu. Daha sonra her tiirlu oldiirme l§l- 
ne bu §ekilde “tagrik” denilir oldu. 


LfjjL- '—*jjj *1 iri \jr-A 1 IS} 


“Geng, di§i gebe develer ikinci yavrusunu e§inin suyunda bogarlarsa 
U?suz bucaksiz gollerde artik hentiz hilkati tamamlanmami§ 

olu yavrusuna §efkati (hi 9 ) olmaz.” 

Yavrusuna kar§i §efkatli olmayi§inin sebebi ise ona gebe kaldigi siirece <;ek 
tigi sikinti ve yorgunluklardir. 


israilogullarimn Kurtarilmasi ile llgili Gorii§ler: 

J~ Taberi’nin naklettigine gore Musa (a.s), Misir topraklarindan gccclcyln 1#- 1 
railogullarini alip yuriimesini emreden bir valiiy almi$ti. Bunun tlzerine Hz. 
Musa, Kiptilerden siis ve diger e§yalarini ariyet olarak almalanni cmrettl, Al¬ 
lah, bunu israilogullanna helal kilmi§ti. Hz. Musa, gecenin bastirmasi ile bir¬ 
likte onlarla yola koyuldu. Firavun bunu haber alinca, horozlar otmeye 
ba§lamadikga kimse onlann arkasindan gitmesin, dedi. O gece Misir’da hig- 
bir horoz otmedi. Allah, o gece Kiptilerin bir^ok gocugunun canmi aldi. Bu¬ 
nun iizerine gocuklarini defnetmek i§leriyle ugra§tilar ve arkasindan giine- 
§in dogdugu sirada onlan takib etmeye koyuldular. Nitekim yuce Allah: 
“Giine§ dogarken onlann ardindan gittiler” (e§-§uara, 26/60) diye buyurmak- 
tadir. Hz. Musa da denize ula§incaya kadar denize dogru ilerledi. O sirada 
israilogullarimn sayisi altiyiiz bin ki§iye yakindi. Firavun ile birlikte bulunan- 
lann sayisi ise bir milyon ikiyuz bin ki§i idi. Firavunun Hz. Musa’nin arka- 
sinda bir milyon atli ile gittigi ve kisrakhlann bu sayinin di§inda oldugu be- 
lirtilmi§tir. Denildigine gore israil -ki Ya’kub aleyhisselamdir- Misir’a gocuk- 
lan ve torunlanndan olu§an yetmi§ alti ki§i ile birlikte girmi§ti. Yiice Allah, 
onlann sayilanni gogaltmi§, soyundan gelenlerin bereketini artirmi§ti. Niha- 
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yrl Nruvun'clan kagtiklari giinii denize giktiklarinda ya$hlar, gocuklar ve ka- 
dinlurm di$inda altiyiizbin sava§gi idiler. 

I'M Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi §eybe der ki: Bize §ebabe b. Sev- 
var, Yunus b. Ebi ishak’tan, o Ebu ishak’tan, o Amr b. Meymun’dan, o Ab¬ 
dullah b. Mes’ud’dan rivayet ettigine gore Musa (a.s) israilogullarim gecele- 
yin yola koyuldugu sirada, Firavun’a bu durumun haberi ula§ti. O bir koyu- 
nun kesilmesini emretti, sonra da §oyle dedi: Allah’a yemin ederim bu ko- 
yunun yuzulmesi daha bitmeden once huzurumda KiptT altiyiizbin ki§i top- 
lamp gelecektir. Hz. Musa da denize varmcaya kadar yoluna devam etti. De¬ 
nize: “aynl” dedi. Deniz ona: Ey Musa, sen oldukga buyuklendin. Ben Ade- 
moglundan kime ayrildim ki senin igin ayrilayim? O sirada Musa ile birlikte 
ati olan bir adam vardi. Bu adam ona: Ey Allah’in peygamberi, sana hangi 
tarafa dogru gitme emri verildi? diye sorunca Hz. Musa ona: Bana bu yone 
gitmekten ba§ka bir yere gitmek iizere emir verilmi§ degildir, dedi. Bunun 
iizerine adam, atim denize siirdii, denizde bir sure yiiziip gikti. Tekrar: Ey Al¬ 
lah’in peygamberi hangi tarafa gitmek iizere sana emir verildi? deyince yi- 
ne Hz. MGsA: Bana bu laraftan ba§ka bir yere gitmeme dair emir verilmi§ de- 
ftildir, dedi. Adam: Allah’a yemin ederim yalan soylemedigin gibi sen yalan- 
lanmazsin da. Sonra ikinci bir defa atim denize surdu ve denizden gikinca- 
ya kadar yUzmeye devam etti. Yine: Ey Allah’in peygamberi, hangi tarafa git¬ 
mek iizere sana emir verildi? diye sorunca Hz. Musa: Bana bu yone gitmek¬ 
ten ba§ka bir tarafa gitmem emredilmi§ degildir, dedi. Adam yine, Allah’a ye¬ 
min ederim yalan soylemedigin gibi sen yalanlanmazsin, dedi. Bunun uze¬ 
rine Allah Hz. Musa’ya: “Asan ile denize vur” (e§-§uara, 26/63) diye vahyet- 
ti. Hz. Musa asasini denize vurunca “ardmdan deniz ikiye ayrildi, her bir ta- 
rafi biiyiik bir dag gibi oldu.” (e§-§uara, 26/63) Deniz de on iki sibt (kol) igin 
on iki kola ayrildi. Her bir kolun bir yolu vardi ve birbirlerini de goriiyorlar- 
di. §oyle ki denizin koliannin arasindan delikler ve pencereler oldu ve bir¬ 
birlerini bu delik ve pencerelerden gorebiliyorlardi. Hz. Musa ve beraberin- 
dekiler oradan gikip, Firavun ile birlikte bulunanlarsa dikilip kalinca deniz 
onlarin uzerlerine kapandi ve onlari suda bogduj 

Anlatildigina gore bu deniz Kizildenizdir. Hz. Musa ile birlikte ati iizerinde 
bulunan adam ise onun yanindaki geng delikanli Yu§a b. Nun idi. §ani yiice Al¬ 
lah da denize: Sana asasi ile vurdugu vakit Musa igin aynl, diye emir verdi. De¬ 
niz, o geceyi galkalanarak gegirdi. Sabah olunca Musa denize vurdu ve Hz. Musa 
denize: Ebu Halid kiinyesini verdi. Bunu da ibn Ebi §eybe zikretmi§tir. 

Miifessirler bu hususa dair pek gok kissalar zikrederler. Bizim zikrettigi- 
miz bu miktar ise yeterlidir. Aynca Yunus (1) ve §uara (2) surelerinde -yiice Al- 


(1) Bk. Yunus, 10/90. ayetin tefsiri 

(2) Bk, e§-§uara, 26/57 vd. ayetlerin tefsiri. 
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lah’in izniyle- daha fazla agiklamalar da gelecektir. 

Hz. Mdsd ve Beraberindekilerin Kurtulduklan 

Digerlerinin de Bogulduklan Gun: (10 Muharrem, A§drd Giinii): 

Ytice Allah israilogullarinin kurtulu§unu, Firavun hanedaninm suda bo- 
gulu§unu sozkonusu ettigi halde, bunun hangi giin ger$ekle§tigini zikretme- 
mektedir. Miislim’in ibn Abbas’tan rivayetine gore, Rasulullah Medine'ye gel- 
diginde Yahudilerin a§ura giinii orug tuttuklanni goriir. Rasulullah (s.a) on- 
lara: “Oru^la ge^irdiginiz bu giiniin mahiyeti nedir” diye sorar, onlar: Hu 1)0* 
yiik bir giindiir, derler. Bu giinde Allah, Musa ve kavmini kurtarmistir. Fira¬ 
vun ve kavmini ise suda bogmu§tur. Musa §iikiir olmak iizere bugOn oruv tut- 
tu, o bakimdan biz de bugiinii oruglu ge<;iriyoruz. Rasulullah (s.a) §byle bu* 
yurdu: “Biz Musa’ya sizden daha yakiniz ve ona daha layikiz.” Hz. Peygam- 
ber bu gun oru$ tuttugu gibi orugla gegirilmesini de emretti. (1) 2 3 

Bu hadisi, BuharT de ibn Abbas’tan rivayet etmi§ ve Peygamber (s.a)’in as- 
habina: “Sizler Musa’ya bunlardan daha yakinsiniz, o bakimdan oruq tutunuz” 
diye emir buyurmu§tur. <2) 

A 

A§urd Giinii Orucu: 

j Bu hadis-i §eriflerin zahiri, Peygamber (s.a)’in a§ure giinii orucunu tuttu- 
gunu ve bu giiniin orugla ge^irilmesini emrettigini gostermektedir. Bu cm- 
ri yahudilerin kendisine haber vermesi uzerine Hz. MGs&’ya uymak Ozere ver¬ 
min goriinmektedir. Ancak durum boyle degildir. QilnkU Hz. Ai$e (r.anhfl) ftty- 
le demi§tir: A§ure giinunde Kurey§liler cahillyye dbnemlnde oru$ tutarlardi. 
Rasulullah (s.a) da cahiliyye doneminde yine bu gOnde oru? tutardi. Medi- 
ne’ye geldiginde bu giinde oru<j tuttugu gibi aym $ekilde ashabina da oru<; 
tutmalarim emretti. Ramazan orucu farz kilininca Hz. Peygamber a§ura gil- 
nii orucunu terketti, dileyen onu tutar, dileyen terkeder. Bu hadisi Buh^rl ve 
Muslim rivayet etmi§lerdir. 

Denilse ki: Kurey§lilerin bu giinii yahudilerin kendilerine haber verme- 
leri uzerine tutmu§ olmalan da miimkiindiir. ^unkii Kurey§liler yahudilerin 
anlattiklanm dinler, onlardan bilgi alirlardi. Ciinku Kurey§lilere gore yahu- 
diler, ilim sahibi kimselerdi. Buna dayanarak Peygamber (s.a) da bu giinii 
cahiliyye doneminde yani hentiz Mekke’de iken orugla gegirmi§ti. Medine’ye 
gelince yahudilerin de bu giinde oru^ tuttuklanni goriince: “Bizler size gb- 
re Musa’ya daha yakiniz, daha oncelikliyiz” demi§ ve Hz. Musa’ya tabi ola- 

(1) Miislim, Siyam 128. 

(2) Buhdri, Savm 69. 

(3) Buh&rl, Savm 69; Muslim, Siyam 114-116; Tirmizi, Savm 49. 
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ink I hi giimi orugla gegirmi§, ayrica bu giinde orug tululmasini da emretmi§- 
ll Mu konudaki emrini de peki§tirmi§ti.. O kadar ki kiigiik gocuklar dahi bu 
gOiulr orug lularlarmi§. 

Mima kar§ilik cevabimiz §u olur: Bu, Peygamber (s.a) belki de Hz. 
MOsa’mn §eriatine uygun ibadet eder idi, diyenlerin bir §uphesidir. Durum 
boylc degildir. Nitekim bu hususu ileride yiice Allah’in: "O halde sen de on- 
larin hiddyetlerine uy” (el-En’am, 6/90) buyruguna dair agiklamalarda bu- 
lunurken bir dalia ele alacagiz. 


A§ura Giinii Muharrem’in Kaginci Giiniidiir?: ^ — ] 0 
A§ure giiniiniin Muharrem’in dokuzuncu giinii mii, onuncu giinii mu ol¬ 
dugu hususunda farkli gorii§ler vardir. Imam §afii, dokuzuncu giinii oldugu 
kanaatindedir. ^iinkvi el-Hakem el-A’rec’in §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: ibn 
Abbas (r. anhuma)’in yanina Zemzem kuyusu yakininda ciibbesine yaslanmi§ 
oldugu bir sirada vardim ve ona: A§ure giinii orucu hakkinda bana bilgi ver 
dedim, §oyle dedi: Muharrem hilalini goriince saymaya ba§la ve dokuzuncu 
giinii oruclu sabahla. Ben: Muhammed (s.a) bu giinii bu §ekilde mi oruglu ge- 
Vii irdi, diye sordum, o: Evet, dedi. Bu hadisi Muslim rivayet etmi§tir. (1) 

Said b. el-Miiseyyeb, Hasan-i Basrt, Malik ve seleften bir topluluk onun¬ 
cu giinii oldugu kanaatindedir. Tirmizi (sozii gegen) bu el-Hakem’in rivayet 
ettigi hadisi zikretmi§ fakat saliih ve hasen olmakla nitelendirmeksizin arka- 
sindan §oyle demi§tir: 

Bize Kuteybe bildirdi. Bize Abdiilvaris Yunus’tan bildirdi. Yunus el-Ha- 


sen’den o ibn Abbas’tan rivayetle dedi ki: Rasulullah (s.a) a§ure giinii yani 
onuncu giinii orug tutmamizi emretti. Ebu isa (Tirmizi) der ki: ibn Abbas’in 
hadisi hasen, sahih bir hadistir. Tirmizi der ki: ibn Abbas’tan da dokuz ve 
onuncu giinii orug tutunuz, boylelikle yahudilere muhalefet ediniz, dedigi 
de rivayet edilmi§tir. §afii, Ahmed b. Hanbel ve ishak’in gorii§leri bu hadi- 
se uygundur. (2) Tirmizi’den ba§kalan ise §oyle demi§tir: ibn Abbas’in soru 
sorana: “Sen giinleri say ve dokuzuncu giinii oruglu sabahla” derken, bu ifa- 
desinde onuncu giinii orucunu terketmeye dair bir delil yoktur. Aksine do¬ 
kuzuncu giinii onuncu gun ile birlikte orug tutmayi istemi§tir. Bu gorii§te oty- 
lanlar derler ki: Buna gore bu iki giinde orug tutuldugu takdirde konu ile il- 
gili hadisler bir arada cem’edilmi§ (ikisi geregince amel edilmi§, te’lif edil- 
ml§) olur. el-Hakem’in ibn Abbas’a: Muhammed (s.a) bu giinde bu §ekilde 
ml orug tutardi? diye sormasi iizerine ibn Abas’in: Evet demesinin anlami, eger 
ya»ami§ olsaydi oyle tutardi, demektir. Yoksa Peygamber (s.a) higbir zaman 
dokuzuncu giinu orug tutmu§ degildir. Nitekim bunu ibn Mace’nin Sii- 


(1) MUilim, Siy.iin 132; EbCi DavCid, Savin 64; Tirmizi, Savin 50. 

(2) Tirmizi, Savin 50. 
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nen'inde, Miislim’in de Sahih’inde ibn Abbas’tan rivayet ettikleri ?u hadis boy- 
lece agiklamaktadir. ibn Abbas der ki: Rasulullah (s.a) ?oyle buyurdu: 
“Eger gelecek sene liayatta kalacak olursam dokuzuncu giinii orug tutarim.” (1) 

A§urd Giinu Orucunun Fazileti: 

Ebu Katade’den gelen rivayete gore Peygamber (s.a) ?oyle buyurmu?tur: 
“A?ure giinu orug tutmanin gegen senenin giinahlarimn bagi?lanmasina ve- 
sile olacagim Allah’tan iimid ederim.” Bu hadisi Muslim ve TirmizT rivaycl el- 
mi? olup Tirmizi ?oyle demi?tir: Bizler Hz. Peygamber’in Ebu Katade’den gc- 
len bu hadis-i ?erif di?inda herhangi bir rivayette: “A?ure giinii orucunu tul- 
mak bir senenin gtinahlarina keffarettir” dedigini bilmiyoruz. (2) 

israilogullarimn Gozleri Oniinde Bogulan Firavun: 
f* Yiice Allah’in: “Kendiniz goriip dururken” buyrugu hal konumunda 
bir ciimledir. Yani gozlerinizle goriip dururken demektir. Denildigine gdre 
israilogullari, Firavun hanedaninm suyun iistiine giktiklanni ve onlann su- 
da bogulmakta olduklarim goriirken kendilerinin de kurtulduklarim gordii- 
ler. Bu ise gok biiyiik bir liituftur. §6yle de denilmi?tir: Firavun hanedanini 
gozleriyle goriinceye kadar bogulduklan suyun iistiine gikarildilar. Bu ise 10- 
tuf iistiine bir liituftur^Yine denildigine gore “siz goriip dururken” buyrugu, 
ibret goziiyle bakarken demektir. £tinkii israilogullari gozleriyle durup ba- 
kamayacak kadar me?gul idiler. 

Bir diger agiklamaya gore, bunun anlami ?udur: Eger siz bakmi? olsaydi- 
niz, bakanin durumunda olurdunuz.. Mesela, gormii? ve i?itmi§ giblsln, demek 
boyledir. Yani diledigin takdirde sen bunu goriip i?itebilecek haldcsln. Bu ve 
birinci gorii? israilogullarimn durumlanna daha uygun gbriinmektedlr. C^On- 
kii denizden giktiktan sonra israilogullarimn ibret almamalari ardi arkasina gel- 
mi? olaylarla ortaya gikmi?tir. Yiice Allah, onlari bogulmaktan kurtanp dii?- 
manlanni suda bogunca: Ey Musa, Firavun’un suda bogulduguna bir tiirlii kalp- 
ten inanamiyoruz, dediler. Nihayet yiice Allah, denize emir buyurdu, deniz 
onu kenara atti ve gozleriyle ona bakip durdular. 

Ebu Bekr b. Ebi §eybe, Kays b. Ubad’dan naklettigine gore israilogulla- 
n: Firavun olmedi, o higbir zaman da olecek degildir, deyince yiice Allah, on- 
lann yiice peygamberini yalanladiklanni i?itir i?itmez, Firavun’u kirmizi bir 
okiizmti? gibi israilogullarimn gozleri oniinde gorecekleri bir ?ekilde deni- 
zin kiyisina atti. Onun boguldugundan emin olup da kara yoluyla Firavun’un 


(1) Miislim, Siyam 134; Ibn Mace, Siyam 41. 

(2) Tirmizi, Savm 48. Hadisi Milsliin’de tesbit edemedigimiz gibi, M. Fuad Abdulbaki, ha- 
disin tahrici ile ilgili olarak du§tiigii notta: Bu hadisi Kiitt'ibi Sitte arasinda Tirmizi'den 
ba§ka fabric eden olmadigmi belirtmektedir. 



88 


Imam kurtub! 


COl 1; S0r«: 2 


Inilumluftu gchirlere gittiler ve nihayet onun hazinelerini ta§idilar, ni'metle- 
rr gdmOldiilcr. Bu esnada kendilerine ait olan birtakim putlarin oniinde iba- 
dcl eden bir topluluk gordiiler. Bunun iizerine Hz. Musa’ya: Ey Musa, bun- 
lann putlari oldugu gibi sen de bize bir ilah yap, dediler. Hz. Musa bundan 
dolayi onlari azarlayip §oyle dedi: O sizleri biitiin alemlere -yani kendi ^ag- 
lanndaki alemlere- iistiin kilmi§ iken ben sizin igin Allah’tan ba§ka bir ilah 
mi arayayim, dedi ve kendilerine atalannin yurtlari olan Arz-i Mukaddese dog- 
ru yol almalanni ve Firavun’un iilkesinin pisliklerinden arinmalanm emret- 
ti. O sirada Arz-i Mukaddes zorba bir toplulugun elinde bulunuyordu ve o 
araziye egemenlik kurmu§lardi. israilogullari bu zorbalan Arz-i Mukad- 
des’ten sava§mak yoluyla gikarmak geregini duydular ve bunun iizerine 
Hz. Musa’ya §oyle dediler: Sen bizi bu zorbalara kartahn avindan aldigi bir 
lokma gibi sunmak mi istiyorsun? Eger sen bizleri Firavun’un elinde birak- 
mi§ olsaydin bu bizim igin daha hayirli olurdu. Hz. Musa’nin onlara: “Kav- 
mim, Allah’m sizin iqin yazdigi (takdir ettigi) Arz-i Mukaddese gidin 
(el-Maide, 5/21 )dedigini ifade eden buyrugu ile ba§layan ve: "... oturucula- 
nz. " (el-Maide, 5/24) buyruguna kadar devam eden bir konu§ma aralannda 
ge<;ti. Nihayet Hz. Mtisa onlara beddua etti ve onlari “fasiklar” (el-Maide, 
5/25) diye adlandirdi. Ceza olmak uzere Tih’de kirk yil kaldilar. Daha son- 
ra yiice Allah onlara merhamet buyurdu. ileride de a^iklanacagi iizere on¬ 
lara Selvayi indirmekle, bulutlarla golgelendirmekle liitufta bulundu. Daha 
sonra Hz. Musa Tur-i Sina’ya, onlara Tevrat’i getirmek iizere gitti. Bu sirada 
ise onlar -yine ileride (1) a^iklanacagi iizere- buzagiyi rab edindiler. Arkasin- 
dan onlara ileride gelecegi iizere: Beyt-i Makdis’c varimz. Haydi secde ede- 
rek giriniz ve girerken hitta deyiniz, denildi. 

Hz. Musa gok utangag ve tesettiire ^okga riayet eden bir kimse idi. Onlar 
o bakimdan: Hayalan §i§kindir, dediler. Guslettigi bir sirada elbiselerini ta§in 
iizerine koymu§tu. Bu ta§ elbisesini alip israilogullannin oturduklari bir yere 
kadar siiriikledi. Hz. Musa ise giplak ve: Ey ta§, elbisemi ver, diyerek arkasin- 
dan gidiyordu. I§te ileride de agiklanacagi iizere (2) yiice Allah’in: “Ey iman 
edenler, MUsa’ya eziyet edenler gibi olmaym, Allah onu onlann dedikleri §ey- 
lerden temize qikardi...” (el-Ahzab, 33/69) buyrugunda anlatilan budur. 

Daha sonra Hz. Harun vefat edince, Hz. Musa’ya: Harun’u sen oldiirdiin 
ve sen onu kisjcandin dediler. Nihayet melekler, iizerinde vefat etmif haliy- 
le Hz. Harun bulundugu halde Hz. Harun’u tahtiyla beraber getirdiler. -Bu 
husus da Maide suresinde gelecektir- (3) Arkasindan Hz. Musa’dan sunduk- 
lari kurbanlarin kabul edildiklerine dair kendilerine bir ayet (alamet) verme- 


(1) Bk. el-A’raf, 7/139-140. ayetlerin tefisiri 

(2) bk. el-Ahzab, 33/69. ayetlerin tefsiri 

(3) Bk. el-Maide, 5/26. ayetin tefsiri 
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sini istediler. Bunun uzerine semadan bir ate§ geliyor onlarin kurbanlanm ka- 
bul ediyordu. Arkasindan Hz. Musa’dan: Diinyada giinahlanmizin ne §ekil- 
de keffaret edilecegini bize agikla, diye talepte bulundular. O bakimdan her- 
hangi bir giinah i§leyen bir kimse sabah olunca kapisinm iizerinde: “Sen §u 
giinahi i§ledin, bunun keffareti ise §u azam kesmendir” diye bir yazi goriir 
ve burada kesmesi gereken organi belirtilirdi. Kendisine idrar bula§an bir kim- 
se orayi kesmedik^e ve derisini vucudundan ayirmadikga o bolge tcmiz <>l- 
mazdi. Daha sonra bunlar Tevrat’i degi§tirdiler, Allah’a yalan ve iftiralar uy- 
durdular, elleriyle kitap yazdilar ve bunu basit bir bedele degi§tiler. Sonun- 
da peygamberlerini ve rasullerini oldurduler. 

i§te dinlerine kar§i tutumlan ve giizel olmayan ahlaklariyla Rablerinc kar- 
§1 davram§lan bu §ekilde idi. Ileride biitiin bu hususlara dair a^iklamalar yii- 
ce Allah’in izniyle yeri geldikge etrafli bir §ekilde gelecektir. 

Israilogullannin Haberleri Muhammed (sav)’in Nubiivvetinin Delilidir: 

Tabert der ki: Kur’an-i Kerim’in Muhammed (s.a)’e indirdigi vahiylerle, 
Araplar tarafindan biiinmeyen ve ancak israilogullannin ba§indan ge^mi§ bu- 
lunan bu gaybi haberleri bildirmesi, israilogullari yaninda onlara kar§i Mu¬ 
hammed (s.a)’in peygamberligini ispat eden agik bir delildir. 




51. Hani Biz, Musa’ya kirk gece va’detmigtik. Sonradan siz onun ar- 
dmdan -zalimler olarak- buzagiyi (ilah) edindiniz. 


Bu buyruga dair a^iklamalarimizi alti ba§lik halinde sunacagiz: 


1- “Va’detmek” Kelimesinin Kiraat Farki ve Aqiklamasi: 

Yiice Allah’in: “Hani Biz, Mdsa’ya kirk gece va’detmi§tik” buyrugunda 
yer alan ve “va’detmi§tik” ( UopI j ) kelimesini Ebu Amr elifsiz olarak ( ) 

§eklinde okumu§tur. Bu okuyu§u Ebu Ubeyd segip tercih etmi§ ve elif li oku- 
yu§u kabul etmeyerek §oyle demi§tir: Qiinkii elif’li kullamm (kar§ihkh 
va’dle§meyi ifade ettiginden dolayi) insanlar tarafindan yapilan bir i§tir. Yii¬ 
ce Allah tek ba§ina va’deder ve vaidde bulunur (tehdid eder.) Kur’an-i Ke- 
rim’de bu kelimenin Allah hakkinda bu §ekilde kullamldigim goriiyoruz. Yii¬ 
ce Allah’in biitiin buyruklannda bu boyledir: “O, size hak va’dinde bulun- 
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muftur" (Ibrahim, 14/22); “Allah sizden iman edip salih amel i§leyenleri 
mutlaka halife yapmayi va’detti.” (en-Nur, 24/55); "Haiti o vakit, Allah si¬ 
te o iki taifeden birinin sizin olacagim va’detmi§ti.” (e 1-Enfal, 8/7) 

\ Mckki der ki: Aym §ekilde lafzin zahirinden yiice Allah tarafindan Hz. 
MGsa’ya bir va’dde bulunuldugu anla§ilmaktadir. Hz. Musa’nin buna kar§ilik 
hcrhangi bir va’dinin oldugu ifadesi yoktur. Dolayisiyla bu (iki taraftan va’d 
ifade eden) kelimenin tek bir ki§i tarafindan va’dedildigi §eklinde anla§ilma- 
si gerekir. Nassin zahirinden anla§ildigina gore fiil yalnizca yiice Allah’a iza- 
fe edilmektedir. Bu ise el-Hasen’in, Ebu Reca, Ebu Cafer, §eybe ve isa b. 
Omer’in de kiraatidir. Aynca Katade ile ibn Ebi ishak da boyle okumu§turr] 
Ebu Hatim der ki: Bize gore okuyu§ genel olarak elif’sizdir. £iinkii elif li 
okuyu§ (muva’ada; vaidle§me) ^ogunlukla birbirine denk iki insan arasinda 
olur. Onlann her birisi kar§i tarafa bir vaadde bulunur. 

el-Cevheri der ki: Mlad : Kar§ilikli vaidle§mek, sozle§ilen vakit ve sozle- 
§ilen yer demektir. Yine Mekki der ki: Muvaade aslinda kar§ihkh olarak ya- 
pilir. Ancak kimi zaman bu kip (mufaale) Arap dilinde tek ki§i tarafindan ya- 
pilan i§i ifade etmek iizere de kullamlir. Aym vezinde Araplar: Ayakkabiyi ge- 
kl^le dogdum, hastayi tedavi ettim, hirsizi cezalandirdim derler. (Kullandik- 
lari kip kar§ilikli olarak iki ki§inin yaptigi i§i ifade etmek igin ongorulmu§ ol- 
makla birlikte) butiin bunlarda yapilan fiil tek bir ki§inin yaptigi bir fiildir. 
Buna gore (kar§ilikli vadetmeyi ifade eden) muvaade lafzi, sadece Allah ta- 
rafindan Hz. Musa’ya verilen va’di ifade eder. Buna gore bu iki okuyu§un an- 
lami bir demektir. 

^ Uygun goriilup tercih edilen gorii§, bu kelimenin elif’li olarak (vaedna) 
§eklinde okunmasidir. (^iinkii bu kelimenin ihtiva ettigi iki anlamdan birisi 
“va’dettik” anlamindadir. Diger taraftan Hz. Musa’nin da ya vaid vermi§ ol- 
masi veya vaid vermesinin yerini tutan kendisine verilen va’di kabul etme- 
si §ekillerinden birisi ka^imlmazdir. O takdirde bu §ekildeki (elif’li) kullanim 
sahih olur. I 

en-Nehfias der ki: Bu kelimeyi elif’li olarak (UopIj) §eklinde okumak da- 
ha iyi ve daha giizeldir. Bu Mucahid, el-A’rec, ibn Kesir, Nafi, el-A’me§, Ham¬ 
za ve KisaT’nin de okuyu§udur. Yiice Allah’in: “Allah iman edip salih amel- 
ler i§leyenlere vadetti ki..” (en-Nur, 24/55) buyrugunun bununla herhangi bi- 
r ilgisi yoktur. Qunku: “( ^-^b): Musa’ya vadetmi§tik..” buyrugu veri¬ 

len va’din yerine getirilmesi ile alakalidir. Yoksa burada vadetmenin ve teh- 
ditte bulunmanin herhangi bir ilgisi yoktur. Bu, ki§inin: “Sana va’dettigim gun 
Cum’a giiniidur, sana vadettigim yer §urasidir” demesine benzer. Bu gibi kul- 
lanimlarda ise elif’li olarak:” (<J-ipIj): O’na va’dettim” demek fasih ve uygun 
olan soyleyi§tir. 

Ebu ishak ez-Zeccac der ki: Burada bu kelimenin elif’li olarak kullanilma- 
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si giizel ve yerindedir. Qiinkii kabul edip itaatte bulunmak muvaade: V.iid- 
le§mek ayarindadir. £iinkii yiice Allah tarafindan vaadde bulunulmakta Hz. 
Musa da bu vaadi kabul edip uymakta, bu ise taraflann biribirlerine va’det- 
mesi ayarindadir. ibn Atiyye der ki: Ebu Ubeyde’nin elifsiz okuyu§u tercili 
etmesi dogru degildir. Qiinkii Musa’nin yiice Allah’m va’dini kabul edip 
ona baglanmasi ve bunu gozetlemesi muvaadeyi (kar§ihkli olarak vadde bu- 
lunmayi, vaadle§meyi) andirir. 

2- M&sa Kelimesinin Anlami: 

| Musa, Arapga olmayan bir kelimedir. Arapga olmadigi (ucme) ve marifc (dzcl 
isim) oldugundan dolayi munsarif degildir. Rivayete gore Kiptiler suya “mO", 
agaca da “§a” derler. Hz. Musa nehire atildigi sandikta su ve agacin yakinin- 
da bir yerde bulundugundan dolayi “Mu§a, Musa” adi verilmi§tirj es-SUdd! der 
ki: Annesi oglunun oldiiriileceginden korkunca -yiice Allah’in kendisine vah- 
yettigi §ekilde- Hz. Musa’y> tabuta (sandiga) koydu ve suya birakti. Hz. MOsS'yi 
Firavun’un evi yakinlannda agaglar arasinda suya atti. Firavun’un hanimi, 
Asiyenin cariyeleri suda yikanmaya koyulduklannda onu buldular. O bakim- 
dan Hz. Musa’ya onu bulduklan yerin adini verdiler. en-Nekka§ ve ba§kalan- 
nin naklettiklerine gore, onu denizden alan cariyenin adi Sabus idi. 

ibn ishak der ki: Hz. Musa’nin nesebi §oyledir: Musa, babasi Imran, 
onun babasi Yashur, onun babasi Kahes, onun babasi Lani, onun babasi 
Ya’kub israil, onun babasi ishak, onun da babasi Ibrahim (aleyhimusseliim)dir. 

3- Vadedilen Kirk Gece: 

Yiice Allah’in: “kirk gece va’detmigtik” buyrugunda hazfediimig bazi ke* 

limeler vardir. el-Ahfe§ der ki: Bu ifadenin takdiri §oyledir; Hani biz MQsi'ya 
kirk gecenin bitimi akabinde vadetmi§tik. Nitekim yiice Allah: *0 kaaabaya 
sor” ( Yusuf, 12/82) buyrugunda da ifade boyledir. Kasaba halkina sor, demek- 
tir. Bu kirk gecenin tiimii vadedilen zaman kapsami i^erisine girmektedir. 

^ Miifessirlerin gogunlugunun gorii§iine gore “kirk gece” zti’l kade ayi ile 
zii’l hicce ayinin on giiniidiir. Bu, Hz. Musa’nin denizi gegip kavminin on- 
dan Allah’tan kendilerine bir kitap vermesini istemelerinden sonra olmu§tur. 
Bunun iizerine Hz. Musa, israilogullannin hayirlilan arasindan yetmi§ ki§i ile 
birlikte Tur’ a gikmi§tir. Onlar da o daga <;ikmi§lardi. Kirk gecenin sona ere- 
cegi zamana kadar onlarla sozle§mi§ idi. Miifessirlerin agikladiklanna gore 
bunlar yirmi giindiiz ve yirmi gece saydilar, akabinde Allah bize verdigi so- 
ziinde durmadi, dediler. Bunun iizerine buzagiyi ilah edindilejJ Samir! bun- 
lara: Bu sizin de Musa’nin da ilahidir, dedi. Onun bu soziinii de kabul etti- 
ler. Hz. Harun ise onlan boyle bir i§ten ahkoymak isteyip §oyle dedi: “Ey kav- 
mim, siz bunun ile ancak imtihan oldunuz. Muhakkak sizin Rabbiniz rah- 
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mAn oldntilr. O halde bana uyun ve emrime itaat edin. Onlar ise: 'M&sd bi- 
i 0 dbnUnccyc kadar biz buzagiya ibadete mutlaka devam edecegiz.’ dediler.” 
(Til-1 la, 20/90-91) Hz. Harun’a -konu ile ilgili rivayet edilen habere gore- on 
Ik I bln ki$i di§inda buzagiya tapmayi terketmek hususunda itaat eden olma- 
ili. C.eri kalanlar ise akilsizca o buzagiya ibadet ettiler. ibadet edenler ise, iki 
milyondan fazla ki§i idi. Hz.Musa dondiigiinde onlann bu durumunu goriin- 
ee elinde bulunan Tevrat’in yazili oldugu levhalan birakti ve Tevrat’taki al¬ 
ii boliim kaldinldi, geriye sadece helal-haram ve gerek duyacaklan §eyleri 
ihtiva eden tek bir boliim kaldi. Hz. Musa buzagiyi yakti ve onun kiiliinii de¬ 
nize savurdu. Buzagiya olan sevgilerinden dolayi o denizin suyundan igti- 
ler. Dudaklannda bir sanlik peyda oldu, karinlan §i§ti. Tevbe ettilerse de on- 
lann tevbeleri kendilerini oldiirmedikge kabul olunmadi. i§te yiice Allah’in: 
“Sizi yaratana tevbe edin, nefislerinizi oldiiriin.” (e 1-Bakara, 2/54) buyru- 
gunda anlatilan budur. Bu emir iizerine israilogullan ellerine hangerleri-ki- 
liglari ahp giine§in dogdugundan ku§luk vakti giine§ yiikselinceye kadar bir- 
birlerine saldirdilar, biri digerini oldiirdii. Baba oglunu, ogul babasini sor- 
muyor idi. Karde§ karde§ini, kimse kimseyi ara§tirmiyor idi. Herkes online 
geleni kihgla vuruyor, oteki de aym §ekilde ona vuruyordu. Nihayet, Hz. Musa 
feryad ederek yiice Allah’a: Rabbim, israilogullan yok oluyor, dedi. Bunun 
iizerine Allah onlara merhamet buyurdu, lutfuyla onlara comertge ihsanlar- 
da bulunarak geriye kalanlann tevbesini kabul etti, olduriilenleri de §ehitler 
arasina katti. -Nitekim ileride agiklanacaktir- 

4- Neden Kirk Giindiiz Degil de Kirk Gece: 

Burada yiice Allah’in giindiizlerden degil de geceden soz edi§ sebebi ne- 
dir, diye sorulacak olursa, sorana §u cevap verilir: Qiinkii gece giindiizden 
oncedir. O bakimdan konum itibariyle ondan onceliklidir. Bundan dolayi ta- 
rih verme de gece ile olur. £iinkii geceler aylann ba§langicidir, giindiizler ise 
gecelere tabiidir. 

5- Hz. M&s& Bu Kirk Gun Boyunca Orug Tuttu mu? 

j en-Nekka§ der ki: Bu ayet-i kerimede Hz. Musa’nin orucunu kesintisiz siir- 
diirdiigiine (geceleyin iftar etmeksizin visal orucu tuttuguna) i§aret vardir. 
^iinkii §ani yiice Allah eger “giindiiz”lerden soz etmi§ olsaydi, onun gece¬ 
leyin orug agtigma inanmak miimkiin olurdu. Yiice Allah burada “geceler"i 
zikrettigine gore soziin ifade §ekli, Hz. Musa’nin geceli giindiizlii kirk gun 
fciireyle kesintisiz orug tuttugunu ifade ederf) 

Ibn Atiyye der ki: Babami §oyle derken dinledim: §eyh Zahid imam Va- 
iz Ebu’l-Fadl el-Cevheri (Allah’in rahmeti iizerine olsun)yi insanlara namaz 
ve benzeri ibadetler esnasinda Allah ile ba§ba§a olmak ve O’na yakin olmak 
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hususunda vaazda bulunuyorken dinledim. Boyle bir halvetin (ba§ba$a kal- 
manin) insanlar hatinna yemeyi igmeyi getirmedigini zikrediyordu. Ve §oy- 
le diyordu: Hz. Musa’nin seksen gun araliksiz orug tutup Allah’a yakin oldu- 
gu lial ile Hz. Hizir ile kar$ila§mak uzere yola koyuldugunda bir guniin bir 
bolumiinun akabinde: “§u ku§luk yemegimizi getir (de yiyelim)” (el-Kehf, 
18/62) demesi arasindaki fark ne kadar da biiyuktiir. 

Derim ki: i§te tasavvuf alimleri bununla visal orucunu delillendirmck ve 
onun en faziletlisinin kirk gun oldugunu agiklamak istemi§lerdir. Yuce Allali'm 
izniyle bu surede orugtan soz eden ayet-i kerimeleri (1) agiklarken visal oru- 
cuna dair agiklamalarimiz da gelecektir. (Ve orada visalin me§ruiyyetinin kal- 
dinldigi belirtilecektir.) el-A'raf sQresinde de yiice Allah'in: “Biz, Mdsd’ya otuz 
gece va’detmi§tik.” (e 1-A’raf, 7/142) buyruguna dair agiklamalarimiz esnasm- 
da bu hususta ba§ka hukumler de sozkonusu edilecektir. Yine o ayeti agik- 
larken ve Ta-Ha suresinde i2) de -in§aallah- buzaginin keyfiyeti ve onun btt- 
giirmesi ile ilgili diger agiklamalar da yer alacaktir. 


6- Buzagiyi Ilah Edinen Zalimler: 

Yiice Allah: “Sonradan ise siz onun ardindan -zalimler olarak- buza¬ 
giyi (ilah) edindiniz.” Hz. Musa’nin gidi§inden sonra siz onu ilah edindiniz. <3) 
“Zalimler olarak” buyrugu hal ifade eden bir ciimledir. Zulmvin anlamina 
dair agiklamalar daha onceden gegmi§tir. (4) Hamd Allah’adir. 


i-K/ji^ du) jus ^ p* u>i ‘<J 


52. Bundan sonra sizi affetmi§tik. §ukredesiniz diye. 


Buyruguna dair agiklamalarimizi dort ba§likta ele alacagiz: 


1- Af ile Magfiret: 

f Allah’in: “Bundan sonra sizi affetmi§tik” buyrugundaki “affetmek” Al- 
lah’in, kullannin hatalanni affetmesi demektir. Bu affedi§, kimi zaman ceza- 
dan sonra, kimi zaman da cezadan once olabilir. Gufran (magfiret) ise boy- 
le degildir. Magfiret ile birlikte higbir §ekilde ceza sozkonusu olmaz. Herhan- 
gi bir cezayi hak edip de bu ceza onun lehine terk edilirse, o ki§i affedilmi§ 
olur. Buna gore af, gunahin silinmesi demektir. O halde burada buyrugun an- 
lami: Biz, gunahlannizi sildik ve sizi bagi§ladikj Bu kelime riizgann yerde- 


(1) Bk. el-Bakara, 21/ 187 ayetin 23- ba§lik 

(2) Bk. Ta-ha, 20/88. ayetin tefsiri 

(3) Burada ) : edindiniz" kelimesi ile ilgili sarf ilmi agisindan bir paragraflik bir 

agklama gerek goriilmediginden terchme edilmemijtir. 

(4) Bk. el- Bakara, 2/35. ayet, 13. ba§lik 
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kl I/I .sllmesini ifade etmek tizere kullanilan () tabirinden ahn- 
mitflir. (.logahp artan §ey hakkinda da bu kelime kullanilir. O halde bu keli- 
hk* /il anlamli kelimelerdendir. Yiice Allah’in: “Nih&yet affoldular” (el- 
A'raf, 7/95) buyrugu, (servet ve sayica) ^ogaldilar, demektir. 


2- Affolma Zamani: 

Yuce Allah’in: “Bundan sonra sizi affetmi§tik.” Yani buzagiya tapmaniz- 
dan sonra sizi bagi§lami§tik. Buzagiya (Arapgada) el-icl denilmesinin sebe- 


bi onlarin ona ibadette acele etmeleridir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. Bu- 
zagi inegin yavrusu demektir J £ogulu “el-acacil” di§isine de “icletun’’ deni- 
lir. -Ebu’l-Cerrah’tan- 


3- §iikrede$iniz Diye: 

Yuce Allah’in: “§ukredesiniz diye.” §iikretmeniz igin Allah, sizi affetti, de¬ 
mektir. Bu ayet-i kerimede yer alan ( ) Gerek ki , olur ki buyrugunun 

anlamina dair agiklamalar daha onceden (1) ge<;mi§ bulunmaktadir. 

[ ?ukiir sozlukte agiga gikmak, zahir olmak anlamindadir. Eger binek hay- 
vani kendisine verilen yemden daha biiyiik olgiilerde §i§manlayacak ve bu 
§i§manligi gozle goriilecek halde olur ise, hakkinda: (dabbetun §ekurun) de- 
nilir. §iikrtin ger$ek anlami ise bir kimsenin sana yapmi§ oldugu iyilik sebe- 
biyle insani ovmek demektir. Nitekim buna dair a^iklamalar Fatiha suresin- 
de yapilmi§tir. Cevheri der ki: §iikiir, sana iyilik yapan kimseye yaptigi iyi¬ 
lik sebebiyle ovgtide bulunmandir. §iikran, kiifranm, nankorlugiin ziddidir. 
Te§ekkur ile §iikur aym anlamdadirj Nitekim TirmizT ve Ebu Davud’un riva- 
yetine gore Ebu Hureyre Peygamber (s.a)’in §oyle buyurdugunu aktarmak- 
tadir: “insanlara §iikretmeyen (te§ekkur etmeyen) Allah’a §ukretmi§ ol- 
maz.” C2) el-Hattabi der ki: Bu soz iki §ekilde a^iklanir: Birincisine gore insan- 
lann ni’metlerine kar§i nankorliik (kufran)da bulunmayi karakter haline ge- 
tirip onlarin iyiliklerine te§ekkuru terkeden bir kimse, aym §ekilde yuce Al¬ 
lah’in ni’metlerine kar§i da nankorliik eder ve ona §iikretmeyi de terkeder. 
Ikinci bir agiklamaya gore de eger kul, insanlann kendisine yaptiklan iyilik- 
leri te§ekkurlc kar§ilamayan, onlarin iyiliklerini inkar eden bir kimse ise §a- 
ni yuce Allah, o kuluna yaptigi iyilikleri kar§iliginda kulunun yaptigi §iikrii 
kabul etmez. Qiinkii bunlann her birisi otekiyle ili§kilidir. 

4- Ilim Adamlarina Gore §iikrtin Anlami: 

Sehl b. Abdullah der ki: §iikur, gizli ve a$ik biitiin hallerde masiyetten sa- 
kinmakla birlikte goniil ho§lugu ile itaat etmek hususunda biitiin gayret ve 

(1) Bk. el-Bakara, 2/21. ayetin tefsiri 

(2) EbU DduUd, Edeb 11; Tirmizi, Birr 35; Miisned, II, 258 
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gabasini ortaya koymak demektir. 

Bir ba§ka kesime gore §iikur; ni’met verene kar§i §ukretmekte kusurlu ha- 
reket ettigini itiraf etmektir. Bundan dolayidir ki yiice Allah: “Ey D&vud ha - 
nedani §iikredin. ” (Sebe’, 34/13) diye buyurunca Hz. Davud: Rabbim, §iikiir 
Senden bir ni’met iken ben nasil §ukredebilirim diye sormu§, yiice Allah da: 
I§te §imdi Beni tanidin ve Bana §iikretmi§ oldun. £iinkii sen §iikriin Benim 
tarafimdan verilen bir ni’met oldugunu itiraf ettin, buyurdu. Hz. Davud sc>- 
rar: Rabbim, Senin benim iizerindeki en gizli ni’metinin ne oldugunu bana 
goster. Yiice Allah §oyle buyurdu: Ey Davud nefes alip ver. Hz. D3vud nc- 
fes ahp verdi. Yiice Allah soyle buyurdu: Gece giindiiz bu ni’meti klm ku- 
§atabilir? Sayip dokebilir? 

Hz. Musa da §oyle demi§: Elime vermi§ oldugun en kiigiik ni’metinc be¬ 
nim butiin amelim bir kar§ilik olamazken, ben Sana nasil ^kredebiUrim!' Yli¬ 
ce Allah ona: Ey Musa, i§te §imdi Bana §iikretmi§ oldun, diye vahiy buyurdu. 

Ciineyd der ki: §ukrun hakikati §iikiirden aciz olmaktir. Yine onun $by- 
le dedigi rivayet edilmektedir: Yedi ya§larinda iken Serri es-Sakati’nin oniin- 
de oyun oynuyordum. Yammda da §iikiir hakkinda soz soyleyen bir toplu- 
luk vardi. Bana: Ey gocuk, §iikiir nedir? diye sordu. Ben ona: Allah’in vermi§ 
oldugu ni’metleriyle Allah’a asi olmamaktir, dedim. Bana: Senin Allah’tan Sa¬ 
na verilen payin bu giizel sozlerin olacagindan korkanm, dedi. Ciineyd der 
ki: es-Serri’nin bana soyledigi bu soz dolayisiyla hala aglayip dururum. 

e§-§iblt der ki: §iikiir, tevazu ve hasenati muhafaza etmek, §ehvetlere mu- 
halefet etmek, bol bol itaatlerde bulunmak, goklerin ve yerin Cebbari olan 
Allah’in gozetimi altinda oldugunu bilmektir. 

Ebu’l-Feyd Ziinnun el-Misri de der ki: Senden daha iistiin olana §Gkiir ita- 
at ile, senin dengin olana kar§i §ukiir mukafat ile, senden daha a$agi durum- 
da olan kimseye §iikiir ise iyilik ve lutufta bulunmakla olur. 





53. Hani Biz, Musa’ya Kitab’i ve Furkan’i verdik. Hidayet bulasmiz 
diye. 


Burada sozii gegen kitap, tefsir alimlerinin icmai ile Tevrat’tir. Ancak 
Furkan’in ne oldugu hususunda farkli gorii§ler vardir. el-Ferra ve Kutrub der 
ki: Bunun anlami §udur: Biz Musa’ya Tevrat’i Muhammed (a.s)’a da Furkan’i 
verdik. 

en-Nehhas der ki: Bu hem i’rab agisindan hem de anlam bakimindan bir 
hatadir. i’rab agisindan hata olmasi §undan dolayidir. Bir§eye atfedilen (ve 
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i Hr baglanan) atfedildigi §eyin bir benzeri olur. Bu agiklamaya gore; 
niul.m larkli bir§ey olmasi gerekir. Anlam bakimindan yanli§ligina gelince yii- 
t e Allah: “Andolsun ki Biz, Musa ile Harun’a Furkan’i vermi§tik.” (el-En- 
blya, 21/48) diye buyurmaktadir. 

Fbu ishak ez-Zeccac der ki: Furkan Kitab’in kendisi olabilir. Boylelikle 
le'kid olsun diye iki ayn isimle ondan soz edilmi§tir. Bu gorii§ el-Ferra’dan 
da nakledilmi§tir. §airin bu sozti de bu tiirdendir. 





\ —fly 





“Deriyi kollanndaki ana damarlara kadar par?alayip durdu (1) 
Onun soyledigi sozleri yalan ve dolan buldum.” 

Bir ba§ka §air de §oy!e demi§tir: 


[5UI JA 1 







“Hint ne giizeldir ve Hind’in bulundugu bir yore 
Hint ise bizden uzakla§tik?a uzakla§iyor.” 

Burada farkli kelimeler olduklanndan dolayi aym manada olmakla birlik- 
te kagip uzakla§mak, yalan ve dolan kelimeleri birbirlerine atfedilmi§tir. 
Antere’nin §u beyiti de bu kabildendir 
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“Eski zamandan kalma harabelerden selam sana 

Ummu’l-Heysem’den sonra kuruyup gorakla§an. 

en-Nehhas der ki: Boyle bir §ey, fiirlerde sozkonusu olabilir. Bu hususa 
dair yapilan en guzel agiklama Mucahid’in §u sozleridir: (Furkan): Hak ile ba¬ 
tik birbirinden ayirdetmek uzere indirilen kitaptir. Yani yuce Allah Hz. 
Musa’ya bunu ogretmi§tir. 

Ibn Zeyd der ki: Furkan, firka firka olacak §ekilde, denizin Hz.Musa igin 
ayrilip yarilmasidir. Ve israilogullan bu haliyle denizin tizerinden gegtiler. 

$oyle bir agiklama da yapilmi§tir: Furkan sikintilardan kurtulu§tur. Qun- 
kii israilogullan Kiptiler tarafindan kolele§tirilmi§ kimseler idi. Nitekim yu¬ 
ce Allah’in §u buyrugunda da bu kelime bu anlamda kullanilmi§tir: “Ey 
iman edenler, eger Allah’tan korkarsamz O size bir Furkan verir.” (el-Enfal, 
8/29) Sizin igin bir kurtulu§ ve bir giki§ yolu gosterir, demektir. 

Bunun hiiccet ve beyan oldugu da soylenmi§tir. Bu agiklamayi ibn Bahr yap- 
mi§tir. §oyle bir agiklama da yapilmi§tir: Aradaki “vav (ve)” baglaci bir sila(faz- 
ladan)dir. Anlami: Musa’ya Furkan olan kitabi verdik demektir. Nitekim sifat 
yapilirken araya bazan “vav” baglacinin getirildigi olur. Araplann: Filan ki§i gii- 


(1) Arapga baskiyi yayina hazirlayanin notuna gore "kaddemet” kelimesi, “kaddeder di¬ 
ye de rivayet edilmi§tir. Terciime ona goredir. 
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zel ve uzundur demeleri gibi. Buna ornek olarak da §u beyit gosterilir: 

j l 

“Ta’zim edilen efendi ve kahraman comerdin oglu 

Ve sava§ esnasinda birligin aslani olan hukiimdara...” 

§air burada ta’zimedilen, kahraman ve comerdin oglu, birligin aslani liii- 
kiimdara, demek istemi§tir. 

Bu agiklamamn delili de yiice Allah’in §u buyruklandir: * Hem Biz, glizel- 
ce uygulayanlara (ni’metlerimizi) tamamlamak , her§eyi ayri ayri aqiklamak, 
bir hidayet ve bir rahmet olmak iizere Musa’ya Kitab'i verdik” (el-En'am, 
6/154) Her§eyi agiklamaktan kasit ise haram ile helah, kiifiir ile imam, va'd 
ve tehdidi ve buna benzer hususlan birbirinden ayirdedecek §ekilde indir- 
dik, demektir. 

Bu hususta §oyle bir agiklama da yapilmi§tir: Furkan, onlar ile Firavun kav- 
mini birbirinden ayirdetmek, aralannda ayirdedici hiikmii vermektir. Bir 
kesimi kurtanrken obiiriinii suda bogmasidir. “Furkan giinii” (el-Enfal, 
8/41) tabiri de bunu andirmaktadir. Bir gorii§e gore bu* Furkan giiniinden ka¬ 
sit Bedir giiniidiir. Allah bu giinde Muhammed (s.a) ve ashabina zafer nasib 
etmi§, Ebu Cehil ve ashabini ise helak etmi§tir. 

“Hidayet bulasmiz diye”; yani sapikliktan kurtulup dogruyu bulasimz di- 
ye. Buna dair agiklamalar daha onceden gegmi§ bulunmaktadir. (1) 


t - « 
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54. Ve hani Mhsa kavmine §oyle demi§ti: Ey kavmim, gergekten siz 
buzagiyi (ilah) edinmekle neflslerinize zulmettiniz. Sizi yarada- 
na tevbe edln, nefislerinizi oldiiriin. Boyles! Rabbiniz nezdin- 
de sizin igin hayirlidir. Nihayet tevbenizi kabul ettl. Gergekten 
O, tewabdir, rahimdir. 


Yiice Allah’in: “Ve hani Musa kavmine §oyle demi§ti” buyrugunda gegen 
“kavm” kelimesi yalmzca erkekler toplulugu hakkinda kullanihr. Nitekim yii- 
ce Allah: “Ey iman edenler, higbir kavim ba§ka bir kavim ile alay etmesin 


(1) Bk. el-Bakara, 2/2. ayetin tefsiri. 
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illyc huyiirtluktan sonra: “Kadinlar da kadmlarla alay etmesin. u (el-Hucu- 
rlt, 49/11) diye buyurmaktadir. §air Zuheyr de §oyle demi§tir: 

^1 »t tJL>-| t*j 

"Bilemiyorum, ileride belki bilebilirim 

Kale halki bir kavim (erkekler toplulugu) midir yoksa kadinlar mi?” 

Yiice Allah da: “Ltit’u da (kavmine gonderdi.) Hani o kavmine .. demi§- 
ti.” (el-A’raf, 7/80) Burada onun kadinlan difanda birakarak yalnizca erkek- 
lere hitap etmek istedigi anla§ilmaktadir. “Kavm” keliiriesi bazen erkekler ve 
kadinlar hakkinda mu§terek olarak da kullamhr. Nitekim yiice Allah §oyle bu¬ 
yurmaktadir: “Muhakkak Biz, Nuh’u kavmine gorderdik” (Nuh, 71/1) diye 
buyurmaktadir. Aym §ekilde her bir peygamber aym zamanda hem kadinla- 
ra hem de erkeklere gonderilmi§tir. 

“(fj» b) kavmim” buyrugu izafet tamlamasi §eklinde bir miinadadir. Ke- 
limenin sonunda “ya” harfi hazfedilmi§ ve sondaki esre’buna delil kabul edil- 
mi§tir. Bu harf tenvin ayarindadir. Miifred kelimenin sonunda tenvin hafze- 
dildigi gibi, bu harf de hafzedilir. Kur’an’in di§inda bu harfin sakin (yani bir 
med harfi) olarak tesbit edilmesi miimkundur. Bununla birlikte bu harf iis- 
tiin de okunabilir, sonuna bir “he” harfi eklenerek “ya kavmiyeh” de deni- 
lebilir. istenirse “ya” harfi “elif”e de ibdal edilerek “ya kavma” da denilebi- 
lir. “ya eyyuhe’l-kavmu” anlaminda “ya kavmu” da denilebilir. Eger bu keli- 
me nekire olarak kullamlirsa, iistiin ve tenvinli “ya kavmen” §eklinde kulla- 
nilir. Tekili - ba§ka bir kokten olmak iizere - “imruun” §eklinde gelir. £ogu- 
lu: “akvam”, <;ogulun gogulu ise “ekavim” diye gelir. 

Burada Hz. Musa’nm kavminden kasit buzagiya tapanlardir. Onun kavmi¬ 
ne bu §ekilde hitap etmesi Allah tarafindan ona verilen bir emir iizerine ol- 
mu§tur. 

“Ger^ekten siz buzagiyi (ilah) edinmekle nefislerinlze zulmettiniz.” Bu¬ 
rada yiice Allah, “( ) ; nefislerinize” buyrugunda cem-i killet kullana- 

rak, cem-i kesret olan: “niifus” kelimesini kullanmami§tir. Bu iki ge§it gogul, 
birbirlerinin yerine kullanilabilir. Nitekim yiice Allah: “( j ):...ii^ kur\.” 
(el-Bakara, 2/228); “( U ): orada canlarin istedigi §eyler 

de vardir” diye buyurmaktadir/(Birinci ornekte cem-i killet gelmesi gerekir- 
ken cem-i kesret getirilmi§tir. ikinci ornekte de durum aksinedir. - ^eviren 
-) Sonugta zaran kendisine dokunan bir i§ yapan herkese: “Sen kendine ko- 
tOluk ettin” denilir. 

Zuliim asil itibariyle bir§eyi konulmasi gereken asil yerinden bir ba§ka ye- 
re koymak demektir. Kimisi §oyle demi§tir: Her insanin “buzagi”si onun ken- 
dl nefsidir. Her kim bu buzagiyi bir kenara iter, onun maksadina muhalefet 
ederse, buzaginin zulmiinden uzak kalmi§ olur. Dogrusu ise burada gergek 




Bakara; 54 
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anlamiyla “bir buzagfnin kastedildigidir. Onlar Kur’an-i Kerim’in beyan ct- 
tigi §ekilde bu buzagiya tapinmi§lardi. 

“Sizi yaradana tevbe edin.” Hz. Musa, kavmine sizi yaratana tevbe edin 
deyince, onlar: Nasil tevbe edelim? diye sormu§lar, bunun uzerine o: “Nefls- 
lerinizi oldiirun” diye cevap vermi§ti. 

Kimi meant bilginleri bunu §oyle agiklami§lardir: Siz itaatlerle, nefisleri- 
nizi zelil edip onlara boyun egdiriniz ve §ehvet ve arzularmdan ahkoyunuz. 
Ancak dogrusu burada gergek anlamiyla bir oldurmenin kastedildigidir. Ol- 
diirmek ise, canlilik alametini ortadan kaldirmaktir. §arabin sertliginl su lie 
kirmayi ifade etmeyi ifade etmek iizere (Araplar): §arabi oldurdiim, dcrlcr. 
Sufyan b. Uyeyne der ki: Tevbe, §am yiice Allah’in biitiin ummetler arasin- 
da yalnizca bu iimmete ihsan etmi§ oldugu Allah’in ni’metlerindendlr. Isra- 
ilogullarimn tevbesinin kabulii ise oldurmek suretiyle gergekle§mi§ Idl. M0- 
fessirler, buzagiya tapan her bir kimseye kendi eliyle kendisini oldtirmeklc 
emrolunmadigi hususu uzerinde gorii§ birligi etmi§lerdir.[ez-Zuhri der ki: On- 
lara: “Sizi yaradana tevbe edin, nefislerinizi oldurun" diye buyurulunca iki 
saf halinde dizildiler ve birbirlerini oldiirmeye ba§ladilar. Onlara: Artik bira- 
kiniz, denilinceye kadar bu i§i surdurdiiler. Bu ise olduriilen igin bir §eha- 
det, hayatta kalan igin ise tevbenin kabuliinii ifade ediyordu. Bu hususa da- 
ir agiklamalar daha onceden gegmi§ bulunuyordu. Kimi miifessirler §oyle de- 
mi§lerdir: Allah, onlan bir karanhk igerisine birakti ve onlar da bu i$i yapti- 
lar. Bir diger g6rii§e gore: Buzagiya tapanlar bir saf halinde durdular ve bu¬ 
zagiya tapmayanlar kiliglariyla onlara hiicum edip onlari PldOrdtller. Bir di¬ 
ger agtklamaya gore, Hz. Musa ile birlikte bulunan yetmi$ kl§i -buzagiya tap- 
madiklanndan dolayi- kalktilar ve buzagiya tapanlari dldOrdtller. 

Rivayet edildigine gore Yu§a' b. Ntin, ayaklanni dikmi$ bir jeklldc otur- 
mu§ olduklan halde onlann yanlarina gikti ve: Bu oturujunu bozan yahut ken¬ 
disini oldurecek olana bakan veya eliyle ya da ayagiyla kendisini koruma- 
ya qili§an mel’undur, dedi. Olduriilenlerden higbir ki§i bu oturu$unu bozma- 
di ve ki§i hemen yakininda bulunani oldtirmekle i§e ba§ladi. Bunu en-Neh- 
has ve ba§kalari zikretmi§tir.^| 

Birind gorii§e gore buzagiya tapanlarin kendilerini oldiirmeleri ile ceza- 
landirilma sebebi, buzagiya tapanlarin tapmalari esnasinda munkeri degi§- 
tirmeyip bir kenara gekilmeleridir. Halbuki onlara du§en gorev buzagiya ta- 
panlarla garpi§mak ve sava§mak idi. i§te miinker kullan arasmda yayilip da 
herhangi bir §ekilde degi§tirilmeyecek olursa, herkesin cezaya garptinlma- 
si Allah’in bir siinnetidir. Cerir (b. Abdullah el-Becelt) §oyle rivayet etmek- 
tedir: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: “Bir topluluk arasinda masiyetler i§lenir de 
o topluluk giiglii/ve onlara kar§i kendilerini koruyabilecek durumda olduk- 
lan halde herhangi bir §ekilde (munkeri) degi§tirmez iseler, mutlaka Allah, 
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onlanil hepsini ku§atacak bir ceza gonderir.” Bunu ibn Mace Sttnen’inde ri- 
vftyd c*tmi$tir. (1) Bu hususa dair agiklamalar da in§aallah ileride gelecektir. 
OklOrmc i$i alabildigine yayilip <jogalinca, olduriilenlerin sayisi da yetmi§ bi- 
ni Inilunca, Allah onlan affetti. Bu Ibn Abbas ve Ali (r. anhum)’in g6ru§udiir. 
Vucc Allah’in oldurme cezasini sona erdirmesinin sebebi kendilerini oldiir- 
mek hususunda biitiin gayretlerini ortaya koymalandir. Gergekten de §am yu- 
ce Allah’in bu iimmete Islam ni’metinden sonra tevbe etmekten daha iistiin 
verdigi bir ni’met yoktur. 


Katade “( ( ill \JZs\i ): Nefislerinizi dlduriin" buyrugunu, nefislerinizi ge- 
ri gevirin, durumunu degi§tirin anlamina gelecek §ekilde ( I^Jti) §ek- 
Iinde okumu§tur. Yani oldiirmek suretiyle bu tokezlemesinden nefislerinizi 


kurtarm demektir. 

Burada “yaradan” diye meali verilen el-B&ri’ kelimesi (yaratici demek 
olan) halik anlamina olmakla birlikte, aralannda bir fark vardir. §oyle ki: Ba¬ 
ri’, yoktan var eden ve meydana getiren demektir. Halik ise bir durumdan bir 
ba§ka duruma takdir eden ve aktaran demektir. el-Beriyye, yaratiklar, mah- 
lOkat demektir. Ebti Amr ( jL&jh ): Sizi yaratan” kelimesini ( ) §e klin- 

de sakin hemze ile okumu§tur. Ancak nahivciler boyle bir okuyu§ hakkin- 
da ihtilafa du§mu§lerdir. Kimi nahivciler vasil halinde damme ve otreyi su- 
kQn §eklinde okur ve bunu yalnizca §iirde yapar. Ebu’l Abbas el-Muberred 
der ki: 1’rab harfinde pe§pe§e harekelerin gelmesiyle birlikte sakin okumak 
ne gunliik konu§mada ne de §iirde mumkiin degildir. O bakimdan Ebu 
Amr’in bu §ekildeki bir okuyu§u da bir lahn (yanh§hk)tir. en-Nehhas ve ba§- 
kalan da §oyle demi§tir: Eski ve onder nahivciler bunu caiz kabul etmi§ ve 
buna dair $e§itli Arap §airlerinden ornekler gostermi§lerdir: 






«1jl 



|j| 


“Onlar ed-Dew (Mekke ile Medine arasi keybolma ihtimali yiiksek bir yer) 
denilen yerde egrilip saptilar mi, dogrul ey arkada§, derim; 
Denizde yiizen gemiler(i andiran) kafilerle (onlan yoldan sapmaktan korurum)” 
imruu’l-Kays da der ki: 


Jeb Vj At ja LJl 



“Artik bu gun ^ebilirim, Allah’a kar§i bir giinah iglemem de sozkonusu degil; 
Arkada§lanm yanina davetsizce katilmam olan da soz edilemez.” 

Bir ba$kasi §oyle demektedir: 


U cJU 


“Selma’cik bize sevik aliver, dedi.” 
Bir ba§kasi da §oyle demektedir: 


(1) Ibn Mace, Filen 20 ve Eba Davud, Melahim 17, yakin ifadelerle 
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“Gittin ayaklannda onlarla birlikte; 

s>eyin ise kugandigm pe§temalden a<?ikga goruniiyordu.” 

I’rab olmasi gereken harfin sakin okunu§unu kabul etmeyenler, i’raba ala- 
met olan yerde bunun miimkun olamayacagini delil gosterirler. EbO Ali el- 
Parisi der ki: Harekelerin arka arkaya gelmesi halinde mebn! kelimenin bi¬ 
nd dolayisiyla gelen harekesinin sakin de okunmasmin caiz oldugu hususun- 
da Nahivciler arasinda goru§ aynligi yoktur. 

Bari’ kelimesi aslinda bir§eyin bir§eyden aynlmasi demektir. BOtUn yarn- 
tiklar yokluktan aynlip varliga ^lkanldiklarindan dolayi bu ismi almiylardir. 
Hastaliktan iyile§mek anlamina gelen (Hicazlilarin soyleyi$i ile) “ber”’ de bu- 
radan gelmektedir. Hicazlilarin di§indakiler ise bu mastan “bur"’ §eklinde kul- 
lanirlar. Borgtan ibra ve kusurlardan beri olmak da bu kokten gelmektedir. 
Kadindan beri olmak ve ortagindan ibra olmak iyin de bu kokten gelen ke- 
limeler kullanilir. 

“Nihayet tevbenizi kabul etti” buyrugunda takdiri ifade §oyledir: Siz si¬ 
ze emrolunani yaptiniz ve “nihayet O da tevbenizi kabul etti”; yani sizden 
geri kalanlann kusurlanni bagi§ladi, affetti. “Ger^ekten O tewabdir, rahlm- 
dir tevbeleri kabul edendir, merhameti pek gok olandir. Buna dair a<;iklama- 
lar daha onceden (1, gegmi§ bulunmaktadir. Allah’a hamdolsun. 


(X-liii ^ > iU jtP 'J ^ r 5 ^ Mi 


55- Bir de hatirlayin ki siz: “Ey Mfisa, biz Allah’i apa^tk gormedik- 
qe sana kat’iyyen iman etmeyiz” demi§tiniz. O anda siz bakip du- 
rurken yildirim sizi yakalami§ti. 

56. Sonra sizi olumiinuzden sonra tekrar dirilmi§tik. §ukredesiniz 
diye. 


Buyruguna dair a^iklamalarimizi be$ ba§lik halinde ele alacagiz: 

1- israilogullarimn Allah’i Gormek Istemeleri: 

“Bir de hatirlayin ki... demi§tiniz” buyrugu (daha onceki buyruga) at- 


(1) 37. ayeti agklarken 
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fcdllmlgllr. “Sana kat’iyen iman etmeyiz”; yani seni tasdik etmeyiz. “Aliah’t 
•pftgik gttrmedlkge..” soztinti soyleyenlerin Hz. Musa’nin segtigi yetmi§ ki- 
$1 olduftu soylenmektedir. §oyle ki: §ani ytice Allah, kendi kelamini onlara 
I$111 Irinee arkasindan Hz. Musa’ya: sana kal’iyyen iman etmeyiz” demi§- 
lerdi. Mudzelerinin agikga ortaya gikmasindan sonra peygamberlere iman et- 
mek ise vaciptir (farzdir). Bunun iizerine ytice Allah onlara semadan bir ate§ 
gbnderdi ve bu ate§le onlari yakti. Daha sonra Hz. Musa Rabbine dua etti ve 
Allah o ki§ileri diriltti. Nitekim ytice Allah: “Sonra sizi oliimiinuzden son¬ 
ra tekrar diriltmi§tik” diye buyurmaktadir. A’raf suresinde bu yetmi§ ki§i- 
nin kissasina dair agiklamalar (1 ^ -in§aallah- gelecektir.^j 

ibn Furek der ki: Onlarin bu §ekilde cezalandinh§ sebebi, Hz. Musa’ya: 
“Allah’i bize agikga goster.” (en-Nisa, 4/153) diyerek rti’yet talebini gigirin- 
dan gikarmalarindan dolayi da olmu§ olabilir. Halbuki boyla. bir§eyi gergek- 
lejtirmek MOsa (a.s) igin mtimktin olan bir§ey degildi. 

^ Ytice Allah’in gortinmesinin mtimktin olup olmadigi hususunda ihtilaf edil- 
mi$tir. Bid’atgilcrin gogunlugu dtinyada da ahirette de Allah’in gortilmesini 
kabul etmezler. Ehl-i Stinnet ve Selef-i Salihin ise dtinyada da ahirette de Al- 
lah’in gdrtilmesinin mtimktin oldugunu, ahirette de vukubulacagini kabul et- 
mektcdirler. Buna gore Hz. Musa’mn beraberindeki bu ki§iler imkansiz olan 
bu gormeyi istemi§ degillerdi. Nitekim Hz.Musa’nin kendisi de boyle bir is- 
tekte bulunmu§tu. Allah’in gortinmesi ile ilgili olarak agiklamalar -in§aallah- 
En’am ve A’raf surelerinde 1 (2) gelecektinj 

2- Agiktan Agiga Allah’i Gorme Istegi: 

[ “Apagik” yani aleni bir §ekilde Allah’i gormedikge. Ibn Abbas’in agikla- 
masina gore, gozle Allah’i gormedikge demektir. Apagik (cehren) kelimesi- 
nin anlami zahir olmak demektir. Kiraatin cehren yapilmasi ise izhar edilme- 
si yani agiga vurulmasi demektiriMasiyetlerin cehren i§lenmesi agiktan agi¬ 
ga yapilmasi demektir. Emiri cehren gordtim, demek ise bir§eyin arkasinda 

0 j £ 0 

gizlenmeksizin dogrudan gordtim, demektir. Ibn Abbas ) kelimesini 

() §eklinde he harfini tisttin okumu§tur ki iki ayn soy!eyi§tir. 

“Apagik (cehreten)” kelimesinin iki ttirlti anla§ilmasi mtimktindtir. Birin- 
cisi bu onlarin Hz.Musa’ya yaptiklan hitabin bir sifati olabilir; yani onlar bu 
isteklerini Hz. Musa’ya agtk ve ytiksek sesle soyleyip ilan ettiler, demektir. 
O takdirde bu ifadede takdim ve tehir var demek olur. ifadenin de takdiri §oy- 
le olur: Hani agik ve ytiksek bir sesle ey Musa.. demi§tiniz. ikinci agiklama- 
ya gore bu kelime onlarin ytice Allah’i gorme isteklerinin sifati §eklindedir. 
Yani onlar ytice Allah’i, apagik ve gozleriyle gormek istediler demektir. O tak- 

(1) Bk. el-A’raf, 7/155- ayetin tefsiri 

(2) Bk. el-En’am, 6/103. ayet ile; el-A'raf 7/142. ayetin tefsiri 
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dirde bu ifadede herhangi bir takdim ve tehir sozkonusu degildir. Cehren 
(apa^ik), kelimesinin te’kiden zikredilmesi ise riiyada gormek ile gozle gor- 
mek arasindaki farki beyan etmek igindir. (Yani onlann Allah’i uyanikken goz- 
leriyle gormek istediklerini beiirtmek istemi§tir). 

3- Boyle Bir Istegin Cezasi: 

“O anda siz bakip dururken” ciimlesi hal ctimlesidir. “Yddirim sizi ya- 
kalami§ti.” Surenin ba§ taraflannda “yildirim”in ne anlama geldigi <1} agk- 
lanmi§tir. Omer, Osman ve Ali “es-Sa'ke” §eklinde okumu§lardir. Ibn Muhay- 
sin, biitiin Kur’an-i Kerim’de bu kelimeyi bu §ekilde okumu§tur. 

Burada: Onlar bakip dururken nasil 6lmii§ olabilirler, diye bir soru soru- 
lursa, buna §u §ekilde cevap verilir: Araplar filanin ogullarinin evleri birbi* 
rini goriir derken, evlerinin kar§ilikli oldugunu anlatmak isterler. Siz kendl 
halinize ve size gelen oliim ve yildirimin etkilerine “bakip dururken" yildi- 
nm sizi yakaladi anlamindadir da denilmi§tir. 


4- Oliimden Sonra Dirili§: 

r “Sonra sizi dlumuniizden sonra tekrar dirilttik.” Katade der ki: Once 61- 
diiler ve canlari alindi, daha sonra ise ecellerini tamamlayincaya kadar diril- 
tildilenj en-Nehhas der ki: Bu Kurey§lilerden olup da oldukten sonra dirili- 
§e iman etmeyenlere kar§i ve ayrica kendilerine boyle bir haber verilmek 
suretiyle de Kitap ehline kar§i bir delil getirmektir. Yani: Oliimden sonra dirilt- 
mek suretiyle size yaptigina kar§i “§iikredesiniz diye” demektir. 

§oyle bir a?iklama da yapilmi§tir: Onlar ba$kasinin Ibret alacafti jekilde 
hareketten kesilmek anlaminda oldiiler, sonra da bu durumdan kurtaril- 
dilar. Zaten diriltmenin asil anlami serbest birakmak demektir. 

Hayir, diriltmenin (ba’s)in asil anlami bir§eyi yerinden kipirdatip harekete 
getirmek demektir. Mesela, di§i deveyi harekete getirdim, anlamim ifade et¬ 
mek iizere bu tabir kullanilir. imruu’l Kays der ki: 




_*Ui 


• A 


-ti jlstf jt-aj 


“Ve samimi gen? delikanlilar ki seher vakti onlari harekete ge?irdim (ba’s) 
Hepsi de kimi §a§kin kimi sarho§ gibi kalktilar.” 

§air Antere de §oyle demektedir: 

^— Jl JU -l— *j i-ij— iVl ^ 

“Ve nice soylu arkada§ ki onlari ben uyandirdim (ba’s) 

Geceleyin uykusuzluktan boyunlari biikiik halde.” 

Kimisi de: “Sonra sizi dlumuniizden sonra tekrar diriltmi$tik” buyrugunu 


(1) 19. ayetin tefsirinde 
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dwlrn dine bilgisiz oldugunuz halde size ogretmi§tik diye a£iklami§tir. 

Derim ki: Birinci a^iklama §ekli daha dogrudur. £iinkii kullamlan ifadeler- 
ilc uslolan liakikattir. Bu oltim bir cezalandirma oliimii idi. §ani yiice Allah’in: 
"Binlerce ki§i olduklari halde, oliim korkusundan dolayi yurtlarmdan 
fikanlari gormedin mi ? Allah onlara: Oliin, dedi sonra da onlari diriltiver- 
di. u (el-Bakara, 2/243) buyrugu da ileride gelecegi tizere bu tiirdendir. 

5- Oldiikten Sonra Diriltilenlerin Miikellefiyeti: 

el-Maverdi der ki: Oldiikten ve bu konuda zorunlu bilgiyi gerektiren hal- 
leri agikga gordiikten sonra, diriltiien kimselerin mukellefiyetlerinin devam 
edip etmedigi hususunda iki gorii§ vardir. Birinci gorii§e gore, akil sahibi her- 
hangi bir kimsenin teabbiidden uzak durmamasi igin tekliflerinin devam et- 
tigi §eklindedir. ikinci goru§e gore zorunlu bilgiyi degil de bu husustaki is- 
tidlali nazari itibare alarak tekliflerinin sakit oldugu §eklindedir. 

Derim ki: Birinci gorii§ daha dogrudur. £unkii israilogullari havada iizer- 
lerine dii§mek tizere olan dagi gorduler, ate§in etraflanni gevirmi§ oldugunu 
gordOler, bu zorunlu olarak onlari iman etmeye mecbur etti. Bununla birlik- 
te teklifleri de devam etti. Hz. Yunus’un kavmi de onlar gibidir. Miikellef' ol- 
maktan cikmalarina imkan yoktur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


'at ij-Ir 


y O > . 


57. Ve tizerinize bulutla golge yaptik. Size men ve selva indirdik. Size 
verdigimiz helal riziklardan yiyiniz. Onlar bize zulmetmediler, 
fakat kendilerine zulmeder dururlardi. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi sekiz ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Buluttan Golge: 

“Ve tizerinize bulutla golge yaptik.” Yani bulutu tizerinize golge gibi tut- 
tuk. Ayet-i kerimede gegen “el-gamam” kelimesi, “gamame” kelimesinin 
(joguludur. Bunu el-Ahfe§ Said soylemi§tir. el-Ferra da der ki: Bu kelimenin 
“gamaim” §eklinde gogul yapilmasi da mtimktindtir. Buna gogti ortttigti igin 
bu isim verilmi§tir, iistti ortiilen her§ey de “magmum” diye adlandinhr. Ak- 
h giden kimseye “el-magmum” denilmesi de bundan otiirudiir. Bulutla ortiilen 
hilal hakkinda da bu tabir kullanihr. “el-gayn” kelimesi de “el-gaym” kelimesi 
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gibidir. Hz. Peygamber’in: “(jUll aJJ): Benim kalbime ortu <;ekilir” (1) 
diye buyurmasi da buradan gelmektedir. es-Siiddi de der ki: el-gamam beyaz 
bulut demektir. Onlara bu §ekilde bulutun golge yapilmasi giinduzun giine$in 
sicagindan onlari korumasi igindi. Gunduzun bitiminde bu golge, geceleyin 
ay i§igiyla aydinlansinlar diye cekilirdiTMufessirlerin agikladiklarina gore bu , 
olay Misir ile §am arasinda TTh’de meyaana gelmi§ti. Onlar zorbalarin bulun- 
duklari §ehre girip onlarla sava§mayi kabul etmeyerek Hz. MOsa’ya da: ”Ar- 
tik sen Rabbinlegit de onlarla ikiniz savaqin" (el-Maide, 5/24) demeler! ilz- 
erine bu bulunduklan yerde kirk yil sure ile be§ veya alti fersahlik l>lr 
mesafe arasinda gidip gelmek ve kaybolmakla cezalandinldiklan sirada ol- 
mu§tu. Rivayet edildigine gOre onlar gunduz boyunca yol ahr, gecclcmck 
iizere konakladiklannda bir onceki giiniin sabahinda bulunduklan yerde 
sabahi ederlerdi. Hep birlikte Tih’de bulunduklan bir sirada da Hz. MOs^’ya: 
Peki bizim yiyecegimizi kim verecek, demeleri iizerine yiice Allah, onlara men 
ve selvayi indirdi. Bu sefer: Gune§in sicagindan bizi kim koruyacak, deyln- 
ce yiice Allah bulutla uzerlerine golge yapti. Arkasindan: Peki geceleyin biz 
ne ile aydinlanacagiz, diye sordular. Bulunduklan bolgenin tarn ortasinda on¬ 
lara i§iktan bir direk halkedildi. Mekki’nin anlattigina gore, ate§ten bir direk 
halkedildi. Bunun uzerine: Peki su ihtiyacimiz nereden kar§ilanacak, diye sor¬ 
dular. Hz. Musa’ya da bu sefer asasiyla ta§a vurmasi emredildi. Tekrar: Ne 
giyecegiz, diye sordular, onlara eskimemek, yirtilmamak ve kirlenmemek 
Lizere elbiseleri verildi. Kiigiik gocuklan biiyudiikge, elbiseleri de onlarla bir¬ 
likte biiyiiyordu. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tin? 


2- Men ve Selva: 

Yiice Allah onlara: “Size men ve selva indirdik" diye buyurmaktadir. Bu- 
rada menn’in mahiyetinin ne oldugu hususunda degi§ik gttril§ler vardir. 
Kimisine gore, gokten dii§en ball andiran kati ve taneli "terencebin” adinda 
birfeydir. Bu agiklamayi en-Nehhas zikretmi§tir. Mufessirlerin <;ogu da bu 
gorii§tedir7|Tatli bir <;e§it zamk oldugu , bal oldugu, tatli bir i^ecek oldugu 
da soylenmi§tir. Aynca yufka tiirii ekmek oldugu da soylenmi§tir. G6rii§ler 


Vehb b. Miinebbih’ten nakledilmi§tir. 

Men kelimesinin §ani yuce Allah’in kullanna yorulmadan, ekip bigmeden 
lutfettigi her tiirlii ni’meti kapsayan, genel anlamli bir masdar oldugu da soy- 
lenmi§ir. Said b. Zeyd b. Amr b. Nufeyl’den gelen hadiste Rasulullah (s.a)’in 
§u buyrugu da bu tiirdendir: “Yer elmasi, yiice Allah’in israilogullanna indir- 
mi§ oldugu men tiiriindendir. Onun suyu da goz igin bir §ifadir.” Bir diger 
rivayette ise: “Hz. Musa’ya Allah’in indirdigi men’dendir” denilmektedir. Bu 
hadis Muslim tarafindan rivayet edilmi§tir. (2) 


/ 


(1) Miislim, Zikr, 4; Ebd Dav&d, Vitr 26 

(2) Buh&rt, Tefsir 2. sure b. 4, 7. sure b. 2; Tib 20; Muslim, E§ribe 157-162; Tirmizl, Tib 
22; Ibn M&ce, Tib 8 
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Him iiclamlanmiz der ki: Bu hadis-i $erif, yer elmasinin §ani yiice Allah’in 
Uialloftullarina indirmi§ oldugu, yani onlar i$in TTh’te yaratmi§ oldugu 
ni'mcllcr ciimlesinden oldugunu gostermektedir. Ebu Ubeyd der ki: Hz. 
Peygamber'in yer elmasini menn’e benzetmesinin sebebi tohum sa$mak, su- 
lamak, gereken §ekilde bakmak gibi herhangi bir i§i gerektirmediginden do- 
layidir. O bakimdan onu menne benzetmi§tir. O agidan yer elmasi da men 
liiriindendir. Yani israilogullarina herhangi bir sikinti ve gaba olmaksizm ve- 
rilen ni’metler turundendir. Rivayet edildigine gore men onlara tan yerinin 
agarmasindan giine§in dogu§una kadar yagmur gibi iner, ki§i o giin igin ken- 
disine yetecek kadanm alirdi. Eger bir§ey saklayacak olursa o sakladigi §ey 
bozulurdu. Bundan tek istisna Cuma giiniidiir. Qiinkii onlar Cuma giinii Cu- 
martesi giinii igin de ihtiyaglanm alip saklar ve bu sakladiklan bozulmazdi. 
£iinkii Cumartesi giinii onlann ibadet giinii idi. Aynca Qumartesi giinii on- 
lann iizerine men namina herhangi bir§ey inmezdi. 

3- Yer Elmaai He Tedavi: 

Hz. Peygamber, yer elmasi suyunun goz i$in §ifa oldugunu agikga ifade 
ettiginden dolayi bazi tip bilginleri $oyle demi§tir: Yer elmasinin suyu ya goz- 
de meydana gelen bazi hararetlere kar§i gozii serinletmek igin tek ba§ina kul- 
lanilir veya ba§ka bir maksat igin ve ba§ka ila^larla birlikte terkip halinde kul- 
lanilir. Ancak Ebu Hureyre (r.a) elma suyunun biitiin goz hastaliklanna tek 
ba§ina kullamlacagi gorii§iinde idi. Nitekim Ebu Vahze de bah, goze siirme 
$ekmek de dahil olmak iizere biitiin hastaliklarda kullanmi§ idi. Nitekim buna 
dair a^iklamalar en-Nahl suresinde (1) gelecektir. 

Dilciler der ki: Men kelimesi cins ismi olup onun lafzindan tekili yoktur. 
Hayir ve §er kelimelerinde oldugu gibi. Bu el-Ahfe§’in g6rii§iidiir. 


4- Selv&: 

^ Selva’nin mahiyeti hakkinda da farkli gorii§ler vardir. ed-Dahhak’in bunun 
bizzat bildircin ku§u oldugunu soyledigi nakledilmi§tir. ibn Atiyye ise §oy- 
le demi§tir: Selva, miifessirlerin icmai ile bir ku§tur?)el-Hiizeli §u beyitinde 
yanli§hk yapmi§tir: 


U IS| JA iJf 





“Allah’a yemin ederek ona dedi ki: §iiphesiz ki sizler 

Onu mumundan ayirdigmiz vakit selvadan (baldan) daha lezzetlisiniz.” 

O bu beyitte selva’nm bal oldugunu zannetmi§tir. 

Derim ki: ibn Atiyye’nin soziinii ettigi miifessirlerin icmai iddiasi dogru 
degildir. Dil ve tefsir bilginlerinden birisi olan el-Muerric, selva baldir der ve 


(1) Bk. en-Nahl 16/69. ayet, 4. ba§hk. 
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d-HGzelT’nin yukandaki beyitini delil gosterir. Kinanelilerin lehgesinde de bu- 
nun boyle oldugunu zikreder. Bala selva adinin verili§ sebebi ise onun ile te- 
selli bulunmasindan dolayidir. -Beytu’l-Makdis’de bulunan ve mubarek ka- 
bul edilen- “aynu’s-sulvan” adi da buradan gelmektedir. Daha sonra §airin $u 
beyitini delil gosterir: 

I « I / | . 

C~«P > * 1 ■ J.P ^ L* jl j-J !l ,..tl j-J i 

“Eger ben Siilvan Pinanndan i5sem dahi teselli bulmam 

ihtiyagtan kurtulsam bile sana ihtiya^tan kurtulmam.” 

el-Cevheri de der ki: Selva bal demektir. Daha sonra el-Huzeli’nln: 

U lj| {ja Jilt 

“Mumundan ayirdigmiz vakit selvadan (baldan) daha lezzetlisiniz” 
beyitini zikreder ve bu konuda herhangi bir yanh§hktan soz etmez. 
Sulvane ise: Uzerine yagmursuyu dokulup de a§ik tarafindan igildigi tak- 
dirde teselli bulacagim zannettikleri bir boncuk adidir. §air der ki: 

yl<t U £>• S-J'jl— t _ r -L* C—j 

“Bir bulutun sulvane lizerindeki suyunu i?tim 

Ey kadin, faydasi yok bu yeni ya§ayi§in, teselli bulamiyorum.” 

Bu §ekilde boncuk uzerinde akan bu suyun adi da “sulvan"dir. 

Bazi dilcilerin agiklamasina gore sulvan, uzuntulu birisine i<;irilip dc te¬ 
selli bulmasim saglayan bir ilacin adidir. Doktorlar buna muferrlh (ferahla- 
tici) adini verirler. Ebu Zeyd’den nakledildigine gdre bu kellme rahat hayat 
veya ya§ayi§, bolluk igerisindeki ge?im anlamina gelen H selve" ya da "sOl- 
ve”den gelmektedir. 

5- Selva Qogul mu Tekil mi: 

I Selva kelimesinin ?ogul mu tekil mi oldugu hususunda gorti§ ayriligi var- 
dir. el-Ahfe§ bu kelimenin kendi lafzinda tekili olmayan -hayir ve §er gibi- go- 
gul anlam ifade eden bir kelime oldugunu soylemi§tir. Tekilinin de gogulu gi¬ 
bi (selva) olmasi daha uygundur. Nitekim Araplar, difla (ye§il bir agag), suma- 
na ve (tedavi maksadiyla kullamlan kuguk ye§il birtakim otlann adi olan) §u-_ 
ka’a gibi kelimeleri de hem tekil hem gogul igin aym §ekilde kullanmi§lardir_ 
el-Halil ise “selva” kelimesinin tekilinin “selvatun” oldugunu soylemi§ ve 
§u beyiti okumu§tur: 

“Seni hatirlayinca bir titreme ve sarsilma ku§atir beni 

(jzerindeki lslakliktan dolayi silkinen selvat (bildircm) ku§unun silkini§i gibi." 
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rl-KImii tic: Selva tekil, gogulu ise selava gelir, demi§tir. 

6 ■ Selva ve Benzeri Kelimeler de Men Kelimesine Atfedilmigtir. 

Hu kclime sonu maksur eiif ile bittiginden dolayi i’rab agikga ortaya $ik- 
m;»mi$lir. Bunun gibi maksur elif ile butiin kelimelerde bu boyledir. el-Ha- 
lil tier ki: Elif, hevai bir harftir. Bunun karar kildigi bir yer yoktur. Bu bakim- 
dan harekeye benzer. Bu da hareke olmasmi imkansiz kilmi§tir. el-Ferra der 
ki: Elif’e hareke verildi mi hemze olur. 

7- Helal Riziklardan Yemek: 

Yiice Allah’in: “Size verdigimiz hel31 riziklardan yeyiniz” buyrugunda 
bir hazif vardir ki takdiri §oyledir: Ve biz onlara.. yeyiniz, dedik. ifade bu ke- 
limeye delalet ettiginden dolayi kisaltma olsun diye lia^fedilmi§tir. Sozii 
ge$en “tayyibat (helal riziklar)”in buradaki anlami hem helal hem de lezzet- 
li olan §eyleri bir arada ifade etmektedir. 

8- Isyan Ettiklerinden Dolayi Zalim Oldular: 

Yiice Allah’in: “Onlar bize zulmetmediler” buyrugundan once §u ifade- 
ler takdir edilir: Onlar isyan ettiler ve ni’metlere §iikiir ile kar§ilik vermedi- 
ler. Boyle yapmakla “onlar bize zulmetmediler, fakat kendilerine zulmeder 
dururlardi.” £unkii onlar ni’metlere giinah ve isyan ile kar§ihk veriyorlardi. 


41. i/ia oJ l_* di iij 

ijjyj iiid, c>6\ iii' 







58. Hani demi§tik ki: “§u kasabaya girin. istediginizi bol bol yeyin. 
Kapisindan seede ederek girin ve ‘hitta’ deyin. Biz de giinahla- 
nmzi affedelim. Biz iyilik edenlere daha da artiracagiz.” 


Buyruguna dair agiklamalarimizi dokuz ba§lik halinde sunacagiz. 

1- Bir Agiklama: 

“Hani demi§tik ki: §u kasabaya girin. ..” buyrugunda yer alan: “( LB ): 

demi§tik” kelimesinden elifCin okunu§u) hazfedilmi§tir. Bunun sebebi ise hem 

00 0 

bu elif’in hem de ondan sonra gelen: “ ( ) : giriniz” deki dal harfinin 

sakin olu§u, onceki elif ise ( )den geldigi igin vasil igindir. 
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2- $u Kasaba...: 

Yiice Allah’in “§u kasabaya girin” buyrugunda yer alan “el-karye" §ehir 
anlamindadir. Bir araya toplanip geldiginden dolayi bu adi almi§tir. Suyu ha- 
vuzda toplamayi ifade etmek igin de bu kelime kullanihr. Bu §ekilde havuz- 
da toplanan suya “kira” denilir. Aym §ekilde misafire yapilan ikrami ifade et¬ 
mek igin de bu tabir kullanihr. Bu agiklamalari el-Cevheri yapmi$tir. Huvuz 
igin “mikrat” tabiri kullanildigi gibi, suyun aktigi yere de “el-karit” adi veri- 
lir. el-Kara, sirt anlamindadir. §airin §u soziinde de boyledir: 

* * i 

“Kami zayif, sirti ise pek ve kalin (bir attir, o).” 

Biiyiik tencere ve kazanlara da “el-mekari” adi verilir. §airin §u sozOndc 
oldugu gibi: 


“Tencere ve kazanlan buyiiktur, misafirleri urkiitiilmez.” 

“Mekari” kelimesinin tekili ise “mikrat”tir. Yemenlilerin §ivesinde “karye" 
degil de “kirye” denilir. 

^ Ayet-i kerimede sozii gegen bu “karyenin” kasabanin hangisi oldugu 
hususunda farkli gorii§ler vardir. Cumhurun gorii§iine gore bu Beytii’l-Mak- 
dis’tir. Beytii’l-Makdis’deki Eriha oldugu da soylenmi§tir. Amr b. §ebbe der 
ki: Orasi krai ve hiikiimdarlarin kaldiklan yer ve bir us idi. ibn KeysSn ise 
buradaki karyeden kasit §am’dir, der. ed-Dahhak’a gore ise Remle, Ordiln, 
Filistin ve Tedmur’diir. Bu (emir) ise bir ba§ka ni’mettir. Qiinku onlara o bel- 
deye girmeyi miibah kilmi§ ve TTh’teki sikintilarmi sona erdirmi§tiry 


3- Helal Olarak Bol Bol Yeyiniz: 

Yiice Allah’in buradaki “bol bol yeyin” emri miibahhk ifade etmektedir. 
Buradaki buyruk, ayet-i kerimede hazfedilmi§ bulunan “yemek” masdannin 
sifatidir. Sozii gegen bu kasaba oldukga bereketli, geliri gok fazla olan bir yer 
idi. I§te bundan dolayi burada “bol bol yeyin” diye buyurulmu§tur. 


4- Kapidan Secde Ederek Girin: 

“Kapisindan secde ederek girin" buyrugunda gegen ve “kapi” anlamina ge- 
len “bab” in gogulu “ebvab” gelir. Qift “be” harfinden dolayi “ebvibe" diye 
de gogul yapilmi§tir. §air der ki: 

%yj 

“Qadirlarm igine izinsiz giren, kapilardan i^eriye dalan” 

Kapiciya “bevvab”, kapici edinme i§ine “tebevvub” denilir... 
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"Mu .sana uygun bir §eydir” derken “babetuk" kelimesi kullanilir. 

YiU'c* Allah'in “Kapisindan secde ederek girin" buyrugunda yer alan sii- 
iiklun anlamina dair a^iklamalar daha onceden (1) yapildigindan dolayi bu- 
riiclii onlan tekrarlamanm anlami yoktur. Allah’a hamdolsun. 

| C'tirmcleri emrolunan kapi ise, Beytu’l-Makdis’de ve bugiin Bab-ii Hitta di- 
yc* bilinen bir kapidir. Bu a^iklamayi Mucahid ve ba§kalan yapmi§tir. Bunun 
Hz. Musa'nin ve israilogullarimn kendisine dogru yonelerek namaz kildik- 
lan Kubbenin kapisi oldugu da soylenmi§tir. 

“Secde ederek” buyrugunun anlami ise, ibn Abbas’a gore riikua egilerek 
girin, demektir. Bunun muayyen bir §ekilde degil de alqak goniillulukle ve 
itaatle girin anlamina geldigi de soylenmi§tir/] 


5- Hitta’nin Mahiyeti: r , 

Yuce Allah’in: “Ve hitta deyin” buyrugu, daha once gegen “§u kasabaya 
girin” buyruguna atfedilmi§tir. “Hitta” kelimesinden once gizli bir mubteda var- 
dir. Yani; bizim dilegimiz lnttadir, deyiniz. el-Ahfe§ de der ki: Bu kelime “bi- 
zlm gOnahlarimizi uzerimizden silkeleyerek dok” anlamina gelecek §ekilde 
(iL. ) kelimesi ustiinlii olarak ( ) §eklinde de okunur. en-Nehhas da 

der ki: Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore onlara: La ilahe illallah deyiniz, de- 
nilmijtir. Yine ondan gelen bir ba§ka rivayete gore onlara: Sizler, magfiret di- 
leriz, deyiniz. Yani gimahlannizi dokecek ve kaldiracak bir soz soyleyiniz. Ki- 
raat imamlan ^ogunlukla bu kelimeyi ref ile (hittatin §eklinde) okurlar. Dil- 
de boyle olmasi da daha uygundur. (^unkii Araplardan degi§tirmek (tebdil) ke- 
limesinin anlami ile ilgili olarak nakledilen a^iklamalar bunun boyle olmasi- 
ni gerektirmektedir. Ahmed b. Yahya der ki: “tebdil”; kendisini izale etmeden 
degi§iklik yapmak demektir. “ibdal” ise kendisini izale etmek anlamindadir. 
Yuce Allah da §oyle buyurmaktadir: “Bize kavu§mayi ummayan kimseler: Ya 
bize bundan ba§ka bir Kur’an getir yahut onu tebdil et (degi§tir) dediler” (Yu¬ 
nus, 10/15) Ibn Mes’ud’dan gelen: “Onlar Hittatun dediler" §eklindeki a?ik- 
lama otreli okuyu§a goredir. Biitiin bu a^iklamalar en-Nehhas’tan alinmi§tir. 


9 + 

el-Hasen ve Ikrime §oyle demi§tir: Bu kelimenin ( iia*- ) §eklinde iistiin- 
lu okunmasi; giinahlanmizi lizerimizden dok anlamindadir. Onlara kendisi 
sebebiyle giinahlanmn dokulmesi igin “la ilahe illallah” demeleri emrolun- 
du. ibn Cubeyr de der ki: “Hitta”nin anlami magfiret dilemektir. Eban b.Tag- 
lib ise: Bunun anlami tevbedir, demektedir. §air de der ki: 

0j_ (■ .>5 l ^1 JJI . J . *> —dl * h> JL jLi 


“Allah’in kendisi sebebiyle kulunun giinahmi affedilmi§ kildigi 
“Hitta” ile umduguna nail oldu.” 


(1) 43- ayetin tefsirinde 
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Ibn Faris de el-MiXcmel adli eserinde $oyle demektedir: Hitta kelimesi ls- 
railogullarina soylemeleri emrolunan bir sozdiir. Eger onlar, bu sozii soyle- 
mi$ olsalardi, giinahlari dokulurdii. Bunu aym $ekilde el-Cevheri de es- 
Sihhah adli eserinde zikretmi§tir. 

Derim ki: Onlarin bizatihi bu sozii soyleyerek taabbiid (ibadet) etmi$ ol- 
malan da ihtimal dahilindedir. Hadis-i §erifin zahirinden anla§ilan da budur. 
Muslim’in rivayetine gore, Ebu Hureyre §oyle demi§ir: Rasulullah (sav) bu- 
yurdu ki: “israilogullanna kapidan secde ederek giriniz ve hitta deyiniz. O 
vakit giinahlanniz bagi§lanacaktir, denildi. Ancak onlar sozii degi§tirdiler. Ka¬ 
pidan i<;eriye ki^lan iistunde siirunerek girdiler ve sa<; i^erisinde bir tane, dc- 
diler.” (1) 

Bu hadisi Buhari de rivayet etmekte ve o rivayette §6yle denilmektedir: 
“Onlar soylemeleri gereken sozii degi§tirdiler ve §oyle dediler: Hitta, say ige- 
risinde bir tane (olsun)." (2) 

Buhari ile Miislim’in di§indaki rivayetlerde ise: “sat; i^inde bir bugday” de¬ 
cider, denilmektedir. 

i Denildigine gore, onlar ibranice bir soz olup kirmizi bugday anlamina ge- - 
len “hitta siimasa” demi§lerdir. Bunu ibn Kuteybe nakletmi§tir. el-Herevi de 
bunu es-Siiddl ve Miicahid’den nakletmektedir. Onlarin maksadi ise §ani yii- 
ce Allah’in kendilerine verdigi emre muhalefet etmekti. Boylelikle isyan et- 
tiler, emre kar§i geldiler ve alay ettiler. Allah da buna kar$ilik ricz -ki azap 
demektir- ile onlan cezalandirdi. 

ibn Zeyd der ki: Bu ricz cezasi, onlardan yetmi$ bin ki§iyi helak eden bir 
taun, (veba vb.) hastaligi idi. Rivayet edildigine gdre riikO ederek oradan glr- 
meleri igin kapi al^ak yapilmi§ti. Onlar ise ki^lari ilzerine oturarak kapidan 
igeriye girdiler. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir.J 

6. §eriatte Nassa Baglannu§ Sozlerin Degi§tirilmesi: 

Kimi ilim adami, bu ayet-i kerimeyi §eriatte nassa baglanmi§ sozlerin de- 
gi§tirilmesi ile ilgili olarak §u kanaatlerine delil gosterirler: Boyle bir nassa 
baglanmi§ soziin ya lafzi ile veya manasi ile taabbiid sozkonusudur. Eger ta- 
abbtid, bu ifadelerin lafizlanyla soylenmesi gerektigini ifade ediyor ise bun- 
lari degi§tirmek caiz olamaz. Ciinkii yiice Allah, soylenmesini emrettigi §e- 
yi degi§tiren kimseleri yermi§ bulunmaktadir. Eger sozii ge^en taabbiid ke- 
limesinin anlamim yerine getirmek ona delil ise, aym anlami ifade edecek bir 
ba§ka kelime ile degi§tirilmesi caizdir. Ancak ba§ka anlama gelecek §ekilde 
degi§tirilmesi caiz olamaz. 


(1) Buhari, Tefsir 2. sin e b. 5; Muslim, Tefsir 1. 

(2) Buhari, Enbiya 28, Tefsir 2. sure 5, 7. sure 4; Tirmizi, Tefsir 2. sure ha. 2. 
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Undinin Mana Yoluyla Nakledilmesi: 

] liti liuMisla ilim adamlannin farkh goriijleri vardir. Malik, §afii, Ebu Ha- 
nllr ve onlann mezheplerine mensup ilim adamlarindan nakledildigine go¬ 
lf, s(")/.iin ifade ettigi anlami, tek tek kelimelerinin ne anlama geldiklerini bi- 
Ifn bir kimsenin mana yoluyla hadis nakletmesi caizdir. Ancak onun bu nak- 
linin manaya butiiniiyle mutabik olmasi §arttir. Bu, cumhurun goru§iidur. Di- 
fter taraftan ibn Sirin, el-Kasim b. Muhammed ve Reca b. Hayve gibi kimse- 
lerin de bulundugu birgok ilim adarru bunu kabul etmemektedir. Mticahid der 
ki: Diledigin takdirde hadisten eksiltme yap, fakat ona bir§ey ilave etme. j’ 

Malik b. Enes de Rasulullah (s.a)’in hadisi hususunda “t ve ya” harfleri ve 

benzerlerinde i§i gok siki tutardi. Hadis imamlarindan bir topluluk da bu go- 

rii§te olup bunlar, lafzin degi§tirilmesini veya degi§iklige ugratilmasini uygun 

gormezler. O kadar ki onlar hadisi lahinli (kurallara aykin soyleyi§te) i§ittik- 

leri ve bunu bildikleri halde onda herhangi bir degi§iklik yapmazlardi. 

# „ 

Ebu Miclez, Kays b. Ubad’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Omer b. 
el-Hattab dedi ki: Her kim bir hadis i§itir de onu i§ittigi gibi naklederse, o ki- 
§i kurtulmu§ olur. Buna yakin bir ifade Abdullah b. Amr ile Zeyd b. Erkam’dan 
da rivayet edilmi§tir. 

£ Takdim, tehir, fazlalik ve eksiklik konusunda da aym gorii§ aynligi soz- 
konusudur.Onlardan kimisi manaya onem verir, lafiz uzerinde durmaz, ki- 
misi ise bu hususta i§i siki tutar ve kullanilan lafizdan aynlmamaya gali§ir. 
Dinde daha ihtiyatli olan, takvaya daha uygun ve daha yerinde olan davra- 
ni§ elbette ki budur. Fakat ilim adamlannin ^ogunlugu buna muhalif bir ka- 
naate sahiptir. Bunun caiz oldugu gorii§u ise -yiice Allah’in izniyle- sahih olan 
goru§tiir. (^unkii ashab-i kiramin ya§ayi§indan bildigimiz §u ki; onlar aym olay- 
lan birbirinden ayn lafizlarla rivayet ediyorlardi. Bunun tek sebebi ise, on- 
larin butiin gabalan ile mana uzerinde durmalan ve hadisleri'sik sik tekrar- 
lamak ve yazmak hususunda israr etmemeleri idi. Vasile b. el-Eska’dan §oy- 
le dedigi rivayet edilmi§tir: Rasulullah (s.a)’in bize haber verdigi her§eyi si¬ 
ze nakletmi§ degiliz. Size bunun ifade ettigi mana yeterTJ 

Katade de Zurare b. Evfa’dan §oyle nakletmektedir: Peygamber (s.a)’in as- 
habindan bir^ok kimse ile kar§ila§tim. Onlar bana (aym hadisi) aym anlam- 
da nakletmekte ittifak ettiler, fakat bu manayi dile getirirken farkli farkh la- 
fizlar kullandilar. 

en-Nehai, el-Hasen, e§-§a’bt (Allah’in rahmeti uzerlerine olsun) hadisi ma- 
nalanyla naklediyorlardi. el-Hasen der ki: Manayi tutturabildigin takdirde bu 
sana yeterlidir. Siifyan es-Sevri (Allalt’in rahmeti tizerine olsun) §oyle derdi: 
Ben size, hadisi i§ittigim gibi naklediyorum diyecek olursam benim bu so- 
zilmii dogru kabul etmeyiniz. Ben size ancak manasiyla naklediyorum. 

Veki’ de (Allah’in rahmeti iizerine olsun) §oyle derdi: Eger manada bir ge- 






Bakin 58 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


113 


ni§lik yoksa (nakilda manaya dikkat yeterli olmazsa) insanlar helak oldu, de- 
mektir. 

ilim adamlari, §eriatin Arap olmayanlara dilleriyle nakledilmesinin ve 
onlara bunun terciime edilmesinin caiz oldugunu ittifakla kabul ederler. Bu 
ise mana ile nakil demektir. Diger taraftan §ani yiice Allah, bunu kcndi Ki- 
tabinda bize nakletmi§ oldugu gegmi§lerin haberlerinde de yapmi§ bulunmak- 
tadir. O bizlere aym anlami ifade etmekle birlikte farkli lafizlarla dcfti$ik ycr- 
lerde kissalar anlatmi§ ve bu kissalan bizlere kahramanlarinm dillerinden 
Arapgaya naklederek anlatmi§tir. Boyle bir aktarma ise kahramanlarinm ill* 
lindeki anlatima gore takdim, te’hir, hazf ve biitiiniiyle soylememek, la/.la- 
lik ve eksiklik bakimindan farklidir. Arapganin Arapga olmayan bir dil lie dc- 
gi§tirilmesi caiz olduguna gore bu degiftirmenin Arapga yapilmasimn caiz ol- 
masi oncelikle sozkonusudur. Boyle bir hususu el-Hasen ve e§-§afii delil ola- 
rak gostermi§lerdir, bu konuda dogru olan gorii§ de budur. 

Buna kar§ihk §oyle denilebilir: Peygamber (s.a): “Benim sozumii i§itip de 
i§ittigi gibi onu teblig edenin Allah yuziinu ak etsin.” (1) diye buyurmaktadir. 
Diger taraftan yine Hz. Peygamber’in bir ki§iye uyuyacagi vakit okumak iize- 
re bir dua ogretmi§ ve bu duasinda: “indirdigin Kitabina ve gonderdigin Pey- 
gamberine iman ettim” demesini soylemi§ti. Ancak bu duayi ogrettigi §ahis 
“ve gonderdigin Rasulime" deyince Peygamber (s.a): “ve gonderdigin pey- 
gamberine” diye duzeltmi§ti. (2) Buna gore §oyle derler: Burada Hz. Peygam- 
ber'in duayi ogrettigi kimseye lafza muhalif bir lafiz soylemeyi uygun gbr- 
medigi dikkatinizi gekmiyor mu? Aynca Hz. Peygamber: “Onu i§ittigi gibi eda 
eden” ifadesini kullanmi§tir. 

Boyle diyenlere §u §ekilde cevap verilir: “Onu i§ittigi gibi eda eden” ifa- 
desinden kasit, i§ittigi sbziin hukmudur, lafzi degildir. Qunku sunnet-i seniy- 
ye’nin lafzi ile ibadet olunmaz. Bu hitaptan hukmunun kastedildigini Hz. Pey¬ 
gamber’in (aym hadisin devaminda yer alan) §u ifadeleri agikga ortaya koy- 
maktadir: “£iinku nice fikih yiiklenicisi vardir ki, kendisi fakih degildir. Ve 
nice fikih yiiklenicisi kendisinden daha fakih olana (fikhi) ta§ir.” 

Diger taraftan bizzat bu hadis dahi aym anlamda birbirinden farkli lafiz¬ 
larla nakledilmi§ bulunmaktadir. Biitiin bu lafizlann Peygamber (s.a)’e ait de- 
gi§ik zamanlarda soylenmi§ lafizlar olmasi miimkun olsa dahi gogunlukla ka¬ 
bul edilebilecek ihtimal, bu hadisin degi§ik lafizlarla nakledilmi§ tek bir ha¬ 
dis oldugudur. i§te bu, mana yoluyla hadis nakletmenin caiz oldugunun en 
a^ik bir delilidir. 

Hz. Peygamber’in dua ogrettigi ki§inin “peygamberin" yerine “rasulun” de¬ 
mesini delil gostermeye gelince, bunun sebebi de §udur: Peygamber (nebi) 

(1) EbU Davud, Him 10; Tirmizi, ihn 7; Ibn Mace, Mukaddime 18; Menasik 76. 

(2) Buh&rt, Vudu 75, Deavat 6; Muslim, Zikr 56-7; EbO. D&vdd, Edeb 98. 




114 


Imam kurtubI 


COz: 1; SOr«: 2 


July,I, daha gok ovgu ihtiva eder. Ve bu iki sifatin (nebi ve rasul sifatlarimn) 
hrr blri.slnin kullanilmasi uygun olan bir yeri vardir. Dikkat edilecek olursa 
rasul (elgi) kelimesi, herkes hakkinda kullanilabilir. Ancak “nebi" lafzini ise 
yalmz ve yalmz peygamberler haketmi§tir. Peygamberler arasindan miirsel 
olanlann daha iistiin kilini§ sebebi ise, hem niibiiwet hem risalete birarada 
sahip kilinmi§ olmalaridir. Hz. Peygamber ise: “Ve peygamberin” ifadesini kul- 
laninca daha gok ovgii ihtiva eden sifati kullanmi§tir. Arkasindan onu “(ra¬ 
sul olarak) gonderdigin” ifadesiyle de “risalet” sifatiyla kayitlami§tir. Diger 
taraftan burada Hz. Peygamberin “ve gonderdigin rasulun” yerine “pey¬ 
gamberin” kelimesini kullanmasini emretmesi, hem nubiiwet hem de risa- 
leti bir arada kendisi hakkinda kullanmasidir. Bu, filanin gonderdigi rasulii- 
diir ve bu Zeyd’in oldurdiigii maktuliidiir, demek girkindir. £iinkii ki§i fila¬ 
nin rasulii demekle filanin maktulu demek suretiyle bu lafizlari tekrarlamak- 
la birincinin manasindan ba$ka bir§ey ifade etmiyor ise aym kfelimeleri kul- 
lanmi§ olur. Boyle diyecek yerde: Bu Abdullah’in Amr’a gonderdigi elgisidir 
ve bu diin veya $u vak'ada Zeyd’in oldurdiigii maktuludur, denir. Ba§an Al- 
lah’tandir. 

Denilse ki: Birinci ravi igin Rasulullah (s.a)’in lafzini degiftirmek caiz olur 
ise, ikincisinin de birinci ravinin sozlerini degi§tirmesi caiz olur. Bu ise ke- 
limeler arasindaki farkhliklarm ince olmasi ve fark edilemeyecek kadar giz- 
li olmasi sebebiyle hadisin tamamiyle iistiiniin ortulmesi, kapatilmasi sonu- 
cunu dogurur, diye itirazda bulunulursa; boyle bir kimseye §oyle denilir: Bu- 
nun caiz olmasi onceden de agikladigimiz gibi lafizlann mana itibariyle 
mutabik olmasi ve e§it olmasi §artina baghdir. Eger bu §art ortadan kalkar- 
sa caiz olmaz. 

ibnu’l-Arabi der ki: Bu meseledeki aynlik, sahabe ve tabiin asn goz 
onunde bulundurularak dii§iiniilebilir. ^iinku bunlar dogu§tan ogrendikle- 
ri ve zevkine vardiklan dili bilmek bakimindan birbirlerine e§ittirler. Onlar- 
dan sonra gelenler hakkinda, bunun caiz olmayacaginda §uphemiz yoktur. 
^iinku onlardan sonra tabiatlarda degi§iklikler oldu, anlayi§ ve kavrayi§lar 
arasinda farklihklar ortaya gikti, adet ve ali§kanliklar degi§ti. Dogrusu da bu- 
dur, en iyi bilen Allah’tir. 

Kimi ilim adamimiz da §oyle der: ibnu’l-Arabi (Allah’in rahmeti iizerine ol- 
sun) bu sozii ile maksadini gok iyi bir §ekilde agiklayamami§tir. Qjnkii bu ko- 
nudaki cevaz, eger mana arasinda mutabakat §artina bagli ise, o takdirde bu 
agidan ashab ve tabiin ile onlarin di§indakilerin zamani arasinda herhangi bir 
fark goriilmez. Bundan dolayi usul ve hadis alimlerinden higbir kimse onun 
gozettigi bu ayrimi gozetmemi§tir. Evet, eger o: Bu mananin uygunlugu 
kendi doneminde artik uzak bir ihtimal halini almi§tir demi§ olsaydi, gerge- 
ge daha yakin bir ifade kullanmi§ olurdu. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 
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7- Kiraat Farki: 

affedelim” buyrugunda yer alan 
anir” anlaminda ( y** ) $eklinde oku- 
iiuiftur. ibn Amir de aym anlami verecek §ekilde diye okumu$tur. Bu 

aym /amanda Mucahid’in kiraatidir. Geri kalanlari ise, i§aret eltigimiz ilk $e- 
k i Icier okumu§lardir ki en a?ik okuyu§ §ekli budur. £unku bundan <">nce: 
“Hani demi§tik Id: §u kasabaya girin..” buyrugu gelmi§ti. Dolayisiyla yik e 
AHah’in bagi§layacagindan haber vermek iizere “affederiz” §eklindckl nkuyiitf 
dalu uygundur. Ifadenin takdiri §oyledir: Biz, kapidan seede ederek glrln kl 
giinahlarmizi bagislayahm, dedik. Diger taraftan bundan sonraki {faded? hi- 
find gogul §ahis olarak “artiracagiz” ifadesi gelmektedir. 

“( ): Giinahlarimzi” buyrugunu biiyuk gogunluk bu §ekildc oku- 

mu§tur ve bu okuyu§ §ekli diger ifadelerle uygunluk arzetmektedlr. Ibn 
Amir ile Mucahid’in “te” ile ve “bagi§lamr” anlamindaki kiraati, “giinahlar" an- 
lamindaki kelimenin muennesliginden dolayidir. £iinku bu kelime “gOnah" 
anlamindaki “hatie” kelimesinin cem-i teksiridir. Nafi’in “ya” ile okuyu§una 
gelince; bu da muennes olan (gogul ve “gunahlarimz" anlamindaki "hatayii- 
kiin”) kelime(si) ile onun flili arasina giren “lekum: size” kelimesi dolayisiy- 
ladir. Nitekim daha once: “Adem Rabbinden bazi kelimeler belleyip aldi” (el- 
Bakara, 2/37) buyrugunda buna dair a^iklamalar ge<jmi§ bulunmaktadir. 

Her ne kadar daha once: “hani demi§tik...” buyrugunda yiice Allah’in nc 
buyurduguna dair haber verilmekte ise de; “bagi$lamr" anlaminda "ya" vc "tc" 
ile okunmasimn uygunlugu yiice Allah’tan ba$ka gOnahlari bagiflayacak 
kimse bulunmadigindan, ayrica "... affedelim..." anlamindaki "nOn" Ile nku* 
yu§un zorunluluk arzetmemesindendir. O bakimdan fill, bagiglanan gOnall- 
lara uygun olacak §ekilde okunmu§tur. 

8- “Giinahlar” Anlamma Gelen “Hatdya”: 

Hemzeli olarak: “hatie: giinali” kelimesinin ^ogulu olan: “hataya" kelime¬ 
sinin aslimn ne oldugu hususunda goru§ ayriligi vardir. el-Halil der ki: Bu- 
nun ash: “liatayi”’ §eklinde olup daha sonra iklab yapilarak, arkasindan ya 
gelen bir hemze ile “liatai” denilmi§tir. Daha sonra ya harfi ibdal yapilarak 
“hata-a” denilir. Aralarmda hemze bulunan iki elif bir araya geldiginden ve 
hemze de elif cinsinden oldugundan iig elif bir araya gelmi§ gibi olur. O ba¬ 
kimdan aradaki hemze ibdal yapilarak “hataya” denilmi§tir. 

Sibeveyh’in gorii§une gore ise: Bunun ash Halil’in dedigi gibi, “hata- 
yi’”dir. Daha sonra “medain” kelimesinde oldugu gibi “ya” harfinin “hemz” 
yapilmasi gerektiginden “hati-i” denilir. Aym kelimede iki hemze bir araya 
geldiginden, ikincisi ibdal ile “ye” yapilir ve “hatai” denilir. Sonra da once- 
ki §ekilde oldugu gibi “hataya” denilir. 


Y0ce Allah’in: “Biz de giinahlarmizi 

(yk ) ; affedelim” kelimesini Nafi’ “bagisl; 
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cl-PcrrA da $oyle demektedir: “Hatie" kelimesi “hemze"li olarak ^ogul ya- 
piliiNa "lialA-a" denilir. 

cl-KisAT ise §oyle der: Eger bu kelime hemze’li olarak gogul yapilirsa, hem- 
zc, licmze’ye idgam yapilir ve “devabb” kelimesinde oldugu gibi soylenir. 

9- lyilik Edenlere Daha Fazla Vermek: 

\ “Biz iyilik edenlere daha da artiracagiz.” Yani buzagiya tapmayanlarin 
iyiliklerini artiracagiz. Men ve selvayi ertesi giine saklayanlann gunahlanni 
bagi§layacak ve ertesi giine saklamayanlann da iyiliklerini artiracagiz, §ek- 
linde de a^iklama yapildigi gibi; §u §ekilde bir agiklama da getirilmi§tir: Is- 
yankann giinahlarim bagi§layacak, iyilik yapan kimsenin iyiliklerini daha da 
artiracaktir. Yani onlann iyiliklerine iyilik katacagizTjMuhsin (iyilik yapan) tev- 
hid akidesine sahih bir §ekilde sahip olan ve kendisini giizel bir §ekilde ida- 
re edip yonlendiren, farzlan eda etmeye yonelip muslumanlara kotulukte bu- 
lunmayan kimse demektir. Cibril hadisinde “ilisan nedir?” diye soran Hz. Ceb- 
rail’e Hz. Peygamber §u cevabi vermi$tir: “Allah’a O’nu goruyormu§sun gi¬ 
bi ibadet etmendir. Sen O’nu gormuyorsan dahi O seni gormektedir.” Bunun 
ilzerlne Hz. Cebrail ona: Dogru soyledin, diye kar§ilik vermi§tir. Bu hadisi 
MOslim rivAyet etmi§tir. (1) 


> dj ru JJ Jli 


59. Derken zulmedenler kendilerine soylenenleri baska bir soz 
soyleyerek degi§tirdiler. Biz de zulmedenlerin iizerine ettikle- 
ri fasikligin kar§iligi olarak gokten murdar bir azap indirdik. 


Buyruguna dair agiklamalarimizi dort ba§hk halinde sunacagiz: 

1 - Zalimler Degi§tiricidirler: 

[ Yiice Allah’in: “Derken zulmedenler kendilerine soylenenleri ba§ka bir 
s6z sbyleyerek degi§tirdiler” buyrugunun anlami §udur: Yani aralarinda za- 
lim olanlar kendilerine soylenenden ba§ka bir soz soyleyerek degi§iklik 
yaptilar. £iinku -onceden de gegtigi gibi- kendilerine “hitta” deyin dendigi 
halde onlar “hinta (bugday)” dediler. Soylemeleri emredilen soze bir harf ila- 

(1 ) Buhart, Tefsir 31. sure b. 2, iman 37; Muslim, hnan, 1, 5, 7; Ebu Davud, Slinne 16; Tir- 
mizi, iman 4; Nesat, iman 5; Ibn M&ce, Mukaddime 9. 




Bakara: 50 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


117 


vc cttiler, bunun sonucunda da kar§i kar§iya kaldiklan belalara dii^ar oldu- 
larj Bu bize §unu gostermektedir: Dine bir§ey eklemek, §eriatte olmayan bir 
bid’ati ortaya <pkarmak, olduk^a biiyiik bir tehlike ve zarari cok biiyiik bir 
i$tir. Tevbeyi ifade eden bir kelimede yapilan bu degi§iklik, pek qok azabin 
ba§lanna gelmesine sebep te§kil etmi§tir. Ya yiice Ma’bud’un sifatlanni dc- 
gi$tirmek halinde durum ne olur? Ayrica soylenen bir soz uygulamaya gftre 
daha alt seviyededir. Sozle de kalmayip fiilen degi§tirmeye ve degi$ikliftc gi- 
dilirse durum ne olur? 


2- Tebdil ve Degi§tirme: 

Yiice Allah’in: “Degl§tlrdiler” buyrugunda yer alan ibdal ve tebdilin an- 
lamina dair agiklamalar az once gegmi§ bulunmaktadir. “Rabbimizin bize, on- 
dan hayirlismi bedel olarak ihsan etmesi umulur.” (el-Kalem, 68/32) buy- 
rugu her iki §ekilde de okunmuftur. (1) el-Cevheri der ki: Bir §eyi tebdil et- 
mek, onu bedeli konulmasa dahi degi§tirmek demeVtir. Bir§ey bir ba§ka §e- 
yin yerini alirsa buna istibdal denilir. Mtibadele ve tebadiil de boyledir. Eb- 
dal ise, salihlerden bir topluluktur ki, dunya bunlardan hali kalmaz. Biri 61- 
diigii tadirde onun yerine ba§kasini var eder, denilir. ibn Dureyd der ki: Eb- 
dal’in tekili bedil’dir. Bedil ise bedel demektir. Bir§eyin bedeli ondan ba§ka- 
sidir. Bedel ve bidl de soylenir. §ebeh ve §ibh, mesel ve misl’de oldugu gi- 
bi. Bedel aym zamanda el ve ayaklarda olan bir agrinin da adidir. 


3-Zulmedenlere indirilen.. 

Yiice Allah’in: “Biz de zulmedenlerin tizerlne ettikleri fatikliftin karfi- 
ligi olarak...indirdik” buyrugunda “zulmedenler" lafzinin atjiktan tekrarlan- 
masi yapilan i§in ne kadar biiyiik oldugunu ifade etmek i^indlr. Kellmenln 
tekrarlanmasi iki tiirlii olur. Birincisi soziin tamamlanmasindan sonra o lafiz 
kullamlir. Bu ayet-i kerimede ve §u buyrukta oldugu gibi: "Elleriyle kitabi 
yazanlarin ... vay haline* diye buyurduktan sonra: "Vay elleriyle yazdikla- 
rindan baqlarma geleceklere” (el-Bakara, 2/79) diye buyurmaktadir. Bura- 
da “vay" buyrugunun tekrarlanmasi yaptiklan i§in ne kadar biiyiik bir kotii- 
liik oldugunu ifade etmek igindir. el-Hansa’nin §u beyiti de bu tiirden bir tek- 
rar ihtiva etmektedir: 


L 4 fa 

“Zaman di§leyerek ve etimi kopartarak siyirdi etimden kemigimi 
Ve zaman vurarak ve diirterek yakti benim cammi.” 

Burada zamanin kiigiik biiyiik her tiirlii musibetlerle camni yaktigini an- 






(1) Yani hem “ibdal" kokOnden “yubdilena” §eklinde, hem de “tebdil" kokiinden “yubed- 
dilena” §eklinde 
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lulm.ik Ifiinniftir. 

Tcknmn ikinci tiiru ise, ifade tamam olmadan once gizli olan bir kelime 
yrrlmlc zaliir olan kelimenin tekrar edilmesidir. Yiice Allah'in: “el-H&kka, ne¬ 
dir cl Ifdkka?” (el-H&kka, 57/1-2) ile “ el-K&ria, nedir el-Karia” (101/1-2) buy- 
luklarmda oldugu gibi. Eger burada i§in azametini ve buyukliigiinu anlatmak 
kasti olmasaydi, §oyle denilmesi gerekirdi: el-Hakka nedir, el-Karia nedir? Yii- 
ce Allah’in §u buyruklan da boyledir: “O Meymene ashabi, ne Meymene as- 
habidir! Ve o Me§’eme ashabi ne Me§’eme ashabidir!” (el-Vakia, 56/8-9) 
Burada “Meymene ashabi” lafzimn tekrar edilmesi onlann nail olacaklan bii- 
ytik gaptaki sevabin azametini anlatmak igindir. “Me§’eme ashabi” lafzimn 
tekrar edilmesi ise kar§i kar§iya kalacaklan acikli azabin buyiikliigu dolayi- 
siyladir. §airin §u sozleri de i§te bu tiirdendir: 

^bjVl >, >1 j jJl Ub ■ ilJLP < j l_ r — wll C—J 

( 

“Ne olaydi, o karga sabahleyin devamli otseydi 

O karga boyun damarlari parampar9a edendir. 

Adiyy b. Zeyd, bu iki §ekildeki kullammi bir arada §oylece zikretmi§tir: 


“Goremiyorum oliimden, oliimiin elinden bir§eyin kurtuldugunu 
Oliim zenginin de fakirin de hevesini kursaginda birakmi§tir.” 

Burada “oliim” lafzim iig defa tekrarlami§tir ki, bu da birinci tiirdendir. Bir 
ba§ka §airin §u sozu de birinci tiirden bir tekrardir: 


XJAj XA 1—fJ J —-a 


^ r 


“Hind ne giizeldir ve Hind’in bulundugu bir yore 
Hind ise bizden uzakla^tik^a uzakla§iyor.” 

§air burada sevgilisinin kiymetini ifade etmek iizere adim iig defa tekrar- 
lami§tir. 


4- Murdar Azap: 

Murdar azap anlamina gelen “ricz” kelimesini biiyiik bir gogunluk “riczen” 
§ekilde okumu§tur. Ibn Muhaysin ise “rucz” §eklinde okumu§tur. Ricz azap 
demektir. Sin harfi ile: “Rics” §eklinde ise pislik ve koku§mu§luk anlaminda- 
dir. Yiice Allah’in: “Fakat kalplerinde hastalik bulunanlara gelince, onla- 
nn pisliklerine (rics) pislik katmi§tir.” (et-Tevbe, 9/125) buyrugu; koku§mu§- 
luklanm artirmi§tir, demektir. Bu agiklama §eklini el-Kisai yapmi§tir. el-Fer- 
ra ise: Ricz ile Rics aym §eylerdir demektedir. Ebu Ubeyd der ki: Arapgada 
nasil ki sud’ve zud’ aym §eyler ise rics ve ricz de aym anlamdadir. 

el-Ferra der ki: Bazilarmin agikladiklarina gore “rucz” taptiklari bir putun 
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adidir. Nitekim yiice Allah’in: “Ve ruczden uzak dur. ” (el-Miiddessir, 74/5) buy- 
rugunda bu kelime boyle okunmu§tur. 

Recez, bir §iir tiirudiir. el-Halil bunun §iir olmasini kabul etmemi$tir. 
Recez ise, develerin kuyruk diplerinde meydana gelen bir hastalik adidir. Bu 
hastalik ilerledigi vakit develerin baldirlan titremeye ba§lar. 

“...Biz de ettlkleri fasikligin kar§iligi olarak..” Fasikliklari sebebiylc 
onlari bu §ekilde cezalandinriz, demektir. Fasiklik ise sininn di§ma gkmak 
ve ta§mak demektir. Buna dair agiklamalar: Daha 6nceden <u yapilmi§ idi. Ibn 
Vessab ve en-Nehai ise son kelimeyi ( dyLiu) §eklinde degil de "sin" liarli- 

A •„ 

ni esreli okuyarak ( o a.- 4 .) §eklinde okumuslardir. 


. c^h\i L>^\ Oii 

i;>i j ^ ft & * & ^ o it, 


• / • 


60. Hani Mfisa, kavmi i^in su istemi§ti. Biz: “Asan ile ta§a vur” de- 
dik. Hemen ordan on iki prnar fi§kiriverdi. Her insan toplulu- 
gu su alacagi yeri ogrenmi§ti. “Allah’in rizkindan yeyiniz, i^i- 
niz ve yeryiiziinde fesat ^lkartmakla ta$kinlik yapmayimz.” 


Buyruguna dair agiklamalanmizi sekiz ba$lik altinda sunacagiz: 

1- Kelime Anlanuyla istiska: 

Yiice Allah’in: “Hani Musa, kavmi i^in su istemi$ti” buyrugunda yer alan 
ve “su istedi” anlamina gelen (^yilil-1) kelimesindeki ilk “sin” harfi istek sin'i 
diye bilinir. “tste’leme, istahbere, istensara: ogrenmek istedi, haber aimak is¬ 
tedi, yardim istedi” gibi. Yani kavmi igin su ihtiyacimn kar§ilanmasim iste- 
mi§ti anlamindadir. 

Araplar: “sekaytu” ve “eskaytu” lafizlanni aym anlamda (suladim, su ver- 
dim) kullanirlar. §air (Lebid) der ki: 

“Kavmim Mecdogullarmin da suyunu verdi 

Numeyr’in de Hilalogullan kabilelerinin de sularini verdi o.” 


Cl) el-Bakara, 2/26. ayet a^iklamrken. 
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Mu I ii I in ziyadesiz §eklinin su igirmek anlamina, ba$tnda hemze ^etiriline- 
.«ii halinde iso suya giden yolu gostermek anlaminda oldugu da soylenmi§tir. 

2 - lstiskd: 

jstiska suyun bulunmamasi ve yagmurun yagmamasi halinde sozkonusu 
olur. Durum boyle oldugu takdirde o vakit kullugun, faknn (Allah'a ihtiyacin) 
meskenet ve zilletin samimi tevbe ile birlikte agiga vurulmasi gerekir. Pey- 
gamberimiz Muhammed (s.a) istiskada bulunmu§, (Allah’tan yagmur yagdi- 
nlmasi talebini yapmi§), bunun igin miitevazi, mutezellil (Allah huzurunda al- 
galarak), ba§i onune egilmi§, agir agir tazarru (yalvarma) ve niyaz ile namaz 
kilinan yere gikmi§tir. Bu konuda ornek olarak o bize yeter. Bize gelince inat 
ve kullarin Rabbine muhalefet etmekten ba§ka higbir §eyimiz yok. Ne tevbe 
sozkonusu, ne de ba§ka bir halimiz. Bize nasil yagmur yagdirilsin? §u kadar 
var ki Peygamber (s.a) ibn Omer tarafindan rivayet edilen bir hadis-i §erifte 
§oyle buyurmu§tur: “Onlar mallarinm zekatim vermeyecek olurlarsa mutlaka 
semadan onlara yagmur yagdirilmaz. Eger hayvanlar olmasa asla onlara yag¬ 
mur yagdirilmaz." (1 Mn§aallah bu hadis butuniiyle ileride gelecektir. 

3- Siinnet §ekliyle istiska: 

£ Agikladigimiz §ekliyle namaz kilinacak yere gikmak, hutbe ve namaz is- 
tiskanin sunnetidir. ilim adamlarinm gogunlugu bu g6rii§tedir. Ebu Hanife’nin 
g6rii§une gore ise namaz kilmak ve namaz kilinacak yere giki§ istiskanin siin- 
netinden degildir. Ona gore istiska sadece duadan ibarettir. Buna Enes 
(ra)’dan rivayet edilen Buhari ve Muslim’de yer alan sahih hadisi delil gos- 
termi§tir. 1 (2) 3 Ancak bu hadiste onun lehine bir delil yoktur. Qunkii o hadis- 
te sozii edilen §ey gabucak kabul olunan bir duadan ibarettirjo bakimdan 
dua ile yetinilmi§ ve digerlerine gerek gorulmemi§tir. Hz. Peygamber bunun- 
la bir siinneti beyan etmek kastinda degildi. Hz. Peygamber, boyle bir siin- 
neti beyan etmeyi kastedince bunu fiiliyle agikladi. Nitekim Abdullah b. Zeyd 
el-Mazim’nin rivayetine uygun olan da budur: Rasulullah (s.a) namaz yeri- 
ne gikti, orada istiskada bulundu, ridasini ters gevirdi, sonra da iki rek’at na¬ 
maz kildi. Bu hadisi de Muslim rivayet etmi§tir. (3> 

istiskanin diger hukiimleri ileride -yiice Allah’in izniyle- Hud (4) Suresi’n- 
de gelecektir. 


(1) Ibn Mace, Fiten 22. 

(2) Buhari, istiska 6-10; MUslim, Istiska 8, 9. 

(3) Muslim, istiska 1, 3. 4; Buh&rl, istiska 4. 

(4) Ancak Arapgn bnikiyi hazirlnyanm da ifade ettigi gibi Hud suresinde istiskaya dair her- 
hangi bir bilgl yoktur. Buna dair bilgiler: Nuh, 71/10-12. ayetlerin tefsirinde gelecektir. 
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4- Asan tie Ta§a Vur: 

Yiice Allah’in: “Biz: Asan ile ta§a vur, dedik” buyrugunda yer alan 
“asa”nin ne demek oldugu bilinmektedir. Bu kelime, sonu maksur elif mii- 
ennes ve ash vav olan eliften olugan bir kelimedir. §air der ki: 

4. I i »• * * * . 

<J jr ^ 

“Onun (kovasimn agzinda ^aprazlama konulmug) iki asasi iizerinde 

ince ve yirtik bir elbise vardir." 
£ogulu “usiyy” ve “lsiyy” geklinde gelir “A’sin” geklinde geldigi dc olur. 
“Asa, asaciktandir” diye bir deyim de vardir. Yani i§in kimisi kimisindcndlr. 
Kiginin yolculuk yapmayi birakarak ikamet etmesi halinde “asasim birakti” 
denilir. Bu da bir deyimdir. §air der ki: 


yl~Jl •—1 —l-p y I—*5 '—f; 

“Asasim birakti ve ikamete koyuldu 

Yolcunun geri donmekle goziin aydin olmasi gibi." 

Kur’an-i Kerim’de de yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “O senin sag elin- 
deki nedir ey Mdsa! Dedi ki: O asamdir, ona dayamnm.” (Ta-ha, 20/17-18) 
Bu ayet-i kerimelerin tefsiri yapilirken yiice Allah’in izniyle asanin faydala- 
nndan da soz edilecektir. 

“Asa” kelimesi bazen toplanip bir araya gelmek ve ayrilip dagilmak hak- 
kinda da kullamlir. i§te bu bakimdan Islam! yonetime kargi <pikan haridler hak- 
kinda “miisliimanlarm asalanni bolduler” denilir. Onlann blrllktellklerlnl ve 
kaynagmalarim boldiiler, demektir. Asa yanldi, bdliindil, denildigi zaman an- 
lagmazhgin ortaya giktigi anlatilmak istenir. §air der ki: 


*' * 







“Savag olup da asa yarilinca 

Sana da Dahhak’a da keskin bir Hint kilici yeter.” 

Araplar arasinda kullanilan “asani ailenin tepesinden kaldirma” deyimi on- 
lan te’dip etmekten geri kalma demektir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Hacer (tag) da bilihen birgeydir. Asgari gogul sayisinda “ahcar” §eklinde, 
fazla olanlarda da “hicar ve hicare” geklinde <;ogul yapilmasi gerekir. Bunun- 
la birlikte hicare nadiren kullamlir. ibn Faris ve Cevheri boyle demigtir. 

Derim ki: Kur’an-i Kerim’de bu el-Hicare kelimesi §u ayet-i kerimelerde 
kullanilmigtir: “Onlar ta§lar gibidir” (el-Bakara, 2/74); “§iipheyok ki kimi 
ta§lardan ...” (el-Bakara, 2/74); u De ki ta§.. olunuz” (el-isra, 17/50); “Onla- 
ra ta§ atardi.” (el-Fil, 105/4); “ Onlann iizerine (yagmur gibi) ta§lar yagdir- 
dik”(e 1-Hicr, 15/74) gibi. Nasil olur da boyle bir §ekilde bunun ^ogulunun 
kullanimi nadirdir, denilebilir? Ancak o bu ifadesiyle kiyas' yoluyla nadirdir, 
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lukul kulliimmi ise goktur, demek istiyorsa bu ifade dogru olur. Dogrusunu 
cn lyl bilcn Allah’tir. 

"Hemen ondan on ikl pinar fi$kiriverdi.” ifadesinde bir hazf (dOgurme) 
vanlir. Bunun takdiri §udur: Musa asasiyla ta§a vurdu ve hemen ardindan on¬ 
dan on iki pinar figkiri verdi... §ani yiice Allah, vurmadan da ta§tan suyu fi§- 
kirtmaya ve denizi yarmaya kadir idi. Ancak O, kullan igin maksatlanna ula§- 
malannda bir hikmeti agiklamak iizere sebepler ile sonuglari birbirlerine bag- 
lamak ve ahirette de buna bagli olarak sevap ve cezalanni vermek istemi§tir. 

inficar (mealde: Fi§kinvermek), yanlmak demektir. “Fecir yanldi” tabi- 
ri burdan gelir. Suyun inficar etmesi, uzerinin agilmasi (ve kaynamasi) anla- 
mindadir. Fiicra: Suyun kaynadigi yere denilir. 

(el-A’raf, 7/l60’da gegen): el-inbicas ise inficardan daha dardir. £iinkii on¬ 
ce inbicas olur (yani su azar azar kaynar) daha sonra gevresi geni§leyrek “in¬ 
ficar” halini alir. 

Inbicas'in inficar ve infitak’in aym manaya geldigi de soylenmi§tir. Bunu 
cl-Herevi ve ba§kalari demi§tir. 

5 • Oniki Pinar: 

YOce Allah'in: “Hemen ondan on ikl pinar fi§kiriverdi” buyrugunda yer 
alan ( ) kelimesini Mucahid, Talha ve Isa §in harfini esreli ( §ek- 

llndc okumu$lardir. Temimogullannin §ivesi budur. Boyle bir soyleyi§ Temi- 
mogullarinin konu§masinda nadiren goriilur. £iinkii onlann izledikleri yol ke- 
limeleri hafifletmektir. Hicaz halki ise, bu kelimeyi -izledikleri yol kelimeyi 
agir okumak olmakla birlikte- diye okurlar. Biitiin bu bilgileri en-Neh- 

has vermi§tir. 

Ayn (mealde: pinar): kelimesi mii§terek isimlerdendir. O bakimdan su go- 
zii, insan gozii, dizkapaginin gozii, (dizkapagimn alt tarafindaki hafif gukur), 
giine$in gozii (yani giine§in parlak kismi) denilir. Ayn, aym zamanda giiney 
tarafindan gelen bulutun adidir. Yine kesintisiz olarak be§ veya alti giin sti- 
rcyle devam eden yagmurun da adidir. “Ayn’i az belde” insam az gehir de¬ 
mektir. Yine su kirbasi ve benzeri su kaplannin kulplarma da “ayn” denir. Su 
gdzil canlilardaki goze benzetilmigtir. Qiinkii canlinin goziinden ya§ nasil gi- 
kiyorsa su goziinden de su oylece gikar. §oyle de agiklanmi§tir: Canlinin go¬ 
zii en gerefli organlanndan birisi olduguna gore suyun kaynadigi goz de ona 
benzetilmigtir. £iinkii yeryiiziindeki en §erefli yerlerden birisi de suyun 
kaynadigi yerdir. 

6- Suyun Fi§kirdigi Ta§: 

[* Musa (a.s), kavmi igin AUah’tan su talep edince, Allah, asasi ile bir ta§a 
vurmasini emretti. Denildigine gore bu tag koyun bagi biiyiikliigiinde Tur da- 
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ginda dortgen bir ta$ idi. Bu ta§ bir guvalin bir tarafina konulur ve yolculuk- 
ta ta§inirdi. Konakladiklan vakit konakladiklan yerin ortasina o ta§ getirilir, 
birakilirdij Nakledildigine gore onlar bu ta§i ayrica ta§imiyorlardi. Her bir mer- 
halelik yol katettikge ilk merhalede o ta§in bulundugu yer neresi ise ikinci 
merhalede de ona gore bir yerde bulunurdu. Boylesi ise mucize ve i’caz ba- 
kimindan daha ileri derecededir. 

Bir goru§e gore yuce Allah, Hz. Musa’ya mutlak olarak herhangi bir la$a 
vurmasini emretmi§ idi. Bu ise i’caz bakimindan daha ileri bir seviycdir. 

Bir ba§ka gorii§e gore §am yuce Allah, Hz. Musa’ya a^ikladigi ve muay- 
yen bir ta§a vurmasini emretmi§tir. Bu bakimdan “(ta§ anlamina gelen)cl-l la- 
cer” kelimesi tarifli olarak gelmi§tir. Said b. Cubeyr der ki: Bu Hz.MGsA'nm 
yikandigi zaman elbisesini iizerine biraktigi ta§tir. Bu ta§, Hz. MflsS’nm el- 
bisesi ile birlikte u$mu§ ve yiice Allah, sonunda onu kavminin iftirasindan 
temize ?ikarmi§ti. 

ibn Atiyye der ki: Bunun ayn ve dortgen bir ta§ oldugunda gorii? ayrih- 
gi yoktur. Bu ta§in her bir tarafindan Hz. Musa o ta§a vurdugu takdirde il£ 
ayri pinar li§kirirdi. Suya ihtiya^lari kalmayip yola koyulduklannda bu suyun 
pinarlari kuruyuverirdi. 

Derim ki: Peygamberimiz Muhammed (s.a)’a verilmi§ olan, elinden ve par- 
maklanmn arasindan suyun kaynayip co§masi daha buyiik bir mucizedir. .£Gn- 
ku bizler, gece gunduz ta§lardan suyun fi§kirdigina tanik olmaktayiz. Peygam¬ 
berimiz (s.a)’in mucizesi olan et ve kan arasindan su ^lkacak $ekilde bir mu¬ 
cize herhangi bir peygambere verilmi§ degildir. GGvenilir imamlarin vc sag- 
lam fukahamn Abdullah’tan yaptiklan rivayete gore o §6yle demi§tir: Peygam- 
ber (s.a) ile birlikte idik. Su bulamadik.Ona bakir veya ta§tan bir su kabi ge- 
tirildi. Elini ona soktu. Suyun parmaklarinin arasindan fi$kirdigmi gttrdUm 
ve: “Haydi, abdest almaya" dedigini duydum. el-A’me§ dedi ki: Bana Salim 
b. Ebu’l Ca’d anlatarak dedi ki: Cabir’e o gun ka$ ki§iydiniz, diye sordum o: 
Binbe§yuz ki§i, dedi. Hadisin lafzi Nesai’nindir. a) 

7- Su Almakta Kan§iklik Yoktu: 

Yuce Allah: “Her bir insan toplulugu su alacagi yeri dgrenmi§ti” diye 
buyurmaktadir. Yani onlarin her bir kolunun kendisine ait olarak bildigi bir 
pinan vardi. Ba§kasindan i^miyordu. “Me§rab” kelimesi su alacak yer demek- 
tir. I^ilen §ey anlamina oldugu da soylenmi§tir. israilogullarindaki Kollar (Es- 
bat), Araplann kabileleri gibidir. Bunlar, Hz Ya’kub’un on iki oglunun so- 
yundan gelenlerdir. Her bir kola ait bu pmarlardan bir pinar vardt ve ondan 
ba§kasindan su almazdi. 

(1) Nesai, Tahare 61. Bk. Buhart, E§ribe 31; Menakib 25; Miisned, I, 402. 
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Alii cIct ki: Ta$m dort yiizu vardi. Her bir yiiziinden iig pinar fi§kirmak- 
Itiydi Httylclikle her bir kolun (sibtin) ba§kalarinin kendileriyle ortak olma- 
ilifti ayn bir pinari vardi. Bize ula§tigina gore her bir kolda atlan ve diger bi- 
nek leri di$inda sadece ellibin sava§£i vardi. Yine Ata der ki: Hz. Musa’mn dar- 
be indirdigi her bir yerde ta§in iizerinde kadinin memesini andiran bir tiim- 
sek belirir, once terler daha sonra da su akitirdi. 


8- Yeyiniz, Iqiniz: 

Yuce Allah’in: “Yiyiniz iqiniz” buyrugunda bir hazf vardir ki takdiri §oy- 
ledir: Biz onlara Men ve Selvayi yeyiniz, ba§h ba§ina ayn ta§tan fi§kiran su- 
yu da iginiz. “Ve yeryiizunde fesat ^lkarmakla ta§kinlik yapmayiniz” de- 
dik. Bu buyrugu ile yuce Allah, onlara ileri derecede fesat $ikartmalarim ya- 
saklamaktadir. (Junkii “el-ays” ileri derecede fesat anlamindadir. Yiinleri yi- 
yen ha§erenin adina da (aym kokten): usse (giive) denilmektedir. “Fesat gi- 
kancilar olarak* anlamina gelen ( jjJL-i* ) kelimesi haldir. Mananin tekrar- 
lanmasi, kelimenin farkli olmasindandir. i§te bu buyruklar ile ni’metlerin on¬ 
lara mtibah kihndigi, sayilip dokuldiigii ifade edilmekte, buna kar§ihk onla- 
rin masiyetlerde ileri gittigi, bunlann ise onlara nehyedildigi anlatilmaktadir. 


.• * ° 
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61. Hani siz: “Ey Mus3” demi§tiniz; “biz yalmz bir yemege sabrede- 
meyiz, o bakimdan bizim i^in Rabbine dua et de yerin bitirdi- 
gi §eylerden bakla, acur, sarimsak, mercimek ve sogan ^lkarsrn.” 
Dedi ki: u Daha hayirli olani daha a§agi olanla degiftirmek mi is- 
tiyosunuz? Oyleyse (bir) Misr’a <jekip gidin. istediginiz §eyler si- 
zin olacaktir. Onlara zillet ve meskenet vuruldu. Allah’tan gelen 
bir azaba ugratildilar. Bu, onlarin Allah’m Syetlerini inkar etme- 
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lerinden vc haksiz yere peygamberleri oldurmelerinden dola- 
yi oldu. Bu, onlarin isyan etmelerinden ve ta§kinliklanndan do- 
layi oldu. 


“Hani siz: ‘Ey Musa’ demi§tiniz; ‘biz yalniz bir yemege sabredcme- 

yiz’..” diye nakledilen sozlerini, israilogullari men ve selva yemekton usa- 
nip dalia once Misir’daki gegimlerini hatirladiklan sirada, Till sahrasmda sdy- 
lemi§lerdi. el-Hasen der ki: Bunlar pis kimselerdi. Pirasa, sogan, mcrcimek 
gibi §eyler yer dururlardi. O bakimdan kotii ali§kanliklan orada depregti vc 
ali§ageldikleri §eylere arzu duyarak: Biz yalnizca bir yemege sabredcmcyiz, 
dediler. Bu sozleriyle men ve selvanin iki ayn yemek olmalarina ragmen tck 
bir ge§it oldugunu kinaye yoluyla ifade ettiler. Qiinku onlar birisini dtekiy- 
le birlikte yiyorlardi. Bundan dolayi bir tek yemek tabirini kullandilar. 

Bu tabiri kullanmalannin sebebinin bunlarin her giin gida olarak aym §e- 
kilde tekrarlamp durmalan oldugu da soylenmi§tir. Nitekim devamli orug tu- 
tan, namaz kilan, Kur’an-i Kerim okumaya devam eden kimse hakkinda: O 
tek bir i§ iizere devam edip gitmektedir, denilir. Buna sebep ise onun bun- 
lara devam etmesidir. 

Bir ba§ka g6rii§e gore bunun anlami §udur: Bizler zenginlige katlanama- 
yiz. Hepimiz zenginiz, birimiz oburuniin yardimini aimak imkanim elde 
edemiyor. Qiinku bizden her bir ki§i tek ba§ina ba§kasina muhta^ degildir. 
Onlar, bu §ekilde idiler. ilk kole ve hizmetgi edinenler onlardir. 

“Yemek (taam)” yenilen ve igilen §eyler hakkinda kullanihr. Nitekim yd- 
ce Allah Kur’an-i Kerim’de §oyIe buyurmaktadir: "Kim ondan taam etmez- 
se (tadina bakmazsa) o bendendir (el-Bakara, 2/249); "tman edip de salih 
amel i§leyenler hakkinda taam ettiklerinden (tattiklarindan) dolayi iizerle- 
rine bir vebal yoktur” (el-Maide, 5/93) yani -ileride de agiklanacagi uzere- 
(yasaklayici hukmun inmesinden once) igtikleri §araptan dolayi iizerlerine ve¬ 
bal yoktur, demektir. 

§ayet Selva -el-Muerric’in naklettigi gibi- eger bal ise o vakit o da i^ile- 
cek bir§ey demektir. Bazan taam kelimesi, ozellikle bugday ve hurma hak¬ 
kinda kullanihr. Ebu Said el-Hudri yoluyla gelen hadis-i §erifte oldugu gibi. 
O §oyle demi§tir: “Bizler Rasulullah(s.a) doneminde fitir sadakasini bir sa’ ta¬ 
am (bugday) veya bir sa’ arpadan verirdik..." (1) 

Orfen goriilegelen de §udur: Bir ki§i: Ben taam (yiyecek) pazarma gittim, 
dedigi takdirde bundan anla§ilan sadece yenilen ve igilen §eylerin satildigi 
yerdir. 

(1) Buhari, Zekat 73; Muslim, Zekat 17-18; Nesai, Zekat 38; Ibn M&ce, Zekat 21; D&rimt, 
Zekat 27; Muvattd, Zekat 53- 
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T;i'm (ladina bakmak), insanin zevkine, tadina vardigi §eydir. Tadi acidir, 
drnllmck gibi. Yine bu kelime insanin caninin gektigi yiyecek ve igecekler 
hakkinda da kuilanilir. Yine tadi bozuk olan §ey hakkinda da: Bunun tadi yok- 
(ur veya tatli degildir de denilir. Tuum da taam anlamindadir. §air Ebu Hi- 
ra$ der ki: 

jiiJLp JA ijjS- J—l)\j ji j l a . l l £L_ijl 

^SljJl lj| *1— 

“Kabilenin kahramamm -eger onu bilsen- geri ^eviririm (bir§eyler vererek) 

Ve senin ailenden olan baskalanni yiyeceklerde kendime tercih ederim 
Ve temiz tatli suyu alir da sonunda (onlara veririm) 

Cimri olamn cam yanindaki azigi gekerse.” 

Bir§eyi yeyip tadina baktigi takdirde bu kelime kuilanilir. Yiice Allah’in: 
“Kim de onu ta’metmezse o da bendendir.” (el-Bakara, 2/249) buyrugunda ge- 
<^en bu kelime “tadina bakmazsa" anlamindadir. Bir ba§ka yerde de yiice Al¬ 
lah §oyle buyurmaktadir: “Taam ettiginiz vakit de dagilin.” (el-Ahzab, 
3.V53) Ycmek yediginiz vakit dagilin, demektir. Rasulullah (s.a) da Zemzem 
suyu hakkinda $oyle buyurmu§tur: “O giizel bir taamdir. Hastaliklara kar§i 
da bir $ifadir." <l) Yine bir ki§i bir ba§kasindan kendisiyle konu§masini iste¬ 
digi takdirde aym kokten -ziyadeli olarak- “istet’ame” ifadesi kuilanilir. Ha- 
dis-i §erifte de “imam sizden konu§manizi istedigi takdirde (istet’ame) onu 
it’am ediniz” diye buyurmaktadir. 1 (2) Yani sizden okumasi gerekeni hatirlat- 
manizi istedigi takdirde siz de ona hatirlatiniz, demektir. Mesela, filan ki§i an- 
cak ayakta uykuyu tadiyor (yet’emu) denilir. §air de §oyle demi§tir: 

Yj ^—fciaJ l—j-liiJi j a.x> 

“Vecre’de sari yanakli deve ku§lari suyun tadina bakmaz 

Hep orugludur (5tinku deveku§lari su igmek iizere sulara gitmezler).” 

* * * 


“O bakimdan bizim i^in Rabine dua et de yerin bitirdigi §eylerden .. ^i- 
karsin.” Yani bizim igin Allah’tan dilekte bulun ve O’ndan bizim igin yerin 
bitirdiklerinden ^ikartmasini iste. 

Bir goru§e gore bu, dua anlamini ifade etmekte olup takdiri olarak: Bizim 
igin yerin bitirdiklerinden gikartmasi gayesiyle Rabbine dua et, anlamina ge- 
lir. Ancak ez-Zeccac, bunun zayif bir a^iklama §ekli oldugunu soylemi§tir. 
“..§eylerden...” buyrugundaki “...den” anlamini veren ( J* ) edati el-Ah- 


(1) Miisned, V, 175'te sadece ilk ciimlesi. 

(2) lbnu'1-Esir, en-Nih&ye, III, 127. 
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fe§’e gore zaiddir, Sibeveyh’e gore ise degildir. £iinku ifade olumludur. en- 
Nehhas der ki: el-Ahfe§’i boyle bir iddiada bulunmaya iten sebep onun "<;i- 
karsin" fiilinin mefulunu (nesnesini) bulamamasidir. O bakimdan o ‘‘$ey" ke- 
limesini mef’ul yapmak istemi§tir. Ancak daha uygunu mePuliin mahzuf ol- 
masidir. Bunu da diger ifadelerden ^lkartabiliyoruz. Buna gore bu buyrugun 
takdirT anlami §oyle olur: Bize yerin bitirdigi yiyecek bir§eyler cikarsm. Bu¬ 
na gore birinci “( J* ):den” takisi tab’iz (kismilik) ifade etmek igindir; ikin- 
cisi ise tahsis igindir (yani yerin bitirdiklerinden ozel olarak hangi yiyecek- 
leri istediklerini aqklamak gayesiyle kullanilmi§tir). Bundan sonra gelen “halt- 
la” bu “§eyler”in bedelidir. Yani bunlarin ne oldugunu aciklamaktadir. On- 
dan sonrakiler ise ona atfedilmi§tir. 

Bakla (bakl): Bilinen bir bitkidir. Bu da sapi olmayan her tiirlii bitkiye ad- 
dir. Agag (§ecer) ise sapi, govdesi olan her bitkidir. Acur da bilinen bir bit¬ 
kidir. ^ 

ibn Mace’de §oyle bir rivayet vardir: Bize Muhammed b. Abdullah b. Nu- 
meyr anlatti, bize Yunus b. Bukeyr anlatti, bize Hi§am b. Urve babasindan 
o Ai§e’den rivayetle dedi ki: Annem, beni, Rasulullah (s.a)’in yanina gerde- 
ge goturmek istedigi i$in §i§manhyayim diye bana bazi §eyler yediriyor idi. 
Ben acuru taze hurma ile birlikte yeyinceye kadar bu istegini ger?ekle§ti- 
remedi. (Bunlan birlikte yeyince) en guzel bir §ekilde kilo aldim. Hadisin bu 
senedi sahihdir. 1 (2) 

“Fum (sanmsak)”in ne oldugu hakinda ihtilaf edilmi§tir. Bunun bildigimlz 
sanmsak oldugu soylenmi§tir. £iinku sogana benzer bir mahsuidur. Bu a?ik- 
lamayi Cuveybir, ed-Dahhak’tan rivayet etmi§tir. Arapgada f harfi ile peltek 
se birbirlerinin yerine kullanilir. (Ayet-i kerimede fum’un, - peltek s ile- sum 
§eklinde soylenilmesi gibi). Nitekim Araplar megafir dedikleri gibi, megasir 
de derler. (Magafirin kokusu pek ho§ olmayan urfut denilen bir aga^tan akan 
bir tiir zamk oldugu soylenmi§tir). Kabir kastedilmek iizere de cedes ve ce- 
def demek de bu tiirdendir. ibn Mes’ud ise bu kelimeyi peltek se ile ( 
§eklinde okumu§tur. Bu Ibn Abbas’tan da rivayet edilmi§tir. 

Umeyye b. Ebi’s Salt der ki: 

J-aJIj jl —j L_4«i iili p —f)jlu o—US’ 

“O sirada onlarin evleri olduk^a yuksekti. 

Oralarda (bah^elerinde) asmaliklar, sanmsak ve sogan bah^eleri de vardi.” 

Hassan b. Sabit de §oyle demi§tir: 

(1) Burada C ): Acur kelimesinin okunu§ §ekilleri ve ^ogullari ile ilgili birkaij satirhk 
bir a<;iklamadan sonra, kelimenin kokii ile ilgisi olmayan ( &) tencerenin kaynamasi- 
nin dinmesini ifade eden koke dair aqklamalari gerek gormedigimizden sevirmedik. 

(2) Ibn Mace, Et’ime 37 
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"Hizlor kokleri bayagi kimselersiniz 

Harimsak ve sogandir yediginiz.” 

el-Kisai ile en-Nadr b. §umeyl de aym kanaattedir. 

Burada sozii gegen “fum”un bugday oldugu da soylenmi§tir. Yine bu da 
I bn Abbas’tan ve birgok miifessirden rivayet edilmi§ bir goru§tiir. en-Nehhas 
bunu tercih etmi§ ve bu daha uygundur diyerek §unlari eklemi§tir: Bu gorii- 
§u kabul edenler iistiin, onlarin senetleri daha sahihtir. Ciiveybir ise bu go- 
rii§un naklini yapan senetlerde yer alan ravilere denk bir ravi degildir. 

Her ne kadar el-Kisai ve el-Ferra, Araplann f yerine s harfini kullanma- 
larini gerekge gostererek birinci gorii§u tercih etmi§ iseler dahi durum boy- 
ledir. Cunkii bedel yapma kiyas igin olgii degildir. Diger taraftan boyle bir 
soyleyi§ Arap dilinde de pek fazla degildir. ibn Abbas ise “fum” hakkinda ken- 
disine soru sorana bunun bugday oldugunu belirtmek iizere Uhayha b. el- 
Culah’in $u beyitini okumugtur: 


J* 


-uJl 







“Ben fum (bugday) ziraati dolayisiyla Medine’ye gelmi§ 

Insanlar arasinda en zengin kimse idim.” 

EbO tshak ez-Zeccac der ki: Bugday gidanin temelini te§kil ettigi halde igin- 
de bugdayin yer almadigi bir grup yiyecegi nasil olur da istemi§ olabilirler? 

el-Cevhert Ebu Nasr da der ki: Fum bugday demektir. el-Ahfe§ §u beyiti 
naklelmi§lir: 

{j* + — J* *—J 'j f C -—'£ 

“Oyle zannediyordum ki ben fum (bugday) ziraati dolayisiyla 
Medine’ye gelmi§ insanlar arasinda en zengin kimse idim.” 
ibn Dureyd de fume’nin ba§ak anlamina geldigini soylemif ve §u beyiti 
nakletmi§tir: 

* , ^ 0 * 0 , 

0 j' * ..i&t li U l \ —J » j JI »j 


“Onlann gozciileri elinde bir veya iki ba§ak (fume) 

Oldugu halde geldiginde dedi ki..” 

Kimisi de fum’un §amhlar §ivesinde nohut anlamina geldigini soylemi§- 
tir. Bunun saticisina da fumi’den bozma fami denilir. (mnkii familiar bazan 
nisbetlerde degi§iklik yaparlar. Suhli ve Duhri dedikleri gibi. (hJ \j*y) tabi- 
rini de bize ekmek pi§iriniz anlaminda kullamrlar. el-Ferra, bunun eski bir 
soyleyi§ oldugunu ifade etmi§tir. Ata ve Katade de der ki, finnda pi§irilen her 
taneye fum denilir. 
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Sogan, Sarmisak ve Ho§ Kokmayan $eyleri Yemenin Hiikmii: 

Sogan, sarmisak ve diger baklagillerden ho§ kokmayan §eyleri yemenin / 
htikmu hakkinda ilim adamlarinin farkli goru§leri vardir. ilim adamlannin go- 
gunlugu, bu hususta sabit olan hadislere dayanarak bunun mubah oldugu go- 
rii§iindedir. Cemaatle namaz kilmanin farz oldugunu kabul eden Zahinler- 
den bir grup ise bunun yasak oldugunu kabul etmi§ ve §oyle demi$lerdir: Par- 
zi yerine getirmek i^in gitmekten ve onu ifa etmekten alikoyan her§eyin ya- 
pilmasi ve onunla ugra§ilmasi haramdir. Buna delil olarak da Rasulullah 
(s.a)’in sarimsagi “pis olmakla” nitelendirmesidir. §am yiice Allah ise Peygam- 
berini pis olan §eyleri haram kilmakla nitelendirmi§tir7| 

Cumhurun (gogunlugun) leliine olan delillerden birisi de Hz. Cabir’dcn 
sabit olan §u rivayettir. Buna gore Peygamber (s.a)’a btiytikge bir tabak 
i^inde ge§itli baklagillerden birtakim sebzeler getirildi. Bunlann kokusunu 
alinca o tabakta bulunanlann neler oldugu ona bildirildi, bunun iizerine be- 
raberinde bulunan ashabindan birisi igin: “Bu onlari fonlara) yakla§tirinu u 
dedi. (Hz. Peygamber) onun yemekten ho§lanmadigim gorunce: “Sen ye, de- 
di. ^iinkii ben senin kendisiyle konu§madigin kimse ile konu§uyorum." 
Hadisi Muslim ve Ebu Davud rivayet etmi§tir. (1) * i§te bu, sarmisak gibi §ey- 
leri yemenin Hz. Peygamber igin ozel bir hukmuniin bulundugunu ve bun- 
larin ba§kasi igin miibah oldugunu agik^a ortaya koymaktadir. Ylne Muslim’in 
Sahihinde Ebu Eyyub (r.a)’dan §u rivayet gelmi§tir: Peygamber (s.a) Ebu Ey- 
yub’un yaninda misafir kalmi§ti. Peygamber (s.a)’e i^inde sartmsak bulunan 
bir yemek yapmi§lardi. Yemek geri gonderilince Peygamber (s.a)’in parmak- 
larmin nerelere degdigini sordu. Ona: Peygamber bir§ey yemedi, denilince 
deh§ete kapildi ve Hz. Peygamber’in yanina gkip §oyle dedi: Yoksa o haram 
midir? Peygamber (s.a): “Hayir, fakat ben ondan ho§lanmiyorum." diye ce- 
vap verdi. Bunun tizerine Ebu Eyyub §oyle der: Ben de senin ho§lanmidigin 
§eyden ho§lanmiyorum. (Ebu Eyyub devamla) der ki: Peygamber (s.a)’e 
(vahiy) gelirdi. <2) 

I§te bu, sarmisagin (ve benzerlerinin) haram olmadigina dair agik bir nas- 
tir. Yine Ebu Said el-Hudri’nin Peygamber (s.a)’dan Hayber’in fethedildigi gtin- 
de sarmisak yemeleriyle ilgili kaydettigi rivayeti de boyledir. (Hz. Peygam¬ 
ber bunun tizerine §oyle demi§): “Ey insanlar, Allah’in helal kildigini benim 
haram kilma yetkim yoktur. Fakat bu kokusundan ho§lanmadigim bir bitki- 
dir.” (3) 

i§te bu hadis-i §erifler konu ile ilgili yasak htikmuntin Hz. Peygamber’e 
ozel oldugunu gostermektedir. Ctinkti vahiy melegiyle konu§mak ozelligi ona 

(1) Buhari, i’tisam 24; Muslim, Mesacid 73; Ebb Davbd, Et’ime 40. 

(.2) Muslim, E§ribe 171; Tirmizi, Et'ime 13- 

(3) Muslim, Mesacid 76; Miisned, III, 12, 60-61. 
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uit Ull kadar var ki bizler, Hz. Cabir yoluyla gelen hadis-i §eriften Hz. Pey- 
gambcr lie l>a$kasi arasinda bu htikiim agisindan bir fark olmadigini ogreni- 
yomz. C^Onkii sozii ge^en hadis-i §erifte §oyle denilmektedir: “Her kim bu bak- 
lailan yani sarmisaktan yerse -bir seferinde de: Her kim sogan, sarmisak ve 
pi rasa yerse- bizim mescidimize yakla§masin. £iinku melekler de ademogul- 
larimn rahatsiz oldugu §eylerden rahatsiz olurlar.” (1) 

Omer b. el-Hattab (r.a) da uzunca bir hadiste §oyle demi§tir: Sizler ey in- 
sanlar, ben pis olduklanndan ba§ka bir ozelliklerini gormedigim iki bitkiden 
yeyip duruyorsunuz. §u sogan ve sarimsagi kastediyorum. Ben Rasulullah 
(s.a)’in mescidde bir adamdan bunlann kokusunu aldigi vakit Baki’ denilen 
yere kadar <;ikartilmasim emrettigini gordiim. Her kim bunlardan yiyecek olur- 
sa onlari pi§irerek oldiirsiin (kokulanni gidersin). Hadisi Muslim rivayet et- 
mi§tir. (2) 

“Mercimek ve sogan ^lkarsrn.” Mercimegin (ades) ne oldugu bilinmek- 
tedir. “Adese” oldurucii dahi olabilen insan viicudunda gikan bir ge§it sivil- 
cedir. “Ades" katirlar i$in de bir sesleni? bigimidir. 

§air der ki: 

ijUj viLU L. 

"Dahl Artik Abb&d’m senin tlzerinde bir otoritesi yok! 

Kurtuldun i§te, Talik’i ta§iyorsun sirtinda.” 

“Ads”; luzlica ko§mak ve $ah§mak; “adese fil’ard”: Yeryiizunde dola§ti 
“Adese ileyhi”: Ona dogru -geceleyin- yiiriidu, demektir. el-Kumeyt der ki: 

J-b' (*—1 j f^LJill L. jilTI 

“Karanligm deh§etinden onu koruyorum ve hala gecenin karde§iyim, 

Bana gidip geliniyor (ma’dus), ben de gidiyorum (adis)” 

§air geceleyin kendisine gelindigini anlatmak istiyor. Bu agiklamalari el- 
Cevheri yapmi§tir. 

Peygamber (s.a)’in Hz. Ali yoluyla gelen rivayette §oyle dedigi nakledil- 
mektedir: “Size mercimek yemeyi tavsiye ediyorum. £iinkii o miibarek ve kut- 
saldir. O kalbi yumu§atir, gozya§im artinr. Sonunculari Meryem oglu Isa olan 
yetmi§ peygamber onun miibarek olmasi i$in dua etmi§tir. (3) Bu hadisi es- 
Sa’lebi ve ba§kalan zikretmi§tir. 

Omer b. Abdiilaziz de bir gun zeytinyagi ile ekmek, bir gun et ile ekmek, 
bir giin de mercimek ile ekmek yermi§. el-Halimi der ki: Mercimek ile zey- 

(1) Muslim, Mesacid 72, 74; Nesai, Mesacid 16; lbn Mace, Et’ime 59. 

(2) Muslim, Mesacid 78. 

(3) Bu hadisin mevzu oldugu ifade edihnijtir. Bk. ibnu’l-Cevzi, el-Mevzuat, Daru’l-Fikr, 
1403/1983, II, 294-295; Suyuti, el-Leali’u’l-Masntia, Beyrut, 1403/1983, I, 212-213. 
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linyagi salihlerin yedikleridir. Eger ibrahim (a.s)’in beldesinde verdigi her zi- 
yal'ette mutlaka mercimek bulunmasi gibi bir fazilet di§inda ba§ka bir iistiin- 
liigii bulunmasaydi, bu dahi onun fazileti igin yeterli idi. Mercimek vticuda 
haiiHik verir, boylelikle viicudun ibadete kar§i bir hafifligi olur. §ehvet ve ar- 
zudan oldugu gibi mercimekten dolayi harekete gegmez. Bugday da tanclcr 
cumlesindendir. Sahih kabul edilen gorii§e gore de (ayette ge^en) Cum bug- 
daydir. Arpa da ona yakindir. Medine halkinin yiyecegi idi. Tipki mereime- 
gin Hz. ibrahim’in kasabasmin halkinin yiyecegi oldugu gibi. Dolayisiyla bu 
her iki tane iki peygamberden birisi sebebiyle faziletli olmu§ demcktlr. 

Rivayet edildigine gore Peygamber (s.a)’in ve aile halkinin Medine'ye gel- 
digi gtinden vefat ettigi giine kadar arka arkaya bugday ekmegi ile karinla- 
nm doyurmu§ degildirler. (1) 

Daha Bayagi Olam Ustiin Olana Tercih Etmek: 

“Dedi ki: Daha hayirli olam daha a§agi olanla degi§tirmek mi istiyor- 
sunuz?” Degi§tirmek (istibdal) bir§eyi ba§ka bir§eyin yerine koymak demek- 
tir. Bedel de burdan gelmektedir. Buna dair agiklamalar daha onceden ya- 
pilmi§ idi. 

“Daha a§agi olan (edna)” kelimesi ez-Zeccac’a gore kiymet itibariyle az 
olan “dunuv”dan gelmektedir. Ali b. Stileyman’a gore ise daha a§agihk an- 
laminda olan ve a§agilik oldugu agikga belli olan “deni”den gelen hemzeli 
bir kelimedir. Bu kelimenin, daha du§iik anlaminda olan dun’dan ahndigi da 
soylenmi§tir. §az kiraatlerde bu kelime hemzeli olarak “edneu" $cklindc 
okunmu§tur. 

Ayet-i kerimenin anlami ise §udur: Sizler daha bayagi ve ajfagihk olan bak- 
la, acur, sarmisak, mercimek ve sogani daha hayirli olan men vc sclvflyu mi 
degi§ir ve ustiin tutarsmiz? 

Men ve selvanin onlarin talep ettikleri §eylerden ustiin olmasim gerekti- 
ren yonlerin ne oldugu hakkinda be§ ayri gorii§ ortaya atilmi§tir: 

1- Baklagiller men ve selvaya nisbetle ehemmiyetli olmadigindan dola¬ 
yi men ve selva daha ustundur. Bu gorii§ ez-Zeccac’a aittir. 

2- Men ve selva, yiice Allah’in kendilerine liitfedip verdigi ve yemeleri- 
ni emrettigi bir yiyecek idi. Dolayisiyla Allahin emrini yerine getirmeye, ni’me- 
tini §iikiir ile kar§ilamaya devam etmek, ahirette ecir sahibi olmaya bir ve- 
siledir. Onlarin istediklerinin ise bu ozellikleri yoktur. O bakimdan o istek- 
leri bunlardan daha a§agi idi. 

3- §am yiice Allah’in kendilerine lutfettigi, istedikleri §eylerden daha ho§ 
ve daha lezzetli oldugundan dolayi elbette ki bu bakimdan onlarin istedik- 

(1) Buh&ri, Eyman 22, Et'ime 23, 27, Rikaak 17; Muslim, Ziihd 20-25, 33; Nesai, Dahaya 
37; ibn Mace, Et’ime 48-49; Miisned, VI, 156, 187, 225, 277. 
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Ini ilaliii a$agihk idi. 

'I- Onlara verilen, sikinti ^ekmeden, yorulmadan ihsan ediliyor idi. iste- 
diklcri ise, ancak ekerek, siirerek ve yorularak elde edilebilecek §eylerdi. O 
bakimdan bunlar daha bayagi idi. 

5- Onlara indirilen Allah katindan indirildigi igin helal ve temiz oldugun- 
da en ufak bir §iiphe yoktur. Tahillar ve araziler ise, ah§veri§lere konu olur, 
gaspedilir, §iiphelere maruz kalirlar. O bakimdan istedikleri daha a§agihk §ey- 
lerdi. 

Giizel ve Lezzetli §eyleri Yemek: 

Bu ayet-i kerimede gtizel ve lezzetli §eyleri yemenin caiz olduguna delil 
vardir. Peygamber (s.a) da helva (tatli §eyler) ve ball severdi. Tatli ve soguk 
su i^erdi. Bu hususa dair a$iklamalar Maide (1) ve Nahl surelerinde (2) eksik- 
siz bir §ekilde gelecektir. 

Bir §ehire Gidin..: 

Yiice Allah’in “6yle ise Misir’a ^ekip gidin” buyrugundaki emir, onlan 
aciz birakmak anlamini ta§imaktadir. (^ekip inmenin (hubut)un anlami daha 
bnceden (36. ayette) ge<;mi§ti. Onlan aciz birakmak anlamina gelen bu 
buyrugun bir diger benzeri de: "De ki: Onlara, ister ta§, ister demir olunuz.” 
(el-lsra, 17/50) buyrugudur. (^unkii israilogullanna bu emir verildiginde Tih’te 
idiler. Boyle bir emir de onlar igin cezadir. Onlara istediklerinin verildigi de 
soylenmi§tir. • 

Cumhur “Misran” kelimesini nekire ve tenvinli olarak okumu§tur. Mus- 
haftaki hatti (yazili§i) da boyledir. Miicahid ve ba§kalan ise §oyle demi§tir: 
Bu kelimeyi munsanf (yani tenvin ve esre alabilecek tiirden bir kelime) ka- 
bul eden muayyen olmayan §ehirlerden herhangi bir §ehri kastetmi§ olur. ik- 
rime ise ibn Abbas’tan yiice Allah’in: “Oyle ise Misir’a ^ekip gidin” buyru- 
gu hakkinda §oyle dedigini rivayet etmektedir: §u §ehirlerden bir §ehre gi¬ 
din demektir. Yine bu kelimeyi munsanf kabul edenlerden bir kesim §oyle 
demi§tir: Bu buyrukla bizzat Firavun’un Misir’i kastedilmi§tir. 

(1. Birinci goru§ii kabul edenler, Kur’an-i Kerim’in onlara kasabaya girmele- 
ri emrini vermesinin zahirinin bunu gerektirdigini delil gosterirler. Aynca on- 
lann Tih’de sonra §am (Suriye) bolgesinde yerle§tiklerine dair birbirini gii$- 
lendiren rivayetleri de delil gosterirler. Obiir g6ru§ii savunanlar; Kur’an-i Ke- 
rim’de yer alan yiice Allah’in, israilogullanni Firavun hanedamnin ve onla- 
nn geriye biraktiklanmn mirascisi kilan buyruklanni delil gosterirler ve bu 
kelimenin munsarif olmasini da caiz kabul ederler. el-Ahfe§ ve el-Kisai, bu 


(1) el-Maide, 5/88. ayetin tefsiri 

(2) en-Nahl, 19/69. ayetin tefsiri 
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kclime hafif oldugundan ve Hind ve Da’d gibi kelimelere benzediginden do- 


“1 


layi munsarif olmasi caizdir, demi§lerjve §u beyiti delil gostermi§lerdir: 






• If" i 

O.T? J- ** j_J 


“Ortusiiniin sarkan kismina biiriinup ortiinmedi Da’d. 

Ve Da’d siitiin sagildigi deri kaselerle svit i?medi.” 

§air burada her iki soyleni§i (munsarif olan ve olmayani) bir a rad a kul- 
lanmi§tir. Sibeveyh, el-Halil ile el-Ferra, bunu kabul etmezler. Ctlnktl bir ka- 
dina Zeyd adi verilirse bu munsarif olmaz. 

el-Ahfe§’ten ba§kalari da §oyle demi§tir: Bunlar bu kelime ile mekani kaa- 
tettiklerinden dolayi onu munsarif kabul etmi§lerdir. 

el-Hasen, Eban b. Taglib ve Talha ise munsarif kabul etmeyerek "misra" 
diye -tenvinsiz- okumu§lardir. Ubey b. Ka’b’in Mushafi ile ibn Mes’ud’un ki- 
raatinde de bu kelime boyledir. Bunlar bunun Firavun’un Misn oldugunu stty- 
lemi§lerdir. E§heb der ki: Malik bana §oyle dedi: O benim goru§iime gore Fl- 
ravn’in kaldigi yer olan senin §ehrin Misirdir. Bunu ibn Atiyye kaydetmi§tir. 

Misir kelimesinin sozlukteki asil anlami sinirdir. “Evin misn” denildigi za- 
man sinirlan kastedilir. ibn Faris der ki: Denildigine gore Hecerliler, arala- 
nndaki §artnamelerde §oyle yazarlar: “Filan ki§i §u evi misirlariyla (yani si- 
mrlariyla) satin aldi.” Adiy de §oyle demi§tir: 


Ji eMJl y \j~*a 

“Ve giine§i hi^bir kapaliligi bulunmayan bir misir (amir) kilan 
Giindtiz ile gece arasinda onlar birbirlerinden aynlmiflardir.” 

“istediginiz §eyler sizin olacaktir. Onlara zillet ve meakenet vurul- 

du.” Zillet ve meskenete mahkum edildiler ve bunlarla haklarinda hUkttm vc- 
rildi. Bu kelime “gadirlann vurulmasi” deyiminden alinmijtir. el-Ferazdak da 
Cerir hakkinda §oyle demektedir: 


dLU ^—ajj 

“Oriimcek, senin uzerine vurdu aglarim 

Ve Allah’tan indirilen Kitap senin aleyhine bununla hukiim verdi.” 

“Hakim, eli vurdu (yakaladi)” deyimi de buna mecbur etti, zorunda birak- 
ti, demektir. 

Zillet ise, a§agilik ve kugukliik, meskenet de fakirlik demektir. 

Zengin olsa dahi fakirlik kiligindan, fakirligin verdigi horluk ve hakirlik- 
ten uzak higbir yahudi bulamazsiniz. 

Sozii gegen zilletin el-Hasen ve Katade’den gelen rivayete gore cizye yu- 
kumlulugunii koymak oldugu da soylenmi§tir. 
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Mrskenct ise boyun egmek anlamindadir ki bu da “sukun"dan ahnmadir. 
Vanl lakirlik dolayisiyla hareket ve kipirdam§i az kalmi§ demektir. Bu, ez- 
Zrivar'm agklamasidir. Ebu Ubeyde de der ki: Zillet, ku^ukliik demektir; mes- 
konet ise (fakir anlamina gelen) miskinin masdandir. 

cd-Dahhak b. Muzahin, ibn Abbas’tan: “Onlara zillet ve meskenet vurul- 
du” buyrugunu §u §ekilde a^ikladigini rivayet etmektedir: Onlar cizye veren 
kimselerdir. 

“Allah’tan gelen bir gazaba ugratildilar”; yani boyle bir gazaba dondii- 
ler, ona mahkum edildiler. Bu (“ugratildilar” anlamindaki) kelime, Peygam- 
ber Efendimizin dua ve niyazinda: “( ) Senin uzerimdeki ni’me- 

tini itiraf ediyor ve nefsimi de buna mecbur tutuyorum” (1) duasinda da ay- 
ni anlamda kullanilmi§tir. Bu kelimenin sozlukteki asil anlami d6nu§tiir. Ev 
anlamina gelen “mebae” de bu koktendir. el-Beva’, kisasa donmek demek¬ 
tir. “Onlar bu i§te beva’dirlar" ise e§ittirler anlamindadir. Yani bu hususta ay- 
m anlami ifade ederler, demektir. §air der ki: 


fin, fUl V Jij apL. u* ^ mi 

"HUkUmdarlar bizim yakamizi birakmaz ve mahremlerimize dil uzatmaktan 

sakinmazlar mi? 

Ve kana kan ile donmemek yolunu se$mezler mi?” 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

l LjlLa* • il j JL%Jb 1—Lfj CullLj i- A 

“Onlar talan mallari ve esirler ile geri dondiiler 
Bizler ise zincire vurulmu§ hukiimdarlarla geri dondiik.” 

“Gazap” kelimesinin anlamina dair agiklamalar ise Fatiha suresinde yapil- 
mi§tir. 


Gazaba Ugratilmalarinin Sebebi: 

“Bu onlarin Allah’in 3yetlerini” yani onun kitabini, Isa, Yahya, Zekeriy- 
ya ve Muhammed (aleyhimusselam) gibi peygamberlerinin mucizelerini 

“inkar etmelerinden” yalanlamalarindan “ve haksiz yere peygamberleri 61- 
diirmelerinden dolayi oldu.” / 

el-Hasen’den “( Oj&i) Oldiiriiyorlardi” anlamindaki kelimeyi (. jjlii ) 
§eklinde okuduguna dair rivayet gelmi§tir. Yine ondan, gogunluk gibi birin- 
ci §ekilde okuduguna dair rivayet de yapilmi§tir. Nafi’ ise “( ) peygam- 

berler” kelimesini ( t ) kelimesinin Kur’an’in tumiinde belirtilen §u iki 


(1) Buhari, Deavat 3; EbCi Davdd, Adab 101; Tirmizl, Deavat 15; Ibn Mace, Dua 14; Mils- 
ned, IV, 122, 125, V, 356. 
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yer di§inda ilk §ekilinde okumu§tur. Bu iki yerden birisi Ahzab suresinde ycr 
alan: “( Sljl 01 LLij 01 ): Ve nefsini Peygambere bagi§layan mii’min 

”(el-Ahzab, 33/50); buyrugu, digeri ise “(Sfj ’^li\ Sf ) Pey- 

gamberin evlerine.... girmeyin” (el-Ahzab, 33/53) buyrugudur. Burada bu ke- 
limeyi medsiz ve hemzesiz olarak okumu§tur. Bu iki yerde hemzeii okunma- 
yi§inin sebebi ise esreli iki hemzenin bir arada olmasidir. Ancak digcr oku- 
yucular biitun bu yerlerde hemzeii okumami§lardir. Bu kelimeyi hemzeii oku- 
yan kimseler bunu haber vermek anlamina gelen ( Ld)den alular. Bunun Is- 
mi faili ise (haber verici anlamina): (*<_*!•) §eklinde gelir. ) kelimesinln 
gogulu ( *LJl ) §eklinde olur. “Nebi” kelimesinin “niibea’” §eklinde kulla- 
mldigi da olmu§tur. el-Abbas b. Mirdas es-Siilemi Peygamber (s.a)’i bverken 
§oyle demektedir: 

151-u J1 ^ J—;OJ—*L_iJl f—^ L 

“Ey peygamberlerin sonuncusu, §tiphesiz ki sen hak ile gonderilmi^sin 

Dogru yola ileten biitiin hidayet senin hidayetindir.” 

i§te hemzeii okuyu§un anlami budur. 

Hemzesiz okuyu§u kabul edenlerin ise farkli agiklamalari vardir. Kimisi bu 
kelimeyi (nebi kelimesini) hemzeii §eklinin tiiretildigi gibi turetir, sonra hem- 
zeyi kolay okunmasim saglar, kimisi bu kelimenin agiga gikmak anlamina ge¬ 
len ( JL Li ) den tiiredigini kabul eder. Buna gore niibuvvetten tvireyen ne¬ 
bi yukselmek anlamindadir. Qunkii Peygamberin makami ytlce ve yiiksektir. 
Yine hemzesiz olarak “nebi” yol demektir. Rasule nebi denili$ sebebi yolda 
oldugu gibi onun vasitasiyla insanlarin yollarim bulmasidir. §alr der kl: 

ja 0l£« JLJj l—Jj ^ 

“Kasib dagindaki nebinin (yolun) yerine 

Qakilin kirintilan gibi ufalmi§ olur.” 

Peygamberler bizim igin yeryuziindeki yollari andinrlar. Adamin birisini 
Peygamber (s.a)’a: -Hemzeii olarak- Selam sana ey Allah’in Nebi’i diye se- 
lam vermi§, buna kar§ihk Peygamber (s.a) da §oyle cevap vermi§: Ben Allah’in 
nebi’i degilim, ben Allah’in nebisiyim diye hemzesiz olarak cevap vermi§. Ebu 
Ali der ki: Bu hadisin senedi zayif gorulmu§tur. Ancak bunun senedini tak- 
viye eden hususlardan birisi de onu oven §airin (yukanda gegen): “Ey Nu- 
bea’in sonuncusu..” §eklindeki beyitidir. Hz. Peygamber’in bunu reddettigi- 
ne dair bir rivayet de yoktur. 

Sava§masi Emrolunmu§ Hiqbir Peygamber Oldiiriilmemi§tir: 

“Ve haksiz yere peygamberleri oldiirmelerinden dolayi oldu” buyrugu 
da onlarin i§ledikleri gunahtn ne kadar buyuk oldugunu ifade etmek igindir. 
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"Hu, peygamberlerin bazen hak ile oldiirulebileceklerinin delilidir. Hal- 
buki peygamberler kendisi sebebiyle olduriilebilecekleri herhangi bir i§ 
yapmaklan yana korunmu§ masum kimselerdir” denilecek olursa §u cevap 
verilir: Durum anladigimz gibi degildir. Bu ifade (yani “haksiz yere” tabiri) 
onlarin olduriilme §ekillerinin sifati durumundadir. Yani onlar zulmen oldii- 
rulmii§lerdir, hakli olarak oldurulmemi§lerdir. Bu ifade ile onlarin yaptikla- 
n i§in ne kadar biiyiik gapta firkin oldugu gosterilmektedir. Bilindigi gibi hak 
ile higbir peygamber oldurlilmez. Fakat o hak iizere oldugu halde oldurii- 
lur. i§te “haksiz yere” buyrugu i§lenen giinahin ne kadar girkin ve agik ol- 
dugunu ortaya koymaktadir. Ve higbir peygamber oldiirulmesini gerektire- 
cek bir i§ asla yapmaz. 

^ “Kafirlerin peygamberleri oldurmelerine imkan vermesi nasil olabilir?” de¬ 
nilecek olursa, §u cevap verilir. Bu peygamberler igin bir §ereftir ve mevki- 
lerini yuceltmek igin bir aragtir. Mii’minlerden Allah yolunda oldtirulenlerin 
durumunda oldugu gibi. Bu onlari yardimsiz birakmak degildir. ibn Abbas 
ve el-Hasen der ki: Peygamberler arasindan 61dtirulmu§ higbir peygambere 
sava§ma emri verilmi§ degildir. Qunku kendisine sava§ma emri verilmi§ her 
bir peygamber mutlaka muzaffer olmu§tur/J 

Gazaba Ugrayi§larimn Diger Bir Sebebi: 

“Bu, onlarin Isyan etmelerinden ve ta§kinliklanndan dolayi oldu.” 

el-Ahfe§ der ki: Yani isyan ettiklerinden dolayi bu oldu. isyan ise itaatin zid- 
didir. Ta§kinhk (i’tida) ise her hususta haddi a§mak demektir. Zulum ve ma- 
siyetler hakkinda kullanilir. 


'i? & j 'cf-P 'p &01 


9 9 


62. §iiphe yok ki iman edenler, yahudiler, hiristiyanlar ve sabi- 
llerden Allah’a ve ahiret giiniine inanan ve salih amel i§leyen- 
lerin ecirleri, elbette Rableri katindadir. Onlar igin korku 
yoktur, onlar iiziilmezler de. 


Buyruguna dair agiklamalanmizi sekiz ba§lik halinde sunacagiz: 
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1- Iman Edenler: 

“$tiphe yok ki iman edenler” yani Muhammed (s.a)’i tasdik edenler. Siif- 
yan der ki: Kasit miinafiklardir. §oyle buyurmu§ gibidir: Di§ g6riinu$lerinde 
iman eden kimseler... i§te bundan dolayi oniari yahudi, hiristiyan ve sabiiler- 
le birlikte sozkonusu etmi§, daha sonra butun bunlar arasindan Allah’a ve ahi- 
ret giiniine gergekten iman edenlerin hiikmunii beyan etmijtir. 

2- Yahudiler: 

) “Yahudiler”; yani yahudi olanlar. Hz.Ya’kub’un en biiyuk oglu olan Ye- 
huza’ya nisbet edilirler^Araplar buradaki zel harfini dal harfine donu§ti)rmO{f- 
lerdir. Qtinku arapga olmayan bir kelime arap£ala§tirildigi vakit asil sbyle- 
yi§inde degi§iklikler meydana gelir. Bir diger goru§e gore onlara bu ismin ve¬ 
rily sebebi, buzagiya tapmaktan dolayi tevbe etmeleridir. £unkii “hade” tev- 
be etti, “liaid” de tevbe eden demektir. §air der ki: 

jJU ^1 

“Ben sevgisinden haid (tevbe eden) bir kimseyim.” 

Kur’an-i Kerim’de de: ( Lai \1[ ) buyrugu: “§iiphesiz biz sana tevbe 
edip durduk” (el-A’raf, 7/156) demektir. 

Ibnu’l-Arafe der ki: “C .jJLJJ lj-u ) buyrugu: “Senin emrini huzur ve sukOn 
ile kabul ettik” anlamindadir. £unkii “hevade” siikunet ve anla$mazhklari bi- 
rakmak anlamindadir. i§te yiice Allah’in: “§iiphe yok ki iman edenler, y»- 
hudiler...” buyrugu da bu tiirdendir. 

Ebu’s-Semmal, dal harfini iistunlii olarak ( ) §eklinde okumujtur. 

3- Nas&ra: 

“Hiristiyanlar” anlamina gelen “nasara” kelimesi ^oguldur. Bunun teki- 
li ise “nasrani”dir. Ya’siz olarak “nasran” §eklinde oldugu da s6ylenmi$tir. Si- 
beveyh’in gorii§u budur. Di§isi “nasrane” §eklinde gelir. “Nedmdn ve nedma- 
ne (pi§man)” kelimeleri gibi. Bu kelime nekire olup “elif-lam” ile ma'rife ya- 
pilir. §air der ki: 

“(0 dii-si deve sudan) tipki fish bayramindan once hristiyanlara §akilik eden 

birisinin kendisine helal olmayan §eylerden imtina etmesi gibi imtina etti.” 

Goruldugii gibi burada §air “nasara” kelimesini nekire olan bir kelime ile 
vasfetmi§tir. 

el-Halil der ki: Nasara kelimesinin tekili “nasri” dir. “Mehara” nin tekilinin 
“mehri” olu§u gibidir. Sibeveh, bu kelimenin <;ogul §ekli ile ilgili gorii§une 
§u beyitleri tanik olarak gostermektedir: 
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^LiJIj- OJ j—*J \j£>£a \ . L aH jl 

"Akgam oldu mu onu (Allah’a) ibadete yonelmi§ goriirsun 
Kugluk vaktinde ise o, ba§kaldiran bir nasrani oluverir.” 
Diger beyit de §oyledir: 


.t 




I—wfcld^i 


“Onlann (develelerin) her ikisi de (yorgunluktan) yikilip egdi bagim 
Tipki (duasinda) bir tarafa meyletmeyen hristiyanm ba§ini online egmesi gibi.” 
§u kadar var ki “nasran” ve “nasrane “kelimeleri ancak nisbet ya’si ile bir- 
likte kullanihr. £unkii araplar: “Nasrani bir adam ve nasramye bir kadin” di- 
ye kullanirlar. “Nassara” ise nasrani yapmak demektir. Hadis-i §erifte §oyle 
buyurulmu§tur: “(<j) .. sonra anne ve babasi onu yahu- 
di veya nasrant yapar." (1) Yine Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “Bu um- 
metten (dine davet ettigim kiyamete kadar gelecek butun insanlardan) olup 
da yahudi veya nasrani olsun beni i§itir sonra da benimle gonderilene iman 
ejmezse mutlaka cehennemliklerdendir." <2) 

\ Bir diger g6rii§e gore hiristiyanlara “nasara" denili§ sebebi “nasira” adin- 
daki bir kasaba dolayisiyladir. Isa (a.s) burada konaklar ve o bakimdan 
oraya nisbet edilerek “Isa en-Nasiri" deniimi§ti. Ona iman edenler de Hz. 
isa’ya nisbet edilince “Nasara” denildi. Bu a^iklamayi ibn Abbas ve Katade 
yapmi§tir. 

el-Cevheri de der ki: Nasran §am (Suriye)’deki bir kasabanm adi olup hi- 
ristiyanlar (nasara) ona nisbet edilir. Bu kasabanm admin “nasira” oldugu da 
soylenir. Onlara bu ismin verili§ sebebinin birbirlerine nusret etmeleri (yar- 
dimci olmalan) oldugu da sdylenmi§tir} §air (bu kelimeyi bu anlamda kul- 
lanarak) der ki: 


J (jf- I jU«xi t O-jIj I *J 

“Biribirlerine yardim eden Nebatileri goriince 
Elbisemi sivadim dizlerimin iizerine 
Ve hiristiyanlara kar§i himaye ettim onlan.” 

Bir diger gorii§e gore onlara bu adin verili§i: “Allah yolunda benim yar- 
dimcilarim (ensarim) kim olacak, demi§, havariler de Allah’in yardimcila- 
ri (ensan) biziz demi§lerdi. “ (Ali imran, 3/52) buyrugu(nda da ifade edi- 
len husus) sebebiyledir. 


(1) Buh&ri, Cenaiz 80,93, Kader 3; Muslim, Kader 22-25 

(2) Miislim, iman 240 
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4- S&biiler: 

“S&biin" kelimesinin goguludur. ( )in gogulu oldugu da soylenmi§- 
tir. O bakimdan bu kelimenin hemzeli okunup okunmayacagi hususunda fark- 
h kiraatler vardir. Nafi’ di§inda kalan ^ogunluk, hemzeli okumu§tur. Hemze¬ 
li okuyan kimseler bu kelimenin (p^lJl oL*o) Yildizlar dogdu, gorilldO'den 
geldigini kabul ederler. Yine ^ocugun di§i gikip goriindiigu zaman da aym 
kokten gelen ( ild oC> ) tabiri kullamlir. Hemzesiz okuyanlar i.se hu- 
nu meyletmek anlamim ifade eden ( U* )’den tiiretirler. Buna gttre slY/.- 
liikte “sabi” bir dinden gikip bir ba§ka dine giren ve meyleden ki§i anlamin- 
dadir.^Bundan dolayi Araplar islam’a giren kimse igin “sabii oldu" derlcrtll. 
Buna gore Sabiiler kitap ehli dininden £ikmi§ olan kimselerin adidir/j^ 

5- Sabiiler ve Kitap Ehli: 

Yahudi ve hiristiyanlarin kitap ehli oldugu hususunda goru§ ayriligi yok- 
tur. Kitap ehli olduklanndan dolayi kadinlan ile evlenmek ve yemeklerini ye- 
mek caizdir. ileride buna dair a^iklamalar Maide suresinde (1) gelecektir. Yi¬ 
ne onlara cizye vergisini koymak da -in§aallah ileride -Tevbe suresinde (2) 3 ge¬ 
lecektir. §u kadar var ki sabiiler hakkmda goru§ aynligi vardir. es-SuddT der 
ki: Onlar kitap ehlinden bir firkadir. ishak b. Raheveyh de bu goru§tedir. tb- 
nu’l-Miinzir der ki: ishak dedi ki: Sabiilerin kestiklerini yemekte bir mahzur 
yoktur. £unkii onlar da kitap ehlinden bir taifedirler. Ebu Hanife der ki: On- 
lann kestiklerinden yemekte, kadinlanyla evlenmekte bir beis yoktur. ( i) el- 
Halil der ki: Sabiiler dinleri hiristiyanlara benzeyen bir topluluktur. §u kadar 
var ki onlann kiblesi giiney ruzgarmin estigi tarafa dogrudur. Bunlar kendl- 
lerinin Null (a.s)’in dini iizere olduklarim iddia ederler. 

P Miicahid, Hasan ve ibn Ebi Necih de der ki: Bunlar dinleri yahudlllk ve 
Mecusilikten meydana gelmi§ bir topluluktur, kestikleri yenmez. tbn Abbas 
da aynca kadinlanyla da evlenilmez demektedir. Yine el-Hasen ve Katade §oy- 
le demi§tir: Bunlar meleklere tapan, kibleye dogru namaz kilan, Zebur’u oku¬ 
yan ve be§ vakit namaz kilan kimselerdir. Ziyad b. Ebu Siifyan bunlan gor- 
mii§ ve onlann meleklere taptiklanni ogrenince uzerlerinden cizyeyi kaldir- 
mak istemi§tir. 

£ ilim adamlanmizin anlattiklanna gore, goru§lerinin hiilasasi §udur: Bun¬ 
lar muvahhid kimselerdirler, bununla birlikte yildizlarm etkisine ve faal ol- 
duklanna inanirlar]Bundan dolayi Ebu Said el-istahri haklannda soru soran, 
el-Kadir Billah’a kafir olduklarina dair fetva vermi§ bulunmaktadir. 

(1) Bk. el-Maide, 5/5. ayet, ikinci ba§lik 

(2) Bk. et-Tevbe, 9/29- ayetin tefsiri 

(3) Ctinkii ona gore kitaba iinan ederler, Zebiir okurlnr, yildizlara da tapmazlar. Ebu Yusuf 
ve Muhammed’e gore ise bunlar yildizlara taparlar. O bakimdan'onlarla evlenmek calz 
degildir. ( V. ez-Zuheyli, el-Fikhu’l-islami, VII, 156-157) 
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ti I man Edcnler ve Salih Amel 1 §ley enter...: 

“Allaha ve ahiret guniine inanan”; yani tasdik eden “ve salih amel i§- 
leyeulcrln ecirleri elbette Rableri katindadir.” Bu buyrukta yer alan “ina¬ 
nan" labiri daha once gegen “iman edenler” tabirinden bedeldir. (1) "iman 
edcnler... yani Allah’a ve ahiret guniine inanan.. lann...ecirleri elbette Rab¬ 
leri katindadir.” anlamina gelmektedir. 

“Ecirleri elbette Rableri katindadir” buyrugu “( JJ ): §iiphe yok ki...”nin 
haberi konumunda miibteda ve haberdir” ( J-*)- ... en ...”in miibteda konu- 
munda merfu’ve §art anlaminda olmasi uygundur. “iman eden...” anlamin- 
daki buyruk §art olarak cezm mahallinde, “(. ) ... ecirleri...dir” 

buyrugundaki “fa” §artin cevabi, diger kelimeler ise )in haberidir. Ciim- 
le biitiiniiyle ise” ( d] ): §iiphe yok ki...” edatimn haberidir. “ ( ): ... 

ler...” ism-i mevsulunun aidi ise hazfedilmi§ olup “( *uL )= onlar 

arasindan Allah’a.... inananlar” takdirindedir. 

Peygamberlere, kitaplara ve oldiikten sonra dirili§e iman ise Allah’a ve 
ahiret guniine iinanin kapsami igerisinde yer ahr. 


7- Ecirler: 

Inanan anlamini veren ( ) buyrugu gogul olmayip tekil bir lafiz oldu- 

ftu haldc “ecirleri” anlamina gelen () buyrugunda zamirin nigin gogul 
geldigi sorulabilir. Halbuki “ecri” denilmi§ olsaydi da uygun olurdu. Buna ce- 
vap §udur: ( J*) kelimesi tekil, gogul ve tesniye hakkinda kullamhr. Dolayi- 
siyla buna gidecek olan zamirin tekil, gogul ve tesniye olmasi da miimkun- 
diir. Mesela yiice Allah, aym edati kullandigi §u buyrugunda §oylc buyurmak- 
tadir: “Onlardan sana kulak veren kimseler de vardir.” (Yunus, 10/42.) Bu 
buyrukta bu edat anlami goz oniinde bulundurularak ona ait gogul zamiri kul- 
lamlmi§tir. Bir ba§ka yerde de lafiz goz oniinde bulundurularak ona giden 
zamir tekil kullanilmi§ ve §oyle buyurulmu§tur: “Onlardan sana kulak veren 
de vardir” (el-En’am, 6/25) §airin §u beyitinde (bu edata, mana goz oniin- 
de bulundurularak) ^ogul zamir gitmi§tir: 

,yry Lf) Slyj Ldl lJJ( 

“Selma’yi ziyarete gidip onu gortirseniz 

Ona deyin ki: Geride kalan o kimselere sen de geri don.” 

el-Ferezdak da (bu edata tesniye zamiri gondererek) §oyle demi§tir: 

dUJa^i L JA J_i. ^ JL_«; 

“Gel bana hainlik etmemek iizere soz verdiysen eger; 

Seninle birlikte biz arkada§lik eden iki ki§i gibi olalim ey kurt!.” 

(1) Ynni- ilk anda ania§ildigi gibi- yahudi, hiristiyan ve sabitlerden olup da salih amel i§- 
leyen kimseler.. diye anla§ilmamalidir. 
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Burada §air, zamiri; manayi gozoniinde bulundurarak gondermede bu- 
lunmu§tur. Eger lafzi gozoniinde bulundurarak zamir gonderselerdi (ikinci 
beyitte) arkada§lik eden (bir ki§i) §eklinde, birincisinde de “geriye kalan" de- 
meli idiler. 

Yiice Allah da: “Kim Allah’a ve rasuliine itaat ederse onu .. cennetlere ko- 
yar." (en-Nisa, 4/13) buyrugunda ise lafzi nazan itibara almi§tir. Daha son- 
ra ise (aym ayet-i kerimede) “ebedi kalicilar olarak” diye buyurarak mana¬ 
yi gozoniinde bulundurmu§tur. Eger lafzi nazan itibare almi§ olsaydi "onda 
ebedi kalici olarak” demesi gerekirdi. Eger bu (j* )dan sonra gelen kellme*- 
ler lafza gore cereyan edecek olur ise, bununla bu ayet-i kerimede de olduftu 
gibi, manaya muhalefet etmek caiz olur. Eger ondan sonrasinda mana gttz 
oniinde bulundurulacak olursa ondan sonra gelenin lafza muhalefet etmcjil 
caiz olmaz. (^tinkti o takdirde ifadelerde kari§iklik olur. 

“Onlar i^in korku yoktur, onlar iizulmezler de.” buyruguna dair agik- 
lamalar ise daha onceden (1) yapilmi§tir. Allah’a hamdolsun. 

8- Bu Ayet Neshedilmi§ midir?: 

ibn Abbas’tan yiice Allah’in: “$uphe yok ki iman edenler, yahudiler, 
hiristiyanlar...” ayetinin yiice Allah’in: “Kim isl&m’dan ba§ka bir din arar- 
sa asla ondan kabul olunmaz.” ( Al-i imran, 3/85) ayeti ile neshedildigine dair 
bir rivayet gelmi§tir. Ba§kalan ise bu ayet-i kerime neshedilmi§ degildir. Bu, 
Peygamber (s.a)’a iman edip de imaninda sebat gosteren kimseler hakkin- 
dadir, demi§lerdir. 




^ — % % 




U1 j j-iaJl y lL*ijj li ju>-i 

/ \ - i' u ' a * *' * ' ' • s * * 



63. Hani sizden sapasaglam soz almi§, Tflr’u da iistiinuze kaldir- 
mistik. “Size verdigimizi kuwetle aim ve i^indekileri hatir- 
laym, olur ki sakimrsmiz.” 

64. Siz bundan sonra yiiz ^evirdiniz. Eger iizerinizde Allah’m lii- 
tuf ve rahmeti olmasaydi muhakkak zarara ugrayanlardan 
olurdunuz. 


(1) Bakara Suresi’nin 38. ayet-i kerimesi agklamrken 
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"llmil nizden sapasaglam s6z almi§, Tflr’u da tistttntize kaldirmi?tik." 

IUi ilyc'l-i kcrime ileride gelecek olan: "Biz, bir zaman dagi iizerlerine birgol- 
gclikmit} gibi kaldirmi§tik. n (el-A’raf, 7/171.) buyrugunu agiklamaktadir. 
1**1 >0 Ubeyde der ki: Anlami §udur: Biz dagi yerinden oynatmi§ ve yerinden 
koparmi§ idik. Yerinden kopartip attigin her§ey hakkinda: “(<&j ): onu ko- 
panp attim” tabiri kullanilir. Bunun, onu kaldirdik, anlamina geldigi de soy- 
Ienmi§tirjibnu’l-Arabi der ki: Kaldiran, yayan ve agip ayiran, soken anlamin- 
da “natik” kelimesi kullanilir. £ok$a doguran kadin hakkinda da “natik ve min- 
tak” tabiri kullanilir. el-KutebT der ki: Bu tabir igindeki tereyagi gikartilinca- 
ya kadar kirbamn, tulumun vs. silkelenmesini ifade etmek iizere kullanilan 
( tlsLil j£i ) tabirinden alinmi§tir. Yiice Allah’in: "Biz, bir zaman dagi iizer- 
lerine sanki bir golgelikmi§ gibi gekip ayirmigtik.” (el-A’raf, 7/171) buyru- 
gunda onu kokiinden koparmi§tik, anlami vardir. 

^ “Ttir” un mahiyeti hakkinda farkli goru§ler vardir. Tur, yuce Allah’in Musa 
(a.s) ile iizerinde konu§tugu ve uzerinde Tevrat’in Hz. Musa’ya indirildigi dag- 
dir, ba§kasi degildir. Bunu Ibn Cureyc, ibn Abbas’tan rivayet etmi§tir. ed-Dah- 
hak’m da ibn Abbas’tan rivayetine gore Tur, uzerinde bitkilerin ye§erdigi da- 
gin adidir. Bilki ye$ermeyen daga “tur” denmez. Mucahid ve Katade ise her 
tilrltl dagin adi olabilir, demi§lerdirj§u kadar var ki Mucahid: Tur, Siiryani- 
ce her tiirlu daga verilen isimdir. Ebu’l-Aliye de bu goru§ii kabul etmi§tir. 
Kur’an-i Kerim’de Arap olmayan kimselerin dilinden alinip arap$ala§tirilmak- 
sizin bagimsiz tek lafizlann bulunup bulunmadigina dair agiklamalar bu ese- 
rin mukaddimesinde yapilmi§ bulunmaktadir. Allah’a hamdolsun. 

el-Bekri’nin iddiasina gore isc bu daga Hz. ismail’in oglu Tur’un adi ve- 
rilmi§tir. Dogrusunu en iyi bilen yiice Allah’tinJ 


Tur Dagimn Kaldirili§ Sebebi: 

'y Musa (a.s), Allah’tan aldigi ve uzerinde Tevrat’in yazili oldugu levhalan, 
israilogullanna getirince onlara: “Bu Tevrat’i aliniz ve onda yazili olan emir- 
lere uyunuz” dedi. Onlar, hayir Allah seninle nasil konu§tu ise bizimle de ko- 
nu§madikga yapmayiz, dediler. Bundan oturii baygin dii§tuler, sonra da di- 
riltildiler. Hz. Musa yine onlara, bu Tevrat’i aliniz dediyse de onlar yine: Ha¬ 
yir, dediler. Bu sefer yiice Allah meleklere emrederek onlar da eni boyu bir 
fersah olan Filistin daglanndan bir dagi kopardilar. Bu dag, onlann tepele- 
rinde bir golge gibi tutuldu. Arkalarmdan da bir deniz, onlerinden yiizleri- 
ne dogru ise bir ate§ getirildi, onlara: “Bu Tevrat’i aliniz, hiikiimlerine uyu¬ 
nuz ve onun hukiimlerini zayi etmemek iizere sizden soz aliyoruz. Ya bunu 
kabul edersiniz veya dag iizerinize dii§ecektir” denilince yiice Allah’a tevbe 
ile seedeye kapandilar ve bu soz ile Tevrat’i aldilar. 

Taberi, kimi ilim adamlanndan naklederek §oyle demi§tir: Eger ilk emir 
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ile birlikte Tevrat’i almi§ olsalardi onlardan bu konuda herhangi bir soz alin- 
mazdi. Onlar yanlan iizere secdeye kapandilar, giinkii korkulan dolayisiyla 
daga dogru bakiyorlardi. Allah onlara merhamet buyurunca §oyle dediler: §a- 
ni yiice Allah’m kabul buyurdugu ve kendisi sayesinde kullanna merhamet 
ettigi secdeden daha faziletli bir ba§ka secde §ekli olamaz. O bakimdan tek 
yanlan iizerine secde etmelerini siirdiirdiiler. 

ibn Atiyye der ki: Ba§ka higbir gorii§iin sahih olamayacagi konu ile ilgi- 
li sahih biricik gorii§ §udur: §ani yiice Allah, secde ettikleri vakit kalplcrin- 
de imam yaratti. Yoksa onlann kalplerinden huzur ve mutmainlik olmaksi- 
zin zor ve baski altinda kalarak iman etmi§ degillerdir. "J 

Biz de onlara “size verdigimizi kuwetle” tarn bir cehd ve gayret ile “ail- 
niz” demi§tik. Burada “demi§tik” ifadesi hazfedilmi§tir. Bu agiklamayi Ibn Ab¬ 
bas, Katade ve es-Siiddi yapmi§tir. “Kuwetle aliniz” buyrugunun, ihlash bir 
niyetle aliniz, anlamina geldigi de soylenmi§tir. MOcahid der ki: Burada s6- 
zii gegen “kuwetle aimak” onda yer alan hukiimler geregince amel etmek 
demektir. Bir ba§ka gorii§e gore ise kuwetle aimak onu gokga okuyup og- 
renmekle olur. “Ve igindekileri hatirlaym” emirlerini, tehditlerini iyice dii- 
§uniin, belleyin, onu asla unutmayin, zayi etmeyin. 

Kitaplann indirili§ Maksadi: 

£ i§te kitaplann indirilmesinden gozetilen maksat budur: Dil ile onlan 
okuyup tertil etmek degil, onlann geregince amel etmektir. Qtinkii sadece dll 
ile okuyup tertil etmek, e§-§a’bT ve ibn Uyeyne’nin de belirttiklerl gibl, o ki- 
tabi bir kenara atmak demektin]Yiice Allah’in: * Kitap verilenlerdtn bir fir- 
ka.. Allah’in Kitabini arkalanna attilar " (el-Bakara, 2/101) buyrugunu 
agiklarken onlann bu konuda soyledikleri de gelecektlr. NesaT'nln EbO Sa¬ 
id el-Hudri’den kaydettigi rivayete gore Rasulullah (s.a) $dyle buyurmu^tur: 
“insanlar arasinda en kotii kimse, Kur’an-i Kerim’i okuyup da onun hlgbir ya- 
sagindan gekinmeyen fasik bir kimsedir.” (1) 

Boylelikle Peygamber (s.a) de maksadin -agikladigimiz gibi- amel etmek 
oldugunu beyan buyurmu§tur. imam Malik der ki: Bazen higbir hayir bulun- 
mayan bir kimse de Kur’an’i okuyor olabilir. Buna gore bizden oncekilerin 
yerine getirmekle yiikiimlii olduklan hususlar ve onlardan ahnmi§ olan soz- 
ler bizim igin de bir yiikumliiliiktiir, bizim igin de bir gorevdir. Nitekim yii¬ 
ce Allah §oyle buyurmu§tur: “Ve Rabbinizden size indirilenin en guzeline ta- 
bi olun” (ez-Zumer, 39/55) Yiice Allah, bizlere Kitabina uymayi, onun ge¬ 
regince amel etmeyi emretmi§tir. Fakat yahudiler ve hiristiyanlar bunu ter- 
kettigi gibi biz de bunu terkettik. Geriye higbir fayda vermeyen kitaplann §e- 
killeri ve mushaflar kaldi. giinkii cahillik iistunliik saglami§, ba§kanhk tale- 

(1) Nesai, Cihad 8; Milsned, III, 42, 58 



Imam kurtubI 


CUz: 1; SOr#: 2 


144 

hi, lirvalar;i uymak one ge^mi§tir. Tirmizi'nin Ciibeyr b. Nufeyr’den rivaye- 
llnc gdrc KbG’d-Derda §oyle demi§tir: Peygamber (s.a) ile birlikte idik. Go- 
y.MnO semaya dogru kaldinp bakti, sonra §oyle buyurdu: “Bunlar oyle anlar- 
dir ki bunlarda ilim insanlardan farkinda olmadan $ekip alinir ve nihayet hiq- 
blr §eye gug yetiremezler." Ensar’dan olan Ziyad b. Lebid: Kur’an’i okuyup 
ogrendikten sonra bizden nasil farkinda olmadan alinabilir? dedi. Allah’a ye- 
min ederim, hem biz onu okuyacagiz, hem kadinlanmiza ve socuklarimiza 
okutup ogretecegiz. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Anan seni kaybedesi- 
ce ey Ziyad! Ben de seni Medine’nin fakihlerinden birisi sayiyordum. i§te ya- 
hudilerle hiristiyanlann elinde bulunan Tevrat ve incil. Onlara faydasi ne?” 
dedi ve hadisin geri kalan kismini zikretti. ileride de gelecektir. Bu hadisi 
Nesai de yine Ciibeyr b. Nufeyr’den, o Amr b. Malik el-E§cai’den sahih bir 
rivayet yoluyla nakletmi§, Peygamber (s.a)’m Ziyad’a §oyle dedigini zikret- 
mijtir: “Annen seni kaybedesice ey Ziyad, i§te Tevrat ve incil yahudilerin ve 
hiristiyanlann ellerinde bulunuyor.” (1) 2 

Muvatta’da ise Abdullah b. Mes’ud’dan gelen rivayete gore Hz. Peygam¬ 
ber blrlsine §dyle demi§: “Sen fukahasi bol, kurrasi (Kur’an’i bilip okuyam) 
az bir caftdasin. Bu gagda Kur’an’in sinirlan korunmakta fakat harfleri kay- 
bedilmektedir. isteyeni az verileni $ok bir zamandir bu. (insanlan) uzun uzun 
namaz kilarlar hutbeleri kisa keserler. Bu zamanda hevalanndan once amel- 
lerini i§lerler. Fakat insanlar iizerinde pek yakinda oyle bir zaman gelecek¬ 
tir ki fukahasi az kurrasi $ok olacaktir. Kur’an’in harfleri geregi gibi muha- 
faza edilecek fakat sinirlan zayi edilecektir. isteyeni 90 k, verileni az olacak¬ 
tir. Hutbeyi uzun okuyacak namazi kisa keseceklerdir. Amellerinden once o 
zamanda hevalanna gore i§ yapacaklardir.” (2; 

i§te bunlar bizim degindigimiz hususa delalet eden birtakim naslardir. Yah- 
ya dedi ki: Ben ibn Nafi’e: “Amellerinden once hevalanyla ba§layacaklardir” 
soziinun ne anlama geldigini sordum §oyle dedi: Yani hevalanna uyacaklar 
fakat kendilerine farz kilinan ameli terkedeceklerdir. 

“Olur ki sakimrsimz” buyruguna dair agiklamalar daha onceden (2T aye- 
tin sonunda) gegmi§tir, tekrarlamaya gerek yoktur. 

Ve Sonra Yiizgevirdiniz: 

“Siz bundan sonra” yani bu delilden sonra -ki o da soziin alinmasi ve da- 
gin kaldinlmasidir- “yuz^evirdiniz.” Yiizgevirmek (tevellD aslinda bir§eyden 
vucudu ile gevirilmek ve ona arkasini donmektir. Daha sonra emirlerden, din- 
lerden, inanglardan yiizgevirmek anlaminda -kelimenin anlami geni§letilerek 

(1) Tirmizi, ilin 5; Ibn Mace, Fiten 26; Darimi, Mukaddime 29; Miisned, IV, 160, 218-219; 
ancak Nesai’de tesbit edemedik. 

(2) Muvatta, Kasm’s-Salat 88. 
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ve mecaz olarak- kullanilmaya ba§larm§tir. 

“Eger iizerinizde Allah’in liituf ve rahmeti olmasaydi”; yani §ayet Allah'in 
liituf ve rahmeti, yani onun lutfu ve size muhlet vermesi yeti$memi§ olsay- 
di “muhakkak zarara ugrayanlardan olurdunuz.” 

“Zarara ugramak (hiisran)” noksanlik, eksiklik demektir. Buna dair 
agiklamalar daha onceden (27. ayetin sonlannda) yapilmi§tir. Onun liitfunun 
tevbeyi kabul etmek, rahmetinin de affetmek oldugu da soylenmi§tir. 

Liituf (fadl): Gerekenden fazlasini vermek demektir. ifdal ise gerekmc* 
yeni yapmak demektir. ibn Faris, el-Miicmel' de §oyle der: Fadl fazlalik ve ha- 
yirdir, ifdal ise ihsanda bulunmaktir. 






65. Ger^ekten slzden Cumartesi gunu haddi a§anlari bilmi§siniz. Bu- 
nun iizerine onlara “hor ve hakir maymunlar olun” demi§tik. 

Buyruguna dair agiklamalarimizi yedi ba§lik halinde ele alacagiz: 

1- Cumartesi Gunu Haddi A§anlar: 

“Ger^ekten sizden Cumartesi gunu haddi a§anlan bilmi§sinizdir.” Ya¬ 
ni onlann muayyen olarak kimler olduklarim tammifsinizdir. Onlara dair hii- 
kumierin ne oldugunu bilmi§siniz, anlaminda oldugu da soylenmijtir. Ikisi 
arasindaki fark §udur: Tammak (marifet) ismi belli ki$iye yoneliktir, bilmek 
(ilim) ise ismi belli olanin hallerine yoneliktir. Mesela, Zeyd’i tamdim, denil- 
diginde onun §ahsi kastedilir. Fakat, Zeyd’i bildim, denildiginde onun Ostiln- 
luk ve eksiklik gibi hallerinin bilinmesi kast edilir. Kur’an-i Kerim'de: "Ve bun- 
dan ba§ka sizlerin bilmeyip de Allah'in bildiklerini korkutasmiz (el-En- 
fal, 8/60) buyrugu tammak anlamindadir. “Slzden Cumartesi gOnti haddi 
a§anlar” kelimesinde yer alan haddi a§mak (i’tida)ya dair at^iklamalar daha 
onceden (6l. ayetin sonunda) yapilmi§tir. 

2- Hz. Peygamber’in Peygamberligini Itiraf Eden Yahudiler: 

Nesai’nin rivayetine gore, Safvan b. Assal §oyle demi§tir: Bir yahudi arka- 

da§ina: Haydi seninle §u peygamberin yanina gidelim, demi§ti Arkada§i da 
ona: Olur ki seni i§itir, sen onun hakkmda: Peygamber deme. Qiinku onun 
dort tane gozii vardir... derken Rasulullah (s.a) ‘in yanina gidip “apa^ik do- 
kuz ayet’ten ona soru sorarlar, Hz. Peygamber onlara §oyle der: “Allah’a hiq- 
bir §eyi ortak ko§mayiniz, hirsizhk yapmayimz, zina etmeyiniz, hak ile olma- 
si mustesna Allah’in haram kildigi cam oldiirmeyiniz, sugsuz bir kimseyi (sug- 
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lu illyr) ydneticiye teslim etmeyiniz, btiyiicultlk yapmayimz, faiz yemeyiniz, 
lllctll numuslu kadina iftirada bulunmayiniz, sava§ giintinde geri doniip 
kuvuinyiniz ve - sizin i^in ozel olarak ey yahudiler - Cumartesi giinti haddi 
ufinuyiniz.” Bunun iizerine yahudiler elini ayaklanm optiiler ve: §ahitlik ede- 
rlz ki sen §uphesiz bir peygambersin, dediler. Hz. Peygamber bu sefer: “Pe- 
ki bana tabi olmanizi engelleyen nedir?” diye sorar onlar: Davud peygamber 
her zaman igin onun soyunda peygamberlerin gelip durmasi i$in Allah’a dua 
etmi§ti. Bizler ise sana tabi oldugumuz takdirde yahudilerin bizleri oldiire- 
ceginden korkanz. Hadisi Tirmizi de rivayet etmi§ ve “hasen sahih bir hadis- 
tir” demi§tir. (1) Bu hadisin lafzi ileride yiice Allah’in izniyle isra suresinde (2) 
gelecektir. 

3 - Cumartesi Yasagi: 

“Cumarteslde”. Cumartesi guniinde “haddi a§anlari bilmi§sinizdir.” 
Cumartesi hiikmii hakkinda haddi a§anlan kastetmi§ olma ihtimali de vardir. 
Birinci gdrii$ el-Hasen’in gdrii§u olup buna gore israilogullan helal kabul ede- 
rck bahklari o giinde yakaladtlar. E§heb’in Malik’ten rivayetine gore o §oy- 
lc dcml$tlr: Ibn ROman’in anlattigina gore onlardan bir ki§i bir ip ahr bu ipe 
kolay ^dzillilr bir diigiim atar ve bunu baligin kuyruguna atardi. ipin obiir 
yaninda Isc bir kazik bulunurdu. Bu §ekilde ipini pazar guniine kadar bira- 
kircii. Dalia sonra ba$kalari da bu i§i yapanin bir belaya ugramadigini go- 
rOnce, aym §eyi yapmaya koyuldular. Nihayet bahklann avlanmasi i§i ?ogal- 
di ve pazarlara kadar gotiiruliir oldular. Fasiklar da Cumartesi giinii agiktan 
agiga balik yakalamaya koyuldular. Onlardan bir grup kalkip bu i§in yasak 
oldugunu, vazgegmeleri gerektigini soyledi, a^ikga bu uyanlannt yapti ve on¬ 
lardan uzakla§ti. Denildigine gore onlara bu i§ten vazge^melerini soyleyip 
yasak oldugunu hatirlatanlar, bu yasagi gigneyenlere §oyle demi§: Biz sizin- 
le birlikte ya§ayamayiz. Bunun iizerine ya§adiklari kasabayi bir duvarla iki- 
ye ayirdilar. Giiniin birinde onlara bu yasagi hatirlatanlar bir gun meclisle- 
rlnde sabah vakti otururlarken yasagi gigneyenlerden kimsenin di§an gikma- 
digini goriirler ve herhalde bir durum olmahdir, derler. Duvara gikip bakti- 
lar, onlarin maymunlara donii§mii§ olduklarim gordiiler. Kapiyi agip onlann 
yanlarina girdiler. Maymuna donii§mii§ olanlar insanlar arasindaki akrabala- 
nm tanidilar. Fakat insanlar bu maymunlardan kendilerinin akrabalannin han- 
gifli oldugunu tamyamadilar. Maymunlar insanlardan olan akrabalannin ya- 
nina gellr, elbiselerini koklar ve aglardi. insanlardan olan o maymunun ak- 
rabaai da: Biz size bu i§ten vazge^menizi soylemedik mi diye sorar, maymun¬ 
lar da baglarim evet anlamina sallarlardi. Katade der ki: Genig olanlar, may- 

(1) Nl fdl, TohrTinu’d-dera 17; Tirmizi, Tefsir 17. sure 14. hadis. 

(2) Bk. el-larfl, 17/101. ayetin tefsiri 
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miin, ya§li olanlan da domuz oldular. Onlardan yalnizca bu yasaklara uy- 
malarim hatirlatanlar kurtuldu, digerleri helak oldu. I 

A’raf suresinde (1) israilogullari bu hususta u$ gruba ayrilmi$lardi diyen- 
lerin gorii§lerine dair a^iklamalar da gelecektir. Bu: Onlar sadece iki gruba 
ayrilmi§lardi diyenlerin goru§lerinden daha sahihtir. Dogrusunu en iyi l)ilen 
Allah’tir. 

Sebt (Cumartesi), kesmek anlamina gelen “es-sebt”ten alinmi§tir. Denil- 
digine gore bu giinde e§yanin i§i bitmi§, yaratili§i tamamlanmi§tir. Dinlenmck 
ve rahat etmek anlamina gelen “subut"tan alindigi da soylenmi$tir. 

P ilim adamlan, meshe ugrayan (insan olup da ba§ka hayvanlara, yaralik- 
lara donu§turulen) kimselerin soylannin devam edip etmedigi hususunda lark- 
li iki gorii§ ortaya atmi§tir. ez-Zeccac der ki: Bir topluluk, bu maymunlann 
onlann soyundan gelmi§ olmasi mumkundiir demi§tir. Kadi Ebu Bekr b. cl- 
ArabT de bu goru§ii tercih etmi§tir. Cumhur (^ogunluk) ise §oyle der: Mcs- 
holunamn soyu devam etmez. Maymunlar, domuzlar ve diger hayvanlar 
(Israilogullarindan mesholunan bu kimselerden) daha onceden de vardi. Ay- 
nca yiice Allah’in meshedip hilkatlerini degi§tirdigi bu insanlar helak olmu§, 
onlann geriye soyu kalmami§tir. Qunkii Allah’in azap ve gazabi onlara gelip 
£atmi§tir. Dolayisiyla tig gunden sonra diinyada onlardan kimse kalmami§- 
tir. ibn Abbas da der ki: Mesholunan higbir varlik ii? gunden fazla ya§ami§ 
degildir. Bu sure zarfmda onlar yememi§, igmemi§ ve nesilleri olmami§tir. 

ibn Atiyye de der ki: Peygamber (s.a)’den rivayet edildigine vc sabit ol- 
duguna gore mesholunanin soyu devam etmez, yemez, i<;mez ve 0<; gUnden 
fazla ya§amaz. 

Derim ki: iki gorii§un sahih olam budunjlbnu’l-Arabl’nln vc ba^kalarmin 
birinci goru§un sahih oldugunu ispatlamak tizere delil diyc gttstcrdlklcri Pey¬ 
gamber Efendimizin §u hadisine gelince: "israilogullarindan ne yaptigi bllln- 
meyen bir timmet ortadan kalkmi§tir. Ben bunlann fareler oldugunu zanne- 
diyorum. Sizler farelere deve siitii konuldugu zaman igmediklerini, koyun su- 
tti konulduklannda da igtiklerini gormiiyor musunuz?” Bu hadisi Ebu Hurey- 
re rivayet etmi§ ve Muslim de kitabinda kaydetmi§tir. (2) Aynca yine Muslim 
tarafindan Ebu Said ve Hz. Cabir’den rivayet edilen keler hadisini de buna 
delil gosterirler. Hz. Cabir der ki: Peygamber (s.a)’a bir keler getirildi, ancak 
onu yemek istemedi ve §oyle dedi: “Bilemiyorum belki de bunlar mesholun- 
mu§ nesillerdendir.” (3) Ancak bu hadis ileride de gelecegi uzere te’vil edi- 
lir. Ibnu’l-Arabi der ki: Buhan’de Amr b. Meymun’dan §oyle dedigi rivayet edil- 
mektedir. Ben cahiliyye doneminde zina etmi§ maymunlar gordum. Onlan 


(1) Bk. el-A’raf, 7/164. ayetin tefsiri 

(2) Buharl, Bed’ul-Halk 15; Muslim, Ztihd 61 

(3) Muslim, Sayd 48 
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rci mrttllcr, hen de onlarla birlikte o maymunlari reemettim. (,) Bu rivayet 
HuliAiTnln hazi nushalannda yer almi$, bazilarmda da yer almami§tir. Hadi- 
wln nuiiHinda "zina etmi$lerdi” ifadesi kimisinde sabit olmu§tur, kimilerinde 
de Ini Hade du§mu§tiir. Ibnu’l-Arabi der ki: Peki hayvanlarda Amr b. Mey- 
rnOn'un donemine gelinceye kadar §eriate dair birtakim bilgiler kalmi§ ve on- 
lar bu bilgileri sonrakiler ge^mi§lerinden ogrenerek siirdurmu§ler mi demek 
oluyor, diye sorulursa cevabimiz: Evet boyle olmu§tur, §eklindedir. £iinkii ya- 
hudiler reem hiikmunu degi§tirmi§lerdi. Allah ise bu hiikmu onlardan mes- 
holunanlar arasinda uygulamayi murad etti, ta ki bu reemi inkar eden ve de- 
gi§tiren kimselere kar§i daha belig ve agik bir delil olsun. Onlann kitaplari, 
alimleri ve onlardan mesholunanlari onlara kar§i §ahitlik etsin, yiice Al- 
lah’in onlann gizlediklerini de agikladiklarim da bildiklerini ve neyi degi§- 
tirip neyi tahrif ettiklerini sayip doktiigiinii bilsinler. Bilmedikleri bir taraf- 
tan onlara kar§i bir delil ortaya koysun ve peygamberine boylelikle yardim 
etsin, onlar yardim olunmadan birakilsinlar diye. 

Derim ki: Bunlar ibnu’l-Arabf nin “Ahk&mii’l-Kur’an” adh eserindeki ifa- 
deleridir. Ancak bunlann delil olacak bir tarafi yoktur. Amr b. Meymun’un kis- 
sasi ile ilgili zikrettigi hususu el-Humeydi * Cem’u’s-Sahihayn* adh eserde §oy- 
lece zikreder: Ebu Mes’ud ed-Dime§ki’nin anlattigina gore, Amr b. Meymun 
el-Evdi’nin Buhari ile Miislim’de Husayn’in ondan kaydettigi bir rivayetinde 
§oyle dedigi anlatilmaktadir: Cahiliyye doneminde iizerlerine birtakim may- 
munlarin toplanip reemedilen bazi maymunlar gordiim. Ben de recmedenler- 
le birlikte onlan reemettim. Ebu Mes’ud bunu boylece zikreder, fakat 
Buhari’nin eserinin neresinde bunu kaydettigini sozkonusu etmez. Biz bunu 
ara§tirdik. Buhari’nin bazi nushalannda -hepsinde degil- bulduk. Buhari, 
Eyyamii’l-Cahiliyye kitabinda bunu zikretmekle birlikte en-Nuaymi’in el-Firab- 
ri’den yaptigi rivayete maymunlara dair bu haberin izine rastlanilmamaktadir. 
Belki bu, BuharT’nin eserine sonradan katilmi§ rivayetlerden olabilir. 

et-Tarihu’l-Kebir adh eserinde Buhari’nin soyledikleri ise §udur: Bana Nu- 
aym b. Hammad anlatti. Bize Hu§eym, Ebu Belc ve Husayn b. Amr b. Mey- 
mun'dan haber verer^k dedi ki: Cahiliyye doneminde ba§lanna maymunla- 
nn toplandigi bazi maymunlar gordiim. O maymunlar, otekilerini ta§ladilar, 
ben de onlarla birlikte onlan ta§ladim. Bu ifadede “zina,etmi§ maymunlar” 
tablri yoktur. §ayet bu rivayet sahih ise, Buhari bunu Amr b. Meymun’un ca- 
hillyyt dttnemine eri§mi§ oldugunu gostermek iizere nakletmi§.ve cahiliyye 
ddnemlnde onun bu husustaki zannina herhangi bir onem vermemi§tir. 

EbO Omer Ise el-lstiab ’da Amr b. Meymun’u zikreder ve onun kiinyesi- 
nln EbO Abdullah oldugunu belirtip §oyle der: “Amr b. Meymun Kufeli tabi- 


(1) Buh&rt, Mennkibu'l-Ensnr 27 
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inin biiyukleri arasinda sayilir. Eger sahih ise, maymunlar tarafindan cahiliy- 
ye doneminde recm olayini g6rmii§ olan da odur. Qiinkii bu rivayetin ravi- 
leri meghul (bilinmeyen) ravilerdir. Aynca Buhari bunu Nuaym'dan o Hu- 
$eym’den, o Husayn’dan, o Amr b. Meymun el-Evdi’den muhtasar olarak $oy- 
lece rivayet etmi§tir: “Cahiliyye doneminde zina etmi§ ve maymunlar tarafan- 
dan recmedilen maymunlari gordiim. Ben de onlarla birlikte o maymunlari 
ta§ladim." Ayrica bunu Abbad b. el-Avvam Husayn’den, Hu§eym’in rivSyct 
ettigi gibi muhtasar olarak rivayet etmi§tir. Bu olayin uzun bir §eklldeki an- 
latimi ise Abdulmelik b. Miislim’in Isa b. Hittan’dan rivayeti etrafinda dbncr 
dola§ir. Bunlar ise rivayetleri delil gosterilemeyecek kimseler arasmdadirlar. 
Ayrica miikellef olmayan yaratiklara zina fiilinin izafe edilmesinin de hayvan- 
lara hadlerin uygulanmasimn ilim adamlannin gogunlugu tarafindan kabul 
edilmedigini de belirtelim. Eger oyle bir olay sahih ise olsa olsa bu cinler ara¬ 
sinda olmu§tur. £iinku ibadetler insanlarla cinler arasinda sozkonusudur. Ba$- 
kalan hakkinda degildir.” 

Ebu Hureyre tarafindan rivayet edilen hadis-i §erifte, Hz. Peygamber’in: 

ben kaybolmu§ bu ummetin farelerden ba§kalan oldugunu zannetmiyo- 
rum” §eklindeki buyruguna keler hakkinda da “bilemiyorum belki de bu 
mesholunmu§ nesillerden birisidir” feklindeki soziine ve benzerlerine gelin- 
ce bu, Hz. Peygamber’in keler, fare ve ba§ka hayvanlann meshedilmi§ ola- 
bilecegine dair bir zanni ve bir korkusunu ifade etmektedir. Bu yiice Allah 
tarafindan mesholunmu§ varhklarin geriye nesillerinin kalmadigi kendislne 
vahyolunmadan once, Hz. Peygamber’in bir kanaatini ifade eder. Bu husut 
ona vahiy yoluyla bildirilince artik boyle bir ^ekinmesi kalmadi, keler ve fa- 
relerin mesholunmu§ ummetlerden olmadigim da kesinlikle bilmif oldu, 
te bu esnada Peygamber efendimiz domuz ve maymunlara dalr: Bunlar 
mesholunanlardan midir? §eklinde soru sorana ve bize, §u buyruguyla ger- 
gegi haber vermektedir: “Allah, bir kavmi helak edecek veya azab edecek 
olursa, onlardan nesil birakmaz.” Maymunlar ve domuzlar ise bundan daha 
once idi. (1) i§te bu, Abdullah b. Mes’ud’un rivayet ettigi Muslim’in de Sa- 
hih’inin Kader bolumiinde kaydettigi sarih ve agik bir nastir. 

Diger taraftan kelerin Hz. Peygamber’in huzurunda sofrasinda yenildigi- 
ne ve Peygambere efendimizin de bunu reddetmedigine dair naslar da sa- 
bit olmu§tur. i§te bu bizim sozunii ettigimiz hususun (yani mesholunanlann 
zurriyetlerinin kalmadigi hususunun) dogrulugunun delilidir. Ba§anmiz Al- 
lah’tandir. 

Mticahid’den bu ayet-i kerimenin tefsiriyle ilgili olarak §oyle bir rivayet 
gelmi§tir: Bunlann sadece kalpleri meshedilmi§ idi. Onlarin anlayi§lan tip- 
ki maymunlann anlayi§lanna d6nu§tiirulmu§ idi. Bildigim kadanyla boyle bir 


(1) Muslim, Kader 32-33 
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kuuuatl miilessirler arasindan agiklayan sadece odur. Dogrusunu en iyi bi- 
Irn Alluh'tir. 

Hor ue Hakir Maymunlar: 

“Bunun iizerine, onlara hor ve hakir maymunlar olun, demi§tik” buy- 
rugunda yer alan (ve maymunlar anlamina gelen): ( toj ) kelimesi ( ) 

kelimesinin haberidir. (Hor ve hakirler, kelimesi ise onun sifatidir. 
ikinci bir haber de yapilabilir. (1) Bunu “olunuz” zamirinden hal kabul etmek 
de miimkundur. (2) “Hasi’Tn" kelimesi uzak kilinmi§lar demektir. Yiice Allah’in: 
“(L-U ’^aj\ Cidi ) Goz, hor ue hakirolarak sana donecektir” (el-Miilk, 
67/4 ) buyrugunda da anlam budur. “( 4-i lyLi-T ) Orada uzak durun” (e 1- 
Mu’minun, 23/107) buyrugundaki anlami, gazabaugrami§ §ekilde uzak du¬ 
run, demektir. Aym zamanda bu kelime kugiilmek ve zelil olmak anlamina 
da gelir. (Mealde verildigi gibi). 




66. Biz, bunu ondekilere de sonradan gelenlere de bir ibret, takva 
sahiplerine de bir ogiit kildik. 


“Biz, bunu .... bir ibret kildik” buyrugunda ibret kilinanin ne oldugu hak- 
kinda degi§ik gorii§ler vardir. Kimisine gore ibret kilinan cezadir, kimisine 
gore kasabadir. Qiinkii ifadeler bunu gerektirmektedir. Bir ba§ka gorii§e go¬ 
re de ba§ka yaratiklara d6nu§tiirulen ummettir. Bir diger gorii§e gore ise ba- 
liklardir, ancak bu gorii§ uzak bir gorii§tur. 

Ibret (nekal): Ahkoymak ve cezalandirmak demektir. Nekl ve enkal, zin- 
cirler anlamindadir. Zincirlere bu adin verili§ sebebi ise, bunlar vasitasiyla bir- 
takim i§lere engel olundugundan dolayidir. Oldukga agir geme de nekl ve 
nikl denilir. Qunkii bu gem sayesinde hayvan istedigi gibi hareket etmekten 
engellenir. Bir i§i yapmaktan imtina eden kimse hakkinda da “nekele” fiili 
kullanilir. Tenkil, du§manlardan geride kalanlan benzeri i§lerden uzakla§ti- 
racak §ekilde (ibretli bir §ekilde) cezalandirmak demektir. el-Ezheri der ki: 
Nekal ceza demektir. ibn Dureyd de: insanin kendisi ile tenkil edildigi §e- 
yc dc “menkel" denilir demi§tir. §air der ki: 

^ pli 

"Sen onlann kafalarma menkel ile at.” 

"dfltindekilere”: ibn Abbas ve es-Suddi’ye gore, o kavmin mesh olayin- 


(1) 0 tnkdlrdc mnna §oyle olnr: “Biz de onlara maymunlar ve hakirler olun, dedik.” 

(2) Bbylecc inana §oyle olur: “Biz de onlara hor ve hakirler olarak mayinun olunuz dedik." 
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dan once i§ledigi gunahlar, “Sonradan gelenlere” ise bu kavimden sonra ge- 
lip de benzeri gttnah i$leyenlere de “ibret... kildik.” el-Ferra der ki: Bu me- 
sill olayi ge$mi§ gunahlar igin bir ceza, daha sonra yapilacak gunahlar i?ln 
de giinahlari sebebiyle meshe ugramaktan korkmalan igin bir ibrettir. ibn Atiy- 
ye der ki: Bu, guzel bir a^iklamadir. 

“Ondekilere de sonradan gelenlere de” ifadelerindeki her iki zamir de 
cezaya racidir. (Yani o cezadan onceki gunahlara da sonraki giinahlara da bir 
ibret vesilesi kildik, demek olur.) el-Hakem’in Mucahid’den onun Ibn Ab- 
bas’tan rivayetine gore ise: Bunu onlarla birlikte bulunanlara da onlardan .son¬ 
ra gelenlere de bir ibret vesilesi kildik, demektir. Bu goru§ii en-Nehhas ter- 
cih etmi§tir Bu, ayet-i kerimenin manasma daha uygun dii§er demi$tir. 

Yine ibn Abbas’tan gelen rivayete gore: “Ondekilere de sonradan gelen¬ 
lere de bir ibret kildik”; yani onun oniindeki kasabalara da geri tarafinda- 
ki kasabalara da ibret-kildik, demektir. Katade ise §oyle demi§tir: “6ndekl* 
lere” onceki giinahlarina “sonradan gelenlere” yani bahklan yasak giinde 
avlamak giinahlarina “ibret kildik” anlamindadir. 

“Takva sahiplerine de bir 6giit kildik.” Mev'iza; yapilan korkutma ve 
ogutten dolayi korkutulan §eyden uzak durmak demektir. Va’z korkutmak an- 
lamindadir. el-Halil der ki: Vaz kalbe incelik verecek §ekilde hayirli §eyleri 
hatirlatmak anlamindadir. el-Maverdi der ki: Burada ozellikle takva sahiple- 
rini -ogiit her ne kadar biitun alemler igin ise de- sozkonusu etmesi, inatv’i 
kafirlerden ayn, yalmzca onlann bu ogudtin geregini yerine getirmelerinden 
dolayidir. ibn Atiyye de der ki: Bu lafiz her Ummet arasindaki bOttin takva 
sahiplerini kapsamina alir. ez-Zeccac der ki: “Takva aahlplerlnc d* bir 
ogut kildik” buyrugundan kasit, Muhammed (s.a)’in Ommetlne, ytlce Allah'm 
kendilerine yasak kildigi haramlan <jignememeleri i^ln bir ttgOttilr. Bttyle ya- 
pacak olurlarsa, Allah’in yasagini Cumartesi giinlerinde ijigneyen Sebt asha- 
bina isabet eden §eyler de onlara gelip ?atar. 


\j ijJis 0jjL> ji ^ ji 

^ jjS’i ji aJjL i ys*\ Jli 


67. Hani Musa kavmine: “Allah size bir sigir bogazlamamzi emre- 
diyor” demi§ti. “Bizi alaya mi aliyorsun?” dediler. “Cahiller- 
den olmaktan Allah’a sigimrim” dedi. 


Bu buyrugun; “Hani Musa kavmine: “Allah size bir sigir bogazlamani- 
zi emrediyor” demi§ti” boliimCine dair a^iklamalanmizi dort t a§lik halinde 
sunacagiz: 
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/• Allah Emrediyor..: 

“Allah size blr sigir bogazlamanizi emrediyor.” Ebu Amr’dan gelen ri- 
vl lyric gore o “emrediyor” anlamina gelen kelimeyi siikun olarak ve agirli- 
gi dolayisiyla “re” harfindeki otreyi hazfederek ( pS j*\j ) §eklinde okumu§- 
lur. Ebu’-l-Abbas el-Miiberred ise, bu caiz degildir, demi§tir. £unkii “ra" 
harfi i’rab harfidir/ 1 ^ Ebu Amr’dan sahih olarak gelen rivayet ise onun hare- 
keyi gizlice gikarttigi §eklindedir. “Bogazlamak”in ne demek oldugu daha on- 
ceden 1 (2) a?iklanmi§ oldugundan burada tekrarlamanin anlami yoktur. 

2- Kur’an’in Anlatiminda Ilahi Uslup: 

“ Allah size bir sigir bogazlamamzi emrediyor” buyrugu tilavet itibariy- 
le onceden gelmektedir. Daha sonra gelecek olan “hani siz bir cam oldiir- 
miigtiinilz. * (ayet 72) buyrugu ise anlam itibariyle inegin kesilmesiyle ilgili 
olarak agiklanan butiin hususlardan daha once olmu§tur. Daha once olma- 
si, da caizdir. a Oldilrmii§tiiniiz° ifadesinin de nuzul itibariyle daha once ol- 
masi, buna karjilik sigir kesme emriyle ilgili a^iklamalarin sonradan inmi§ ol- 
masi da caizdir. Yine olayin sira §eklinin ayetlerin okunu§undaki siraya uy- 
gun olmasi da mumkundiir. Sanki yiice Allah onlara bir sigir kesmeyi emret- 
ml$, daha sonra onu kesmi§ler arkasindan sozu ge<jen oldurme olayi mey- 
dana gelmi§, daha sonra da bu inegin bir pargasi ile maktule vurmalari em- 
redilmi§ gibidir. O takdirde “hani siz bir cam 6Idiirmu§tunuz” buyrugu az on¬ 
ce belirttigimiz birinci goru§e gore mana itibariyle once demek olur. Qiinku 
ayetin ba§ina “vav” harfinin gelmesi siralani§inm boyle olmasim gerektirmez. 
Hz.Nuh kissasinda da Kur’an-i Kerim’de bunun benzerini goriiyoruz. Orada 
once tufan’dan ve tufamn bitmesinden §u buyruklanyla soz etmektedir: 
“Nih&yet emrimiz gelip de tandir kaynayinca dedik ki: Her birinden iki§er 
gift ile aleyhinde onceden soz gegmig olanlar harig olmak iizere, aile hal- 
kini ve iman edenleri igine yiikle. Zaten onunla birlikte gok az sayida kim- 
seden bagka iman eden olmadi.” (Hud, 11/40) Bu buyrukta onlardan helak 
olanlann helak edildikleri sozkonusu edildikten sonra §u: “Dedi ki: Binin 
igerisine, onun akmasi da durmast da Allah’in adiyladir” (Hud, 11/41) buy- 
rugunu atfetmi§tir. Boylelikle hitabinda gemiye binmeyi daha sonra zikret- 
mi§tir. Bilindigi gibi onlann gemiye bini§leri helakten once olmu§tu. Yuce Al¬ 
lah’in: “Kendisinde egrilikten eser bulunmayan o dosdogru kitabi kuluna in- 
diren Allah’a hamdolsun" (el-Kehf, 18/1-2) buyrugunda da durum boyledir. 
Bu ifadenin takdiri §u §ekildedir: O kulunun uzerine kitabi dosdogru halde 
indirmi§ ve onu egrilikten uzak kilmi§tir. 

Bu tiirden ifadeler Kur’an-i Kerim’de pek goktur. 


(1) Yani i’rabin harekesinin iizerinde goriilmesi gereken harftir. Bu harfin i’rabi otredir. 

(2) 49. ayet 10. ba§hk 
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3- Bogazlamak ve Kesmek: 

Koyunlarin bogazlanmasimn (zebh) daha uygun oldugu hususunda ilim 
adamlari arasinda gorii§ ayriligi yoktur. Develerde ise kesmek (nalir) daha 
uygundur. ineklerde ise her iki gorii§ de ileri surulmu§tur. Bogazlamanin da¬ 
ha evla oldugu soylenmi§tir. £iinku yuce Allah’in inekler hakkinda sozkonu- 
su ettigi odur. Diger taraftan kesilme yeri ile bogazlanma yeri birbirlerine de 
yakindir. ibnu’l-Miinzir der ki: Ben bogazlanmasi gerektigi halde kesilen vc- 
ya kesilmesi gerektigi halde bogazlanan hayvanlarm etlerinden yemcyi ha* 
ram kilan kimsenin oldugunu bilmiyorum. Bununla birlikte Malik bunu 
mekruh gormii§tur. Ancak ki§i bir§eyi mekruh gormekle birlikte onu hararn 
kabul etmeyebilir de. 

Maide suresinde yiice Allah’in: “Kestikleriniz miXstesna” (el-Maide, 5 / 3 ) 
buyrugunu agiklarken bogazlamanin, bogazlayanin hukOmleri ve §artlarina 
dair agiklamalar geni§ge yapilacaktir -in§aallah-. 

el-MaverdT der ki: Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir ya, onlara ba$ka bir hay- 
vani degil de bir inek bogazlamalari emrinin verili§ sebebi, onlann taptikla- 
n buzaginin cinsinden oldugundan dolayidir. Boylelikle onlann ta’zlm efifne- 
yi uygun gordukleri bir varligin ne kadar onemsiz oldugunu onlara goster- 
mek ve bu emri yerine getirmek suretiyle kalplerinde buzagiya tapma duy- 
gusunun gergek mahiyetini ortaya $ikarmak istemi§tir. Bu, inegin bogazlan- 
masinin bir gerekgesi veya hikmeti olmakla birlikte; neden boyle bir emir ve- 
rilmi§tir, §eklinde soru sorana cevap degildir. Ancak bunun hikmeti $udur: 
Allah maktul bir kimseyi canli birisinin oldiiriilmesiyle dirlltti. BGylellkle bu 
e§yayi zitlarindan var etmek hususundaki kudretini daha a^ik bir jekilde or¬ 
taya koymu§ oldu 

4- Sigir (Bakara) Kelimesinin Iqtikaki: 

“Bakara”, di§inin adi, “sevr” de erkegin (okiizun) adidir. Devenin di$isi- 
ne “naka” erkegine “cemel”, insamn erkegine “racul" di§isine “imrae” denil- 
mesi gibi. 

Bakare kelimesinin “bakar”in tekili oldugu da soylenmi§tir. Erkekle di§i- 
si arasinda fark olmaz, denilmi$tir. Bu kelimenin ash yarmak anlamina ge- 
len ( jju ) kelimesidir.jjnege siirmek suretiyle yeri yanp topragi altiist etti- 
ginden dolayi “bakare” denilmi§tir. Ebu Cafer Muhammed b. Ali Zeyniilabi- 
din’e verilen “el-Bakir” iinvani da buradan gelmektedir. £iinku o ilmi derin- 
ligine bilmi§, aslini ogrenmi§, yani onu yarmi§ idi.J 

“Bakire” ise, ortadan yarilan ve kollan yenleri bulunmayan boyundan ge- 
$irilip giyilen kadin elbisesinin adidir. ibn Abbas’tan, Hudhud hakkinda “o 
yeri yardi (bekara)” dedigi nakledilmi§tir. §emir der ki: O suyun bulundugu 
yere bakti ve yerin altinda suyun bulundugunu gordii. el-Ezhert der ki: 
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" Hakar" tins ismi olup onun <;ogulu “bakir” gelir. 

I bn Arefe der ki: Bakir, bakir ve beykur (yaran) aym anlamdadir. 

Ikrime ile ibn Ya’mer ( ) diye okumu§lardir. 

es-Sevr ise “siran” kelimesinin tekilidir (okiiz demektir). Aym zamanda 
erkekler arasindan efendi kimse hakkinda da bu tabir kullanilir. Yine bir par- 
?a kavurta da bu isim verilir. Sevr aym zamanda deniz yosunu demektir. Bel¬ 
li bir dagin da ozel adidir. Araplardan bir kabilenin de adi Sevr’dir. Hadis-i 
§erifte: “Ak§am namazinm vakti ise §afakin sevri (yani yayilmi§hgi) kaybol- 
madigi sure devam eder.” ifadesi gelmi§tir. (1) Bir ba§ka hadis-i §erifte de §oy- 
le buyurulmu§tur: “ilim taleb eden bir kimse Kur’an-i Kerim’i tesvir etsin.” (2) 
§emir der ki: Kur’an-i Kerim’in tesvir edilmesi okunmasi ve ilim adamlann- 
dan anlamlannin ara§tirilip ogrenilmesidir. (3) 

Alaya Aimak: 

“Bizi alaya mi aliyorsun dediler?” Bu onlarin Hz. Musa’ya: “Muhakkak 
Allah size bir sigir bogazlamanizi emrediyor” demesine kar§ilik verdikle- 
ri cevaplaridir. Buna sebep olay $udur: Aralannda -admin Amir oldugu soy- 
lenen- bir maktul bulurlar. Onun kim tarafindan olduruldugunii tesbit ede- 
mediler. Aralannda bu hususta anla§mazlik gikti. Bunun uzerine: Allah’in ra- 
sulii aramizda iken birbirimizi oldiiriip duracak miyiz dediler, Hz. Musa’ya 
varip konu ile ilgili aciklama istediler. Bu husus Tevrat’ta Kasame’ye dair hu- 
kumler indirilmeden once olmu§tu. Hz. Musa’ya Allah’a dua etmesini istedi¬ 
ler. Hz. Musa da Rabbine sordu, O da onlara bir sigir kesmelerini emretti. Hz. 
Musa’nm bu dedigini i§itince ve zahiren ona sorup da'hakkinda hiikum ver- 
mesini istedikleri olay ile ilgili bir cevap bulamadiklanndan dolayi: Sen bi- 
zimle alay mi ediyorsun? dediler. Yani bizimle oyun mu oynuyorsun, bizi ala¬ 
ya mi aliyorsun? -Alay etmekle ilgili agiklamalar onceden (el-Bakara, 2/15. 
ayette) ge^:mi§ti.- 

el-Cahderi ise “( mi ediyorsun?” kelimesini “( UJtiwl ) ... mi edi- 

yor?” §eklinde okumu§tur. Yani kendi aralannda boyle konu§tular, demek olur. 
Hz. Musa da onlara: “Cahillerden olmaktan Allah’a siginirim” diye cevap ver- 
di. ^unkii dogru yolu ara§tiran ve bu maksatla soru soran bir kimseye iste- 
diginin di§inda bir cevap verip alay etme yolunu tutmak bir cahilliktir. Hz. 
Musa da boyle bir §eyden Allah’a sigindi. £iinkti cahillik peygamberlere ya- 
ki§mayan, makamlarina aykin bir durumdur. Aynca cahillik ilmin de ziddi- 

(1) Miislim, Mesacid, 72; Nesai, Mevakit 15 te “Ak§am” anlaminda “magrib” §eklindedir. 
Kurtubi, “i§ra” diye kaydetmektedir. i§a da yerine gore “akfam” ile “yatsi hakkinda mii§- 
tereken kullamlabilir. 

(2) el-Heyseim, Mecmau’z-Zevaid, VII, 165. 

(3) tbnu’l Esir der ki: Tesvir etsin: Onu iyice ara§tirsin, inanalan, tefsir ve kiraati iizerinde 
dilgimsiin, demektir, ( en-Nihaye, I, 229) 




Baktra 87 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


155 


dir. Onlar “bizimle alay mi ediyorsun?” diye yiice Allah’tan aldigini kendi- 
Icrine bildiren kimseye kar§i cahillik ettikleri gibi, o cahillik etmeyerek on- 
dan Allah’a siginmi§tir. (Soyledikleri) boyle bir soz zahiren o sozii soyleye- 
nin itikadindaki bozuklugu gosterir. Mucizesi ortaya £ikmi§ bir peygambe- 
re boyle diyen ve: Allah sana bunu mu emrediyor, sen bizimle alay mi edi- 
yorsun? diye soyleyen bir kimsenin imam sahih olamaz. Eger o giinlcrdc hcr- 
hangi bir kimse Peygamber (s.a)’in bir sozii ile ilgili olarak bu ifadeyi kul- 
lanmi§ olsaydi, o kimsenin tekfir edilmesi gerekirdi. Bazilari bu sbzO sttylc- 
yenlerin kaba, kati tabiatli olu§larindan ve masiyet yoluyla soylendigi kann- 
atindedir. Nitekim Peygamber (s.a) Huneyn ganimetlerini payla§tirirken bi- 
risi Peygamber (s.a)’a: “Bu kendisi ile Allah’in nzasinm aranmadigi bir pay- 
la§tirmadir.” (1 Memesiyle bir ba§kasinin: “Adaletli davran ey Muhammedr ( ^ ) 
demesini andirmaktadir. Biitiin bunlar esasen cahilligin girkinligine ve dinl 
ifsad ettigine son derece agik bir delildir. 


Kiraat Farki: 

Yiice Allah’in: “( ): Alay” kelimesinin vav ile hemze arasinda okuna- 

cak §ekilde hemzesinin tahfif edilmesi caizdir. Hafs bunu fethali bir vav ola¬ 
rak okumu§tur. £iinkii bunun ash, oncesi otre bulunan fethali bir zammedir. 
“Ze” harfinden dammenin hazfedilmesi ve ( ) §eklinde okunmasi da ca¬ 
izdir. Nitekim Kufeliler boyle okumu§tur. Yiice Allah’in: “( \£s 'd ^ jjj ): 

kimse O’na denk degildir. ” (el-ihlas, 112/4) buyrugu da boyiedir. d-Ahfef Isa 
b. Omer’den §unu nakletmektedir: Birinci harfi dtreli ve Og harfll bUtOn 
isimler hafif ve sakil olmak iizere iki tiirlii okunur. ( ) k®- 

limeleri gibi. ( ) vezninde olan ( oyj Jyj i J— jj 


limeleri gibi. # , 

Yiice Allah’in: “( iri aJ I j&rj ) : Ve O’na kullanndan bir kismini 

(e§) ko§tular” (e z-Zuhruf^ 43/15) buyrugu ise boyle degildir. Ciinkil bu “caz”’ 
kelimesinin ash “fu’l” veznindedir. Yeri gelince in§aallah agiklanacaktir. 


Allah’in Dini ile Alay: 

^ Bu ayet-i kerimede Allah’in dini, miisliimaniarin dini ve ta’zim edilmesi 
gereken §eyler ile alay etmenin yasak oldugunun delili vardir. Boyle bir§e- 
yi yapmanin bilgisizlik oldugu, boyle bir i§e kalki§anin azap tehdidine 
miistehak oldugunu da gostermektedir. Ancak §akala§mak herhangi bir §e- 
kilde alay etmek degildir^Nitekim Peygamber (s.a) de ondan sonraki Ra§id 
Halifeler de §aka yaparlardi. Ibn Huveyzimendad der ki: Bize ula§tigina go- 


(1) Buhdri; Hums 19; Muslim, Zekat 140-141 

(2) Muslim, Zekat 142. 
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re adumin birisi Ubeydullah b. Hasan’in -Kufe kadisi oldugu sirada- yanina 
gclmi$, onunla §akala§mi§. Ona §oyle demi§: Senin bu ciibben koyun yiiniin- 
dcn midir yoksa ko$ yiinunden midir? Adam §oyle demi§: Ey Hakim, cahil- 
lik etme. Ubeydullah ona: Sen §akamn cahillik oldugunu nerede gordiin ki? 
diye sormu§ adam bu sefer ona: Bu ayet-i kerimeyi okumu§tur. Bunun iize- 
rine Ubeydullah ondan yuz?evirmi§tir. Ciinkii o kimsenin §aka ile alay etme- 
yi birbirinden ayirdedemeyen bir bilgisiz oldugunu gormu§tu. Halbuki bun- 
lardan herhangi birisinin otekiyle bir ilgisi yoktur. 


>»>: \£\ j £ £\ tfJ i J u 


68. u Bizim i^in Rabbine dua et de onun mahiyetini bize iyice a^ik- 
lasin” dediler. Dedi ki: “Muhakkak ki O; ‘o 90k ya§li da degildir, 
90k gen$ dc degildir, ikisi arasinda bir din^tir’ diye buyuruyor. 
Artik emrolundugunuz §eyi yapimz.” 


Zorluk Qikartanlar: 

[ “Bizim l$in Rabbine dua et de... dediler.” Bu, onlann zorluk gikarmala- 
rini ve emre pek itaat etmediklerini gostermektedir. Eger emre uyup da her¬ 
hangi bir inegi kesmi§ olsalardi, maksat gergekle§mi§ olurdu. Fakat onlar i§i 
siki tutmak istediler, Allah da onlann i§lerini zorla§tirdi. Bu a^iklamalar ibn 
Abbas, Ebu’l-Aliye ve ba§kalarina aittir. Hasan-i Basri de buna yakin bir ifa- 
deyi Peygamber (s.a)’dan rivayet etmektedir.^j 

“Onun mahiyetini bize a^iklasin.” Buyrugundaki bir§eyin mahiyeti 
onun ger^ek durumu ve bizatihi uzerinde bulundugu haldir. 

“Dedi ki: O (Allah); o, 90k ya$li da degildir, ^ok gen^ de degildir; ikisi 
arasinda bir din^tir.” Bu buyrukta fiilin i§lenmesinden once neshin caiz ol- 
dugunun delili vardir. Qiinkii bir inek kesilmesini emrettigi sirada herhangi 
bir inegin kesilmesini gerektiriyordu. Bu inegin niteligi artirilinca birinci hii- 
kiim bir ba§kasiyla neshedilmi§ oldu. 

Mesela: Otuz devede iki ya§ina basmi§ di§i bir deve zekat vardir, deyip 
sonra da bunu ii$ ya§ina ya da dort ya§ina basmi§ di§i deve verilecegini be- 
lirterek neshetmesi de buna benzer. i§te burada da niteligi tesbit edilince bu 
onceki hukmii neshetmi§ olur. 

Farid ya§li demektir. (ayette de bunun ya§h olmamasi gerektigi belirtil- 
mektedir). Eski §eylere de “farid” denilir. §air §oyle der: 
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“Isinde kocami? (faridin sogulu olan furrad kelimesi kullamlmigtir) 

adamlann bulundugu hevdegler 
§akaklanmi agartti, i§te ba§im bembeyaz.” 

Bir ba§kasi da §oyle demi§tir: 


fj—* L-* <Jl (3L—j UjU djU- a I -Li 

“Yemin olsun ki sen kom§una oyle ya§h bir inek (f&rid) verdin ki 
Ona dogru giidiiliirken nerdeyse ayakta duramiyor." 

Bir ba§ka §air de §oyle demi§tir: 


* * 


L . * ( f . . • * * 

, » if* H 


“Qok eskiden beri (farid) nice kimseler var ki bana kargi kinlidir 

Onun da ay hali olan kadin gibi bekledigi iddeti vardir.” 

“Qok ya§li da degildir” ifadesi inegin sifati “90k gen^ de degildir” kcll- 

mesi de buna atfedilmi§tir. 

“£ok ya§li da degildir” kelimesinin, gizli bir miibtedamn haberi oldugu 
da soylenmi§tir. O kesmeniz istenen inek gok ya§li bir inek degildir, demek- 
tir. (Yetmi§birinci ayet-i kerimede gelecek olan): “Tarla surmemi§, ekin au- 
lamami§, salimdir.” kelimelerinin durumu da aynen boyledir. 

Farid (gok ya§h) kelimesinin, pek gok dogum yapmi§ ve bundan dolayi kar- 
m geni§lemi§ demek oldugu da soylenmi§tir. £unku sozliikte bu kelimc geni$ 
anlamindadir. Bu agiklamayi daha sonraki bazi ilim adamlari yapmijlardir. 

Bikr (gok geng) ise gebe kalmami§ kii^uk anlamindadir. el-Kutebl bunun 
dogum yapmi§ anlamina geldigini de nakleder. ilk dogan $ocuga da bikr adi 
verilir. Nitekim §air §oyle demi§tir: 


cn fris ^ Jpi I.J .Ji%, % W 

“Ey iki bikrin bikri ve ey cigerimin ozii 
Sen benim i 5 in kolun pazuya gore durumu haline geldin." 

Bikr -aym zamanda insanlann da hayvanlann da- erkegin yakla§madigi di- 
§i anlamindadir. Bu kelime “bekr” diye soylenirse geng deve anlamindadir. 

“Avan (ikisi arasinda)” kelimesi bir veya iki dogum yapmi§ inek demek- 
tir. Atlann ziddina bu §ekilde bir inek en giiglii ve en giizel gaginda olur. §a- 
ir bir ati nitelendirirken §oyle der: 


• * * 


*2 


olS olj —^j jj—Ul 


“Simsiyah bir at farid (ya§li) da degil 
Avan (bir veya iki dogum yapmi§) da degil; 

karnindaki beyazlik ayaklanna kadar uzanir.” 
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MiUahid der ki: inekler hakkinda “ avan“ pe§pe$e dogum yapmi§ i<jin kul- 
lamlir. Bunu dilciler de nakletmi§tir. Uzunca hurma agacina bu adin verildi- 
ftl de sbylenmektedir. ileri suriildugiine gore bu Yemen §ivesinde boyledir. 
"Avan sava§” tabiri ise oncesinde ba§ka bir sava§in oldugu sava§ hakkinda 
kullanilir. Ziiheyr der ki: 


S** '—fcW’ a- 1 — 1 j—tf r* 


’ * I 






“Avan (yani ku?uk de olmayan ya§li da olmayan; ge?mi§i fazla uzun olmayan) 

israrli olduksa kotii insan dokiintiilerini 
Egri, biigrii azi di§leriyle alip yakalayan bir sava§ kizi§ti mi...” 

Avan kelimesinin gogulu ( '<jy ) §eklinde gelir. “Rusul” gibi vav harfinin 
otreli okuyu§u ile (. j y-) §eklinde gogul yaptigi da i§itilmi§tir. 


Emir Viicub mu ifade Eder? 

“Artik emrolundugunuz §eyi yaptniz” buyrugu, emri yenilemek te’kid et- 
mek ve bu konuda i§i zora ko§mayi terketmek i<jin bir uyandir. Ancak on- 
lar bu i$i terkctmediler. Bu buyruk fukahanm da belirttigi gibi emrin viicub 
gercktirdiginin delillerindendir. Usul-ii Fikih’ta sozkonusu edildigi lizere 
sahih olan g6rii§ de budur. Yine verilen emrin fevren (derhal) yapilmasinm 
gerektigini de gostermektedir. Bu da fukahanm gogunlugunun kabul ettigi 
gorii§tur. Bu <;ogunluk goru§iinun dogruluguna delil ise §udur: §am ytice Al¬ 
lah, emrolunduklan i§i hemen yapmaya kalki§mamalari uzerine onlarm ku- 
surlu hareket ettiklerini ifade buyururken: “Nihayet onu bogazladilar, fakat 
az kalsm yapamayacaklardi” (ayet 71) diye buyurmaktadir. Bir goru§e 
gore de emrin derhal yapilmasi gerekmez, daha sonra da yapilabilir. ^iinku 
§am yiice Allah bogazlamayi geciktirdikleri ve bu hususta Hz. Musa’ya bir- 
kag defa ba§vurduklari i<jin azarlamami§tir. Bu gorii§u de ibn Huveyzimen- 
dad ileri surmu§tur. 


* * * 


14J1 jLit jii ijjjj a £ii ijju 


, j- 


69. “Bizim i^in Rabbine dua et de, onun renginin ne oldugunu bi- 
ze iyice a^iklasm” dediler. “Muhakkak O, buyuruyor ki: Ger- 
^ekten o, bakanlara ferahlik veren rengi sapsan bir inektir” 
demi§ti. 
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“Bizim i^in Rabbine dua et de onun renginin ne oldugunu bize iyicc 
a^iklasin.” Renk (anlamina gelen: levn) gogulu olan “elvan-renklerin" teki- 
lidir. Siyahhk, beyazlik, kirmizilik gibi bir durumu ifade eder. Yine bu keli- 
me tiir anlamina da gelir. Belli bir huy sahibi olmayan degi§ik huylar gos- 
terip duran kimse hakkinda da (aym kokten) “mutelevvin” huylari defti§ip 
duran kimse denilir. §air der ki: 

J^A-1 dL \ 1 a {Ji 'js 

“Her gun renk renk oluyorsun 

Ba§ka tiirliisii ise Sana daha ?ok yaki§ir. “ 

Taze hurmanm renklenmesi tabiri, olgunla§ma etkileri goriildiigii vakit kul- 
lanilir. Yine hurma agaglarinm bir ge§idi olan ve dekal diye bilinen hurma 
tiiriine de “levn” denilir. el-Ahfe§ der ki: Bu anlamda kelime goguldur, tekl- 
li de “line” gelir. 

I “Ger^ekten o, bakanlara ferahlik veren sapsan bir inektir.” Miifesslr- 
lerin gogunlugu, o inegin bilinen sari renkte bir inek oldugunu kabul eder- 
ler. Ancak MekkT, kimi miifessirlerden boynuz ve tirnaklan da daliil olmak 
iizere sandir, diye bir goru§ nakletmi§tir. el-Hasen ve ibn Ciibeyr ise §oyle 
demi§tir: Onun sadece boynuzu ve tirnaklan sanydi. Yine el-Hasen’den 
nakledildigine gore burada “sari (safra)”in anlami siyahtir. §air der ki: 

dillj 4__L* ^-1^- dliJ 

“I§te ondan benim atlanm ve i§te develerim 

Bunlann ^ocuklari kuru iiziim gibi sari (burada siyah anlaminda)dir." 

Derim ki: Birinci gorii§ daha sahihtir. Ciinkii zahiren anlajilan odurj Digcr 
taraftan bu ancak develer hakkinda mecazen bu anlamda kullanilan Istlsnai 
bir kullammdir. Nitekim yiice Allah: *Her biri sanki sari develerdir" (el- 
Miirselat, 77/33) diye buyurmaktadir. Bunun kullanim sebebi ise $udur: De- 
velerin siyah olanlannin siyahhgi sanya <jalar. Eger yiice Allah, burada (inek 
hakkinda) siyah oldugunu murad etseydi bunu (ayet-i kerimede faki’) sapsa- 
n diye, aynca te’kid etmezdi. Bu ise sanliga has bir niteliktir. Siyahin koyu- 
lugunu ifade etmek i$in boyle bir nitelemede bulunulmaz. Araplar siyahin sim- 
siyah oldugunu ifade etmek i^in (.'-rs’.jfj dJJU- ) keli- 

melerini; kirmizimn kipkirmizi oldugunu ifade etmek i$in ) kelimesi- 

ni; beyazin bembeyaz oldugunu anlatmak igin: 

(Jfij <3^ £->»(*) kelimelerini; ye§ilin yemye§il oldugunu anlatmak 

iizere ( ^J>\S ) kelimesini; sarinin sapsan oldugunu anlatmak igin de 
( ^li) kelimesini kullamrlar. Araplardan dil ve kelime nakleden Itigatgiler bu¬ 
nu boyle belirtirler. el-Kisai de der ki: Katiksiz sari oldugu takdirde bu ke¬ 
lime kullanilir. 
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((W ): Ifka; kotii durum demektir. Zamanin miisibetlerini anlatmak iize- 
rc "Irvaki'u’d-dehr” denilir. Parmaklarmi gitlatan hakkinda: () de- 
nlllr. Ibn Abbas’tan gelen : “Namazda iken parmak gtlatmayi yasakladi” (1) ha- 
dl.si do bu kabildendir. 

“( ) : Sari” kelimesi marife olsun nekire olsun munsarif gelmez. £iin- 

kii bu kelimede miienneslik alameti olan hemze, kelimenin aslindandir ve 
bu yoniiyle miienneslik “te”sinden farklidir. £iinku bu gibi kelimeler neki¬ 
re iken munsarif olurlar. “Fatima ve Ai§e” isimleri gibi. 

“Ger^ekten o, bakanlara ferahlik veren rengi sapsan bir inektir. ” Ya- 
ni derisinde sandan ba§ka bir renk bulunmayan katiksiz sari renktedir. “Ba¬ 
kanlara ferahlik vermesi” ile ilgili olarak Vehb der ki: Adeta onun derisin- 
den giine§ i§iklan £ikiyormu§ gibidir. ibn Abbas, bundan dolayi §oyle demi§- 
tir: Sanlik insanm ruhunu sevindirir. en-Nekka§’in da ondan naklettigine go¬ 
re, sari ayakkabi giymek te§vik edilmi§tir. 

Ali b. Ebi Talib (r.a) da §oyle demi$tir: San renkli deri ayakkabi giyen bir 
klmsenin kedcri azalir. (^tinku yiice Allah: “Bakanlara ferahlik veren ren¬ 
gi Mpsari bir inektir” diye buyurmu§tur. Bunu da ondan es-Sa’leb! naklet- 
mi§tlr. Ibn cz-ZObeyr ile Muhammed b. Ebi Kesir ise kedere sebep te§kil et- 
tlglndcn dolayi siyah ayakkabi giymeyi yasaklami§lardir. 

“Ferahlik veren”in anlami ise ho§a giden ve begenilen demektir. Ebu’l- 
Aliye der ki: Yani o inek, gorunu§iiyle ve §ekli itibariyle birisi sapsan, ote- 
ki ferahlik veren olmak iizere iki nitelige sahip bir inekti. Dogrusunu en iyi 
bilen Allah’tir. 



70 . Dediler ki: “Bizim i^in Rabbine dua et de onun mahiyetini bi- 
ze iyice a^iklasin. C^iinkii bize gore inekler birbirine benziyor. 
Allah dilerse biz ger^ekten hidayete ereriz.” 

“Ciinkii bize gore inekler birbirine benziyor” buyrugu ile onlarin dor- 
duncii soruyu sorduklan, fakat bu a^iklamalara ragmen emri yerine getirme- 
dikleri anla§ilmaktadir. Burada “inekler” anlamindaki kelimenin miizekker 
gelmesi gogul anlamina geldigindendir. Bu bakimdan “benziyor” anlamin- 


(1) Ibn M&ce, ikametu’s-Salat 42. 
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daki fiilde muzekker gelmi§tir. Kurtubi der ki: “inek” anlamindaki “bakara’’nm 
Vogulu, “bakir, bakur ve bakar” §ekillerinde gelir. Asmai der ki: “Bakir” ke- 
limesi “bakira”nin goguludur. Bunu en-Nehhas nakletmektedir. ez-Zeccac’in 
a<,iklamasi; bize gore tiir olarak inekler birbirlerine benzemektedir, demek- 
lir. en-Nehhas’in belirttigine gore el-Hasen, es-Sa’lebi’nin de belirttigine gb- 
re el-A’rec (giinkii bize gore inekler birbirine benziyor anlamina gelcn): 

( UlU ) buyrugunu ( ajU ijj ) §eklinde -§in harfini §edddi 

olarak- ve bunu gelecek anlamini ifade eden muennes bir fiil olarak okumu$- 
lardir. (Buna gore bu buyruk: (^iinkii ineklerin birbirine benzediginl gbrccc- 
giz, anlamina gelir). Miicahid de onlar gibi ( ^ *%• ) §eklinde okumu$, ancak 
ayrica araya elif koymami§tir. Ubeyy’in Mushafinda ise bu kelime () 
§eklinde §in’in §eddeli okunu§u ile yazilmi§tir. Ebu Hatim der ki: Bu yanli}- 
tir, giinkii bu babda “t” harfi ancak muzari fiilde idgam edilir. Yahya b. Ya’mcr 
ise fiili gelecek (muzari’) ve inek kelimesini de muzekker yaparak 
( ajLL. yUl jj ) §eklinde okumu§tur. “H” harfini otreli olarak ( Zlis jkJ I Jl ) 
§eklinde okumak da caizdir. Bunu es-Sa’leb? el-Hasen’den nakletmi§tir. en- 
Nehhas da §in ve ye harflerini hafif okuyarak (<oL L ) §eklinde okumak caiz 
degildir, demi§tir. “Te”li okuyu§ta bunun caiz olmasi ise ash ( ) §ek- 

linde oldugundandir. £unkii bu durumda iki “te” harfi yanyana geldiginden 
biri hazfedilmi§tir. 

Bakar, bakir, beykur, bakir kelimeleri aym anlama gelen degi§ik soyleyi§- 
lerdir. Araplar bunu muzekker ve muennes de kabul ederler. J§te ( <<LU ) kc- 
limesinin farkli okuyu§undaki biitiin manalar buna racicjir. 

israilogullarmin: “<^iinku bize g6re inekler birbirine benziyor" demele- 
ri ineklerin §ekillerinin birbirine benzediginden dolayickr. Huzeyfe b. el-Ye- 
man’in Peygamber (s.a)’dan rivayet ettigi hadis-i §erifte de Hz. Peygamber, 
§oyle buyurmu§tur: “ineklerin yuzlerini andiran gece par^alan gibi fitneler...” (1) 2 
Hz. Peygamber burada bu fitnelerin birbirlerine benzeyecegini anlatmak is- 
temi§tir. £unkii ineklerin de yuz§ekilleri birbirine benzemektedir. israilogul- 
lan da bu bakimdan: “^iinkii bize gore inekler birbirine benziyor” demi§- 
lerdir. 

^ “Allah dilerse, ger^ekten biz hidayete ereriz” buyrugu ile onlar istisna 
yapmi§ oluyorlar. Bu son sorulannda, bu §ekilde istisna yapmakla (in§aallah 
demekle) belli bir donii§ ve emre itaat ifadesi vardir. Emre uygun hareket et- 
mediklerinden dolayi da pi§manhk duyduklanm gostermektedir. Peygam¬ 
ber (s.a)’in: “Eger istisna yapmami§ (in§aallah dememi§) olsalardi higbir za- 
man bu inegi bulamayacaklardi.” diye buyurdugu rivayet edilmi§tir. ( ^Bu- 
rada ifadenin takdiri §oyledir: “Bizler hidayet bulacagiz in§aallah.” Ancak bu- 


(1) Miisned, V, 391 yakin ifadelerle 

(2) Siiyuti, ed-Durru’l-Mensdr, I, 189. 
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iwdu "In^aallah (mealde Allah dilerse)”in “hidayete ermek”den one alinma- 
mi "ln$aallah" demeye onem vermekten dolayidir. 


, ^o^LlL'i jSirujJi oir ^15tiyii^iiW 


71. (Rabbim) §oyle buyuruyor dedi: “Muhakkak ki o, i§e ko§ulmami§, 
arazi surmemi§ ve ekin sulamamiftir, salimdir. Hi^bir alacasi 
yoktur.” i§ te §imdi hak ile geldin, dediler. Ve niMyet onu bogaz- 
ladilar. Fakat az kalsin yapamayacaklardi. 


“(Rabbim) §dyie buyuruyor dedi: Muhakkak ki o, i§e ko§uknami§..dir.” 

buyrugunda yer alan ( J^li V ) kelimesini cumhur “inek”in sifati olarak mer- 
fu* okumu$tur. el-Ahfe$ de der ki: Bu kelime inegin sifatidir, mansub okun- 
masi (Ostiln) caiz degildir. EbO Abdurrahman es-Sulemi ise nefy (olumsuz) 
olarak ve haberi gizli kabul ederek: “( ^) i?e ko$ulan degildir” anla- 
minda okumu$tur. Bununla birlikte: “O i§e ko§ulan bir inek olmadigi gibi tar- 
layi da sulamaz, o salimdir”, anlamina da kabul edilebilir. “(J^JS M) i§e ko- 
§ulmami§” kelimesinin anlami, i§ dolayisiyla o hayvan zelil olmami§tir, de- 
mektir. Bu da: Ona i§ ile boyun egdirilmemi§ (ya da $ah§maktan dolayi za- 
yif dii§memi§) anlamindadir. Yani o gah§maktan dolayi zayif dii§memi§, 
giiglii bir inektir, demek olur. 

“Arazi surmemi§” yani o arazi suren, i§e ko§ulan bir inek degildir. el-Ha- 
sen der ki: Bu inek yabani bir inekti. Bundan dolayi yiice Allah, onu arazi 
surmemi§, ekin sulamami§ olmakla nitelendirmi§tir. Yani ekin sulamak i?in 
veya iizerinde su ta§imak igin ele avuca gelmez. Burada (yani arazi siirme- 
mi§ anlamina gelen ): ( ’jg ) iizerinde vakif yapmak guzeldir. Bazila- 
n da ( ) fiili yeni bir ciimledir, o takdirde mana: “arazi siirdiigii ve fakat 

sulamadigi” anlamina gelir. Bu agiklamaya gore ise, (i§e ko§ulmami§ anlami¬ 
na gelen ( J^Jj Y ) kelimesi iizerinde vakif yapilir. Ancak birinci gorii§ iki 
sebep dolayisiyla daha sahihtir: 

1- en-Nehhas’in Ali b. Siileyman’dan §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Bura¬ 
da ( ) stirmii§ kelimesinin yeni bir fiil olmasi caiz degildir. £unkii ondan 

sonra “ekin sulamami§” ifadesi gelmi§tir. Eger o fiil yeni bir ciimle olsaydi bir 
arada hem “vav” hem de (nefy edati olan) “la” kullanilmazdi. 

2- Eger bu inek, arazi siirmii§ olsaydi ko§ulmaktan dolayi bu arazinin onu 
zayiflatmi§ olmasi gerekirdi. §ani yiice Allah ise “ko§ulmami§” buyurarak 
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niuin /ayiflamarm? oldugunu bildirmektedir. 

Dt-rlm ki: “Arazi siirmemi$” buyrugunun $ali$tinlmanm dijinda ne§e 
vc keyt'i icabi "arazi stirmii§tiir” anlamina gelme ihtimali de vardir. Nitekim 
Imm'l-Kays §oyle demi§tir: 

“Topraklarmi dokuyor, sagip savuruyor ve altiist ediyor 
Develeri be§ defa suya gidip gelen kimsenin a§iri sicaktan 

lslak topragi bulmak iizere topragi altiist etmesi gibl," 
Bu agiklamaya gore, sozii ge^en fiil bir ba§langi£ cumlesi olur “ve ekln 
nulamami§tir” ifadesi de ona atfedilmi§ olur. 

“Arazinin suriilmesi”, hareket ettirilip kari§tirilmasi demektlr. §u hadli»-l 
$crifte de bu kelime kullanilmi§tir: “Kur’an-i Kerim’i iyice ara§tinniz (kari$ti- 
nniz). £imku o oncekilerin de sonrakilerin de ilmidir.” (1) Bir diger rlvfiyet- 
te ise -ki daha once gegmi§ti-: “ilim isteyen bir kimse Kur’an-i Kerim’i lyice 
ara§tirsin.” (2) diye buyurulmaktadir. Kur’an-i Kerim’de de (aym kokten olmak 
iizere): “Onlaryeri siiriip altiist etmi§lerdi.” (er-Rum, 30/9) diye buyurulmak¬ 
tadir. Yani ekin ekmek maksadiyla altiist etmi§lerdi. 

Hars -ileride de gelecegi iizere- ekilen §ey demektir. 



Hayvanda Selem: 

Bu ayet-i kerime hayvanin nitelikleriyle tayin edilebileceginin, nitelikleriy- 
le tayin edildigi takdirde ise hayvanda selem yapmamn caiz oldugunun $ok 
a$ik delilidir. Malik, mezhebine mensup arkada$lari, Evzat, Leya ve §afll de 
bu gorii§tedir. Nitelikleriyle tesbit ve tayin edilebilen her$eyde bu b&yledlr. 
Qiinkii yiice Allah, Kitab-i Kerim’inde inegi adeta yerlnl tutacak jekllde nite¬ 
likleriyle tesbit etmi§ bulunmaktadir. Rasulullah (s.a) da: "Kadin bir bajka ka- 
dim kendi kocasma adeta onu goriiyormu§ gibi sakin nitelikleriyle anlatma- 
sin.” <3) diye buyurmaktadir. Bu hadisi Muslim rivayet etmijtir. Bbylelikle Pey- 
gamber (s.a) nitelemeyi gormenin yerini alabilecek §ekilde degerlendirmi§- 
tir. Yine Hz. Peygamber, hata yoluyla oldiirmenin diyetini kendisi hakkinda 
odeme yukiimliiliigii getiren ki§i igin belli bir siireye kadar borg kabul etmi§ 
ve hemen pe§in olarak verilmesini istememi§tir. (4> Bu ise, “hayvanda selem 
caiz olmaz” diyen Kufelilerden Ebu Hanife ve arkada§lan, Sevri ve Hasan b. 
Salih’in goru§lerini reddetmektedir. ibn Mes’ud, Huzeyfe ve Abdurrahman b. 
Semura’dan da bu gorii§ rivayet edilmi§tir. ^iinkii hayvanin yiiriimek ve ha¬ 


il) tbnu’l-Esir, en-Nihaye, I, 229 

(2) el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, VII, 165. 

(3) Buhari, Nikah 118; EbCi Dav&d, Nikah 43; Tirmizi, Edeb 48; Miisned, I, 387, 440, 460; 
ancak Mtislim’de tesbit edemedik. 

(4) Qiinkii diyet olarak odenecek hayvanlarin nitelikleri bellidir. 
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rrkrt rtmek gibi ger^ek niteliklerine vakif olunamaz. Biitiin bunlar, liayvamn 
(Icgc’iliii ailmr, kiymetini yukseltir §eylerdir. Bu surenin sonlannda yer alan 
dryn (d-Bakara, 2/282) ayetinin agiklanmasi esnasinda selemin hiikmii ve §art- 
lanna dair agiklamalar -yiice Allah’in izniyle- gelecektir. 

“Salimdir.” Yani o inek, salim bir inektir. Bunun sifat olmasi da caizdir. 
Yani o inek topallik ve diger kusurlardan salimdir. Bu goru§ Katade ve 
Fbu’l-Aliye’ye aittir. Bu inek gah§maktan yana salimdir (yani £ali§tirilmami§- 
tir) denilemez; zira zaten yiice Allah, onun i§e ko§ulmadigim daha onceden 
belirtmi§ti. el-Hasen der ki: Yani bu hayvanin ayaklan kusursuzdur, gali§ma- 
nin onda herhangi bir etkisi yoktur. 

“Hi^bir alacasi yoktur.” Onun renginden farkli herhangi bir rengi yok¬ 
tur. O ba§tan sona sandir. Beyazligi, kirmizilik veya siyahligi yoktur. Nitekim 
yiice Allah, bundan once “rengi sapsan bir inektir” diye buyurmu§tur. ( 
kelimesinin ash ( ^j ) §eklindedir. Bu kelime de birbirinden farkli iki ayn 
renkte dokunan kuma§ igin kullanilan ( elbisenin farkli renkler- 

le dokunmasini ifade eden tabirden alinmi§tir. Yiiz bolgesinde ve ayaklarin- 
da siyahhk bulunan okiiz hakkinda da ( tabiri kullanilir. ibn Are- 

fe’nin dedigine gore, bu kelime renk anlamindadir. Duydugu sozii degi§tir- 
medik^e, ona ba§ka renkler katarak degi§ik §ekillere buriindiiriip onu iste- 
digi gibi siislemedik^e laf alip gotiiren kimseye ( ): Jurnalci denilmez. 

Bu kelime aym zamanda gokluk anlamim da ifade eder. ( o'** ): Fi- 

lan ogullan gogaldi, demektir. Renklerini ifade etmek iizere; at i^in ablak, koq 
igin ahrac, ke?i igin ebrak, karga igin ebka’, okiiz i^in e§yeh denilir. Biitiin 
bunlar renklerdeki alacaligi ifade etmek igin kullanilir. Dilcilerin agiklama- 
si bu §ekildedir. 

£ Vasiflari belirtilen bu inegin niteliklerinin bu §ekilde siralani§i, onlann i§i 
siki tutmalanna kar§ilik Allah’in da bu i§i onlar igin zorlaftirmasidir. Aslin- 
da Allah’in dini kolayliktir. Peygamberlere ve onlann di§inda kalan gergek 
ilim adamlanna kill kirk yararcasina soru sormak, yerilmi§ bir§eydir. Allah’tan 
esenlik dileriz^J 

£ Bu inegin kissasi ile ilgili birtakim rivayetler vardir. Bunlann ozeti §oyle- 
dir: israilogullarinda bir adamin bir oglu olur. Bunun da bir diivesi vardir. 
Bu diivesini bir ormanliga birakip §oyle dua eder: Allah’im, ben bu diiveyi 
Sana bu gocuk adina emanet birakiyorum der ve bu adam oliir. Kiigiik go- 
cugun ya§i ilerleyince annesi ona -ki annesine kar§i qok iyi davranirdi-: Se- 
nin baban senin adina, Allah’a bir diiveyi emanet vermi§ti, git onu al, der. £o- 
cuk gider. inek onu goriince onun yamna gelir. O da bu inegin boynuzunu 
yakalar. -Bu inek evcil degildi.- inegi boynuzundan tutup annesine dogru go- 
tilrmeye koyulur. israilogullan onu goriir ve bu inegin kesmekle emrolun- 
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iluklari inegin niteliklerine sahip oldugunu gorurler. Onu satin aimak uzc- 
re* onunla pazarhk ettiler, ancak o onlardan oldukga ytiksek bir fiyat istedl. 
Ikrime’den rivayet edildigine gore, o inegin degeri U£ dinar imi§. Bunu go- 
ren israilogullari onunla Musa (a.s)’in yanina gittiler ve: Bu adam bizc 1)0- 
yiik bir haksizlik ediyor dediler. Hz. Musa onlara: Kendisine ait olan mOlk- 
tc onu razi ediniz, dedi. Bu inegi ondan agirligi bedelinde satin aldilar. Bu 
goru§ Abide’den nakledilmi§tir. es-Suddi ise der ki: Agirligmin on kati lie on¬ 
dan aldilar. Derisini dolduracak kadar dinarla alindigi da soylenmijtlr. cl-Mck- 
ki’nin zikrettigine gore bu inek semadan inmi§tir. Yeryuzundeki ineklerdrn 
degildi. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tinj 

“i§te §imdi hak ile geldin dediler.” Katade’ye gore; yani hakki gereftl gl- 
bi agikladin, dediler. 

el-Ahfe§ ( l^ti )’in vasil elifini kati’ ile ( bVf l^ltf ) §eklinde -ya Allah 
denildigi gibi- okundugunu nakletmektedir. 

Bir ba§ka okuma §eklini de vav’in tesbiti ile yani med harfi okunu^u ile 
( dSf IjJU) §eklini de nakletmi§tir. Medinelilerin ve Ebu Amr’in: “( Jj) bU): 
ilk ad” (en-Necm 53/50)§eklinde okumalan da buna benzer. Kufeliler ise hem- 
zeli olarak ( oYl IjJli ) §eklinde okumu§lardir. Medineliler ise iki sakin bir 
araya geldiginden dolayi vav’in hazfedilmesiyle birlikte hemzeyi hafifleterek 
( dY Jtf) §eklinde okurlar. 

ez-Zeccac der ki: “( JYI): §imdi” kelimesi elif-lam’li sair kelimelerden fark- 
h oldugundan dolayi fethali olarak mebnidir. £unku elif-lam ahid i^in gel- 
memi§tir. Mesela: ( U» jYl cjt): sen §u ana kadar buradaam, derken "ju 
vakte kadar burdasin” demektir. i§te bu bakimda mebni bir kclime olarak, 
iki sakin arka arkaya geldiginden dolayi ‘‘nOn’’ harfi de OstOn almigtir. Bu ke- 
lime; ile gelecek arasindaki zamani (hali) ifade eder. 

“NiMyet onu bogazladilar, fakat az kalsin yapamayacaklardi.” Sibeveyh, 
(dl »\S): az kala yapacakti; ifadesinin kullamlmasini (. ): Belki’ye 

benzeterek, uygun bulmakadir. Buna dair agiklamalar bu surenin ba§ taraf- 
lannda (2/20. ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. Bu buyruk onlann ine¬ 
gi bogazlamaktaki i§i agirdan aldiklanna, Allah’in emrini hemen ifa etmek igin 
gosterdikleri gayretin azligina dair bir haberdir. Muhammed b. Ka’b el-Ku- 
razi ise; pahasinin gok yuksek olu§undan dolayi neredeyse yapamayacaklar- 
di, demi§tir. 

Onlann bu §ekilde gecikmelerinin sebebi ise, aralanndan katilin bilinme- 
si ile kendilerinin rezil olmaktan korkmalari oldugu da soylenmi§tir. Bu 
goru§ Vehb b. Munebbih’ten nakledilmi§tir. 
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72. Hani siz bir cam oldurmu§tunuz de hakkinda birbirinizle anla§- 
mazliga du$mu§tumiz. Halbuki Allah, sizin gizlediginiz §eyi 
aciga ^lkarandir. 

“Hani siz bir cam oldurmu§tunuz de haklunda birbirinizle anla§maz- 
liga du§mii§tiinuz..” Bu buyruk, kissamn ba§ tarafindan once gelir. Bunuri 
takdiri ifadesi §oyledir: Hani siz bir cam 6ldurmu§tiinuz de hakkinda birbi¬ 
rinizle anla§mazliga du§mu§tuniiz. Bunun uzerine de Musa: “Muhakkak Al¬ 
lah size §unu §unu emrediyor...” demi§ti. Bu buyruk yuce Allah’in: “Kendi- 
sinde egrilikten eser bulunmayan o dosdogru Kitabi, kulu uzerine indiren 
Allah ’a hamdolsun.” (el-Kehf, 18/1-2) buyruguna benzemektedir. Yani, ku- 
luna kitabi dosdogru olarak indiren ve kendisinde bir egrilik olmayan.... de- 
mektir. Buna benzer anlatimlar pek goktur. Biz buna dair agiklamalari kis- 
samn ba§ taraflarinda belirtmi§tik. 

r Bu ki§inin 61duriilu§ sebebi hakkinda iki goru§ vardir. Birisine gore oldti- 
rulu§ sebebi, onun giizel kizi ile kizin amcasimn oglunun evlenmek isteme- 
sine ragmen amcasimn bunu engellemesidir. O da amcasim olduriir, onu bu- 
lundugu koyden bir ba§ka koye alip goturiir ve orada birakir. Iki koy (ve- 
ya kasaba) arasina biraktigi da soylenmi§tir. 

ikinci gorii§e gore, mirasina konmak iizere onu 61diirmu§tur. £iinkii ka- 
til lakir idi. Aynca onun katillerinin Siptlardan birisi oldugunu da iddia et- 
mi§ti. ikrime der ki: Israilogullarimn oniki kapisi bulunan bir mescidi vardi. 
Her bir kavim (sibt) o kapidan girerdi. Sibtlardan birisinin kapisinda bir mak- 
tul buldular. Bunlar otekilerinin aleyhinde iddiada bulundular. Otekiler de 
berikilerin aleyhinde iddiada bulundular. Daha sonra Hz. Musa’mn huzuru- 
na mahkemele§mek iizere gittiler. Hz. Musa da onlara: “Allah size bir inek 
bogazlamanm emrediyor” (67. ayet) diye buyururH 

Ayet-i kerimede gegen (*^Jljbl ): anlaqmazliga dii§mu§tunuz” kelime- 
si, Miicahid’in gorii§iine gore ihtilafa ve anla§mazliga du§mu§tiiniiz demek- 
tir. Kelimenin ash (. ^jtjla; ) §eklinde olup te harfi de harfine idgam yapil- 
mi§tir. idgam edilmi§ liarfle sakin oldugundan dolayi ba§lamak caiz olmadi- 
gidan dolayi ba§ina bir vasil elifi eklenerek bu hali almi§tir. 

“Halbuki Allah sizin gizlediginiz §eyi a^iga gikarandir.” 

Mirasina konmak iizere onu oidiirdiigiinii kabul eden goru§ii esas aldi- 
gimiz takdirde -Abide es-Selmam’ye gore- ta o zamandan beri kasten oldii- 
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rcn ki§i miras alamiyordu. Ibn Abbas der ki: Bu adam amcasini, mirasini ai¬ 
mak iizere oldiirmiiftiir. ibn Atiyye der ki: Bizim §eriatimizde de hiikiim bu- 
nun gibidir. 


Kasten Oldiiren Miras Alamaz: 

imam Malik -Allah’in rahmeti iizerine olsun- “Muvatta u adli escrinde 
Uhayha b. el-Culah’in amcasi ile ilgili durumunun katilin miras almamasimn 
sebebi oldugunu nakletmektedir. (1) Daha sonra bu hiikiim, cahiliyyc dttnc- 
minde kar§ila§ilan birgok olayin hiikmiinde oldugu gibi islam’da da sablt blr 
hiikiim olarak kalmi§tir. Kasten oldiiren kimsenin diyetten olsun, maktulun 
malindan olsun higbir miras alamayacagi hususunda ilim adamlari arasinda 
gorii§ ayriligi yoktur. Bunlardan tek istisna hepsi de bid’at ehli olan ve 
cumhurun kanaatine istisna te§kil eden bazi kimselerdir. Ancak hata yoluy- 
la oldiiren ki§i maldan miras almakla birlikte diyetten miras alamaz. Bu g6- 
rii§ Malik, Evzai, Ebu Sevr ve §afii tarafindan kabul edilmi§tir. £iinkii hata yo- 
luyla oldiiren kimse oldiirdiigii kimsenin mirasini ve malini aimak iizere 61- 
diirmii§tiir, diye itham edilememektedir. 

Sufyan-i Sevri, Ebu Hanife ve arkada§lari ile bir ba§ka gorii§iinde §afii kas¬ 
ten veya hata yoluyla oldiirmii§ olsun katil maldan da diyetten de miras al- 
maz, demi§lerdir. Aym zamanda bu §ureyh’in, Tavus’un, §a’bi ve Nehal’nin 
de gorii§iidiir. Bunu e§-§a’bT, Hz. Omer, Hz. Ali ve Hz. Zeyd’den de rivlyet 
etmi§tir. Onlar §oyle derler: Kasten oldiiren olsun hata yoluyla 61d0ren ol¬ 
sun higbir §eyi miras alamaz. Miicahid’den ise bu her iki g6ri)$ de rlvftyet edll- 
mi§tir. Basralilardan bir kesim de §oyle demektedir: Hata yoluyla ttldtiren kl- 
§i diyetten de maldan da miras ahr. Bu g6rii§0 Ebti Omer (tbn Abdl’l-Berr) 
nakletmi§tir. 

Bu konuda Malik’in gorii§ii daha sahihtir. Nitekim buna dair agiklamalar 
ileride miras hukukuyla ilgili ayetin (en-Nisa, 4/11-14) tefsiri yapilirken -yO- 
ce Allah’in izniyle- gelecektir. 


ajUI• y ^ 

<^vr 0 


73 . “Onun bir pargasiyla ona vurun” dedik. i§te Allah oliileri boy- 
le diriltir ve size ayetlerini gosterir. Akil erdiresiniz diye.” 


“Onun bir pargasiyla ona vurun dedik.” Bu parganin, konu§ma araci ol- 


(1) Muvatta, Ukul 11. 
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dugmulan dolayi inegin dili oldugu soylenmi§tir. Kuyruk sokumu oldugu da 
«<tylenmi$lir. giinkii insamn hilkati onda terkip edilmi§tir. “Baldin ile kemik- 
Ifiinilcn l)ir kemik ile” de soylenmi§tir. Kesinlikle soylenebilecek §ey inegin 
organlarindan bir organ ile vuruldugudur. Bu §ekilde ona vurulunca canlan- 
di, kendisni oldureni haber verdi ve eskisi gibi olu dii§iiverdirj 

Maktulun Soziine, Kasamede itibar Edilir mi?: 

Maktulun: “kamm filandadir” yahut “filan ki§i beni oldiirdii” demesi ile ka- 
same yapmanin sahih olacagina, ibn Vehb ile ibnu’l -Kasim’dan gelen riva- 
yete gore imam Malik -Allah’in rahmeti iizerine olsun- (bunu) delil goster- 
mi§tir. §afii ve ilim adamlarinin gogunlugu ise bunu kabul etmemekte ve dog- 
ru goru§iin aksi oldugunu ileri surmektedirler. Qunku onlara gore maktulun 
: Kamm filandadir veya filan ki§i beni oldiirdu, demesi dogru da yalan da ola- 
bilen bir haberdir. Aleyhinde iddiada bulunulan §ahisin kamnin koruma al- 
tinda oldugu, kesin delil olmadikga o kam dokmenin mubah olamayacagi hu- 
susunda goru§ ayriligi yoktur. Kesin kanaatin bulundugu yerde ise ihtimal ile 
amel edilmez. Dolayisiyla maktulun, “kamm filandadir” demesine itibar et- 
mek batildir. Israilogullan arasinda oldiirulen §ahisin bunu soylemesi ise bir 
mucize idi ve ytice Allah, onu diriltecegini haber vermi§ti. Bu aym zaman- 
da iluimalin sozkonusu olmayacagi §ekilde kesin olarak katilinin kim oldu¬ 
gunu da haber verecegini ihtiva etmektedir. Dolayisiyla bu iki husus arasin¬ 
da fark vardir. 

ibnu’l-Arabi der ki: Mucize maktulun diriltilmesindedir. O hayat bulunca 
onun soyledigi soz, kabul veya reddedilmek a^isindan biitiin insanlann sa- 
ir sozlerine benzer. i§te bu, Malik di§inda kimsenin farkina varamadigi ilimin 
oldukga incelikli bir meselesidir. Kur’an-i Kerim'de ise bu ki§i haber verdi- 
gi takdirde dogru soylemesi gerekir, diye bir ifade yoktur. Bununla birlikte 
Allah Teala’nin onlara kasame yapmalanni emretmi§ olma ilnimali de vardir. 
Ancak Buhari, §afii ve bir grup ilim adami bunu uzak bir ihtimal gorerek §oy- 
le demi§lerdir: Boyle bir kimsenin bir dirheme dair yapacagi agiklama kabul 
edilmezken kan ile ilgili (katili hakkinda) soyleyecegi soz nasil kabul edilir? 

Kasamenin Hiikmii: 

ilim adamlan, kasame ile hiikiim verme hususunda farkh gorii§lere sahip- 
tir. Salim, Ebu Kilabe, Omer b. Abdiilaziz, el-Hakem b. Uyeyne’den kasame- 
ye dayanarak hukum verme hakkinda herhangi bir kanaat belirtmedikleri ri- 
vayet edilmi§tir. Buhari de buna meyyaldir. giinku o, ilgili olmayan yerinde 
Kasame hadisini de kaydetmistir. Cumhur ise §oyle demi§tir: Kasameye da¬ 
yanarak hukum vermek Peygamber (s.a)’dan sabittir. Daha sonra kasameye 
dayanarak hukiim vermenin keyfiyeti hakkinda farkh gorii§ler ortaya atmi§- 
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lardir. Bir kesim §oyle der: Once iddia sahipleri yemin ederler. Eger yemin 
ederlerse (diyeti) hak ederler. §ayet iddia sahipleri yemin etmezlerse bu se- 
ler aleyhlerinde iddiada bulunulan kimseler elli yemin ederler ve ibra olur- 
lar. Bu Medinelilerin, Leys’in, §afii’nin, Ahmed’in ve Ebu Sevr'in goru§udUr. 

I luveyyisa ve Muhayyisa’nm durumunu nakleden hadis de bunu gcrcktirir. 
Sozkonusu bu hadisi hadis imamlan olan Malik ve ba§kalari rivayet etmi tf ;lr. <l) 

Bir ba§ka kesim, once haklannda iddiada bulunulan kimselerin ycmlnc 
ba§layacaklarini ve yemin edip ibra olacaklanni soylemi§lerdir. Bu gdrU# dc 
Omer b. el-Hattab, §a’bT ve Nehai’den rivayet edilmi§tir. SevrT ve Ktilcli lu- 
kihler de bu gorii§tedir. Delil olarak da $u'be b. Ubeyd b. Buseyr b. YesSr'dan 
gelen rivayeti gosterirler. Bu rivayette §oyle denilmektedir: Yemine, aleyh¬ 
lerinde iddiada bulunulan kimseler olan yahudiler ba§ladilar. Yine bunlar Ebu 
Davud’un ez-ZuhrT’den, onun Ebu Seleme b. Abdurrahman’dan, onun enaar- 
dan birtakim kimselerden yaptigi §u rivayeti delil gosterirler: Buna gore Pey- 
gamber (s.a) once yahudilere: “Sizden elli erkek yemin eder mi?” demi$, on- 
lar bunu kabul etmeyince ensara: “Haydi siz hakkimzi elde ediniz” demi§, bu 
sefer onlar da §oyle dediler: Ey Allah’in peygamberi biz, gayba dair yemin 
mi edelim? Bunun iizerine Rasulullah (s.a) yahudiler tarafindan diyet oden- 
mesi hukmiinu verdi. Qiinkii maktul aralannda bulunmu§tu. <2) 

Bu goru§un sahipleri ile Hz. Peygamber’in: “Fakat yemin miiddea aleyhe 
aittir” (3> buyrugunu da delil gosterirler. i§te bu hadis-i §erif ile miiddea aleyh- 
lerin yemin edecekleri tayin edilmektedir. Bu gorii§un sahipleri devamla }6y- 
le derler: i§te bu, davalarda kesin olarak kabul edilen aslT bir ilkedlr. §eriat 
da bunun hikmetine Hz. Peygamber’in §u buyrugu ile dlkkat ?ekmiftin 
“Eger insanlara iddiada bulunduklan i<jin (istediklerl) verilecek oluraa birta¬ 
kim kimseler birtakim erkeklerin kanlarim, mallarini iddia eder. §u kadar var 
ki yemin etmek miiddea aleyhe dii§er.” <4) 

Birinci goru§iin savunuculari, bunlarin g6rii§lerini reddederek §6yle der¬ 
ler: Sa’id b.Ubeyd’in, yahudilere diyet odetildigini belirten hadisi, hadis eh- 
line gore bir vehimdir. en-NesaT, bu hadisi rivayet etmi§ ve §oyle demi$tir: 
Bildigim kadanyla (ba§ka raviler) bu rivayette Said’e uygun §ekilde rivayet¬ 
te bulunmami§lardir. Diger taraftan Bu§eyr’in Sehl’den rivayet ettigi ve Pey- 
gamber (s.a)’in iddia sahipleriyle yemine ba§ladigim belirten hadis-i §erifi 
Yahya b. Said, ibn Uyeyne, Hammad b. Zeyd, Abdulvahhab es-Sakafi, isa b. 

(1) Kasame’ye dair bu hadis ve ba§kalan §u kaynaklarda - bazi farkliliklarla birlikte- yer al- 
maktadir. Buhari, Ahkam 38; Muslim, Kasame 6; EbCi Davtid, Diyat 8; Nesai, Kasame 
3; Jbn Mace, Diyat 28; Muvatta, Kasame 1; Miisned, IV. 3. 

(2) EbU DdvCtd, Diyat 9- 

(.3) Buhari, Rehn 6, §ehadat 1; Muslim, Akdiye 1, 2; Ebti Davtid, Akdiye 23; Tirmizi, Ah¬ 
kam 12 vs... 

(4) Buh&ri, Tefsir 3- sure b. 3; Muslim, Akdiye 1; Nesdi, Kudat 36 . 
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llummad vc Bi§r b. el-Mufaddal da kesintisiz bir senet ile rivayet etmigler- 
dlr. Isle hu hadisi, bu §ekilde rivayet edenlerin sayisi yediyi bulmaktadir. Bu 
hadisi her ne kadar Malik miirsel olarak rivayet etmi§ ise de hadis hafizlan 
bunu mevsul olarak rivayet etmi§tir. Aynca bu Said b. Ubeyd’in rivayet etti- 
fti hadisten da daha sahihtir. 

Ebu Muhammed el-Asili der ki: Vahid bir haber ileri suriilerek toplulugun 
rivayet ettigi habere, itiraz etmek caiz degildir. Ustelik Said b. Ubeyd nak- 
lettigi hadisinde §oyle demi§tir: Rasulullah (s.a) zekat develerinden yiiz de- 
ve vererek onun diyetini odemi§tir. Halbuki zekat, diyetler igin verilmez. Ve 
zekat alma ehliyetine sahip olmayan kimselerle bu konuda sulh yoluna gi- 
dilmez. Ebu Davud’un rivayet ettigi hadis ise miirseldir. Dolayisiyla mutta- 
sil (senedinde kesinti bulunmayan) sahih hadislere o hadisle kar§i gikilmaz. 
Yine bu birinci goru§iin sahipleri konu ile ilgili asil kaideye sarilmak husu- 
sunda §oyle cevap verirler: Bu hiikum (kasameye dair yeminlerin bu §ekil- 
de yapilacagi liiikmu) kanlarin dokiilmesinin haram olmasi dolayisiyla ba§- 
h ba§ina bir asildir. tbnu’l-Miinzir de §oyle demektedir: 

Rasulullah (s.a)’in beyyineyi miiddaiye (davaciya) yemini de miiddea 
alcylie (davahya) ait olarak tesbit ettigi sabittir. Bunun zahirine gore hiikum 
vermek icabeder. Bundan §ani yiice Allah’in Kitab-i Kerim’inde veya Peygam- 
ber (s.a) vasitasiyla herhangi bir§ey hakkinda ozel bir hiikum koymasi istis- 
na edilir. O vakit hakkinda ozel hiikum bulunan §ey bu konudaki haberin ver- 
digi genel kapsamdan istisna edilir. Kitabin konu ile ilgili delil oldugu husus- 
lardan birisi de zina iftirasinda bulunan kimseye, eger iftirada bulundugu ki- 
§inin hakkinda dogru soyledigine dair lehine §ahitlik edecek dort §ahidi bu- 
lunmuyor ise, o takdirde iftira edene had vurulmasi geregini ifade eder. Yi¬ 
ne kendi hammina zina isnad eden ki§inin ozel hukmii ise §oyledir: Eger dort 
defa dogru soyledigine dair §ahitlik ederse, ona uygulanacak olan had dii§er. 
Siinnetin bu konuda ozel olarak tahsis ettigi htikiim ise Peygamber (s.a)’in ka¬ 
sameye dayanarak hiikum vermesi olayidir. ibn Ciireyc’in Ata’dan, onun 
Ebu Hureyre’den rivayetine gore Peygamber (s.a) §oyle buyurmu§ur: “Bey- 
yine, iddiada bulunan kimseye, yemin de inkar edene dii§er. Kasame bundan 
mustesnadir.” Bu hadisi de Darakutni rivayet etmi§tir. (1) 

Imam Malik, bu mes’eleye dair Muvatta adli eserinde yeterince delil gos- 
termi§ bulunmaktadir. Konuyu oradan dikkatle takib edebilirsiniz. (2) 

Kasame ile Kisas Gerekir mi?: 

Kasame yoluyla kisasin gerekip gerekmeyecegi hususunda da ilim adam- 
lari farkli gorii§Iere sahiptir. Bazilan kasame ile kisasin gerekecegini kabul 

(1) D&rakutni, IV, 218. 

(2) Bk. Muvatta, Kasame 1, 2. 
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etmi§lerdir. Bu, Malik, Leys, Ahmed ve Ebu Sevr’in goru§udiir. Qiinku Pey- 
gamber (s.a) Huveyyisa, Muhayyisa ve Abdurrahman’a: “Yemin eder ve 
adamimzin kanina hak kazanir rmsiniz?” diye soylemi§tir. Ebu Davud’un da 
Amr b. §uayb’den, onun babasindan, onun dedesinden rivayetine gore Pey- 
gamber (s.a) Nadr b. Malikogullarindan bir ki§iyi kasame sonucunda oldilr- 
mu§tur. (1) DarakutnT der ki: Amr b. §uayb’in babasindan onun dedesinden 
yoluyla rivayet ettigi niishasi (hadis meemuasi) sahihtir. Aym $ekildc Him 
Omer b. Abdi’l-Berr de Amr b. §uayb’in hadisini sahih kabul eder ve onu de- 
lil gosterir. Buhari der ki: Ben Ali b. el-Medim’nin, Ahmed b. Hanbel’in, 1 lu- 
meydi’nin, ishak b. Raheveyh’in onu delil gosterdiklerini gordiim. Bunu Da- 
rakutni Siinen’inde kaydeder. 

Bir ba§ka kesim ise kasame sonucu kisas gerekmedigi goru§undedir. On- 
lara gore, gereken sadece diyettir. Bu gorii§ Hz. Omer ve ibn Abbas’tan rlvfl- 
yet edilmi§tir. en-Nehai ve el-Hasen’in g6rii§u de budur. es-Sevri, KGfeliler, 
§afii ve ishak da bu kanaattedir. Bunlar Malik’in, Ibn Ebi Leyla b. Abdullah'tan, 
onun Sehl b. Ebu Hasme’den, onun da Peygamber (s.a)’den ensara dedigi $u 
sozleri delil gostermi§lerdir: “Ya onlar adamimzin diyetini verirler veya onla- 
ra kar§i sava§ ilan ediidigini bilsinler.” (2) Bu goru§u savunanlar derler ki: i§- 
te bu diyete delildir, kisas yapilacagina delil degildir. Hz. Peygamber’in az on¬ 
ce gegen ve Huveyyisa, Muhayyisa ve Abdurrahman’a soyledigi belirtilen “ada- 
minizin kanina hak kazamrsimz” buyrugu, sizin maktuliinuzun kanimn diye¬ 
tini hakedersiniz, demektir. ^iinku yahudiler, onlann adamlan (arkada§lari) 
degildir. Adaminin diyetine hak kazanan kimse ise onun kanina hak kazsin- 
mi§ demektir. (^Onkii diyet kasten oldtlrme halinde de ahnabilir. O bakimdan 
bu da kana (onun diyetine) hak kazanmak demek olur. 

Kasamenin Geregi Iqin Levs ve Mahiyeti: 

Kasameyi gerektiren husus olan “levs”in bulunmasi ka<jinilmazdir. Levs ; 
oldurme iddiasinda bulunanin dogru soyledigine dair galip bir zan uyandi- 
ran bir emaredir. Oldurmeyi gordugiine dair adil bir ki§inin §ehadette bulun¬ 
masi yahut olduriilen kimsenin kanina bulanmi§ bir §ekilde gonilurken itham 
edilen ki§inin de ^evresinde veya onun yakimnda, uzerinde oldurme izleri 
ta§iyarak goriilmesi gibi. 

Levs ve ona dayanarak hiikum vermek hususunda da farkli goru§ler var- 
dir. Malik der ki: Levs maktuliin: Kanim filandadir, demesidir. Adaletli bir §a- 
hit de levstir. ibnu’l-Kasim’in ondan (Malikten) yaptigi rivayette de boyle de- 
nilmektedir. E§heb ise Malik’ten adil olmayan §ahit ile ve kadin ile birlikte ye¬ 
min ettirilecegi goru§unii rivayet etmektedir. ibn Vehb de kadinlarin §ahitli- 

(1) Eb& Ddvdd, Diyat 8. 

(2) Buhdri, Ahkam 38; Muslim, Kasame 6; Muvatta, Kasame 1 









172 


IMAM KURTUBl 


COz: 1; SOra: 2 


ftlnln ilc* levs oldugunu rivayet etmi§tir. Muhammed ibnu’l-Kasim’in zikretti- 
ftlne gore lek bir kadinin §ehadeti degil de iki kadinin §ehadeti bir levstir. Ka¬ 
di Hbu Bekr Ibnu’l-ArabT der ki: Levs hakkinda pek gok ihtilaf edilmi§tir. Mez- 
licplc me§hur olan g6rii§ levsin adaletli bir §ahid oldugudur. Muhammed (tb- 
nu’l-Kasim) der ki: Bu benim igin daha uygun gorulmektedir. (ibnu’l-Arabi) 
der ki: ibnu’l-Kasim ve ibn Abdu’l-Hakem de bu gorii§u kabul etmi§lerdir. 

Abdiilmelik b. Mervan’dan §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Yarali veya vu- 
rulmu§ bir kimse kamm filan ki§idedir, deyip olse kasame yapilir. i§te Ma¬ 
lik ve Leys b. Sa’d da bu gorii§tedir. Malik goru§une delil olarak israilogul- 
lari arasinda oldiirulen ki§inin: Beni filan ki§i oldurdii, demesini delil gos- 
termi§tir. 

§afii de der ki: Levs adaletli §ahittir veya adil olmasalar bile bir beyyine 
getirmektir. es-Sevri ve Kufeliler ise sadece maktuliin (bolgede) bulunmasi 
ile kasamenin yapilmasim 6ngormu§ler ve bu konuda maktuliin soz soyle- 
mesine veya §ahide ihtiyag gormemi§lerdir. §oyle derler: Maktul, bir kavmin 
bulundugu mahallede bulunacak olur ve onun tizerinde oldiirme izi varsa o 
yerde bulunan ahali onu oldiirmediklerine dair yemin ederler ve o takdirde 
de onun diyetini oderler. Eger uzerinde oldurme izleri bulunmuyor ise bel¬ 
li bir ki§inin aleyhine beyyine ortaya konulmadikga akilenin (1) herhangi 
birjey odemesi gerekmez. 

Sufyan da der ki: I§te bu bize gore uzerinde icma'a varilan hususlardan- 
dir. Ancak bu zayif bir g6rii§tiir. Bu g6rii§leriyle ilim ehline muhalefet etmi§- 
lerdir. Bu konuda onlardan once boyle bir goru§ ortaya atan olmamiftir. Ve 
bu Kur’an’a ve siinnete de aykiridir. £unkii bu gorii§ ile aleyhlerine sabit ol- 
mu§ bir beyyine ve onlar tarafindan yapilmi§ bir ikrar bulunmaksizin akile- 
ye bir mal odeme mukellefiyeti getirilmektedir. 

Malik ve §afii ise §u gorii§tedir: Maktul eger bir toplulugun kaldigi mahal¬ 
lede bulunacak olursa onun kani hederdir. Onun bulundugu yere evi en ya- 
kin olan ki§i sorumlu tutulmaz. £iinkii maktul bir ba§ka yerde oldurtilup on- 

dan sonra ba§kasini bu i§e bula§tirmak kastiyla ba§kalarimn kapisi oniinde 

# 

birakilabilir. Boyle bir§ey dolayisiyla kimse sorumlu tutulamaz. Kasamenin 
geregine dair §art gordiikleri sebepler olu§madik^a, boyle bir§ey dolayisiy¬ 
la kimse sorumlu tutulamaz. Omer b. Abdiizaziz de §oyle demi§tir: i§te bu, 
hakkinda kiyamet guniinde yiice Allah hukmiinu verinceye kadar hiikum ver- 
menin ertelenecegi hususlardan bir tanesidir. 

Kasame Igin Levsi Gerekli Gorenler: 

el-Kasim b. Mes’ade der ki: Nesai’ye §oyle dedim: Malik, levs ile olmadik- 

(1) Akile'ye kimlerin girdigi ifin bk. Dr. V. ez-Zuhayll, el-Fikhu’l-lslamt, VI, 322 v.d.; Ka- 
satne akilesi igin bk. VI, 406 v.d. 
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<,a kasameyi kabul etmiyor. Peki kasame ile ilgili hadisi orada levs sozkonu- 
su edilmedigi halde ne diye Kitabinda kaydetmigtir. Nesai goyle dedi: Malik 
onlarla yahudiler arasinda bulunan diigmanligi levs gibi degerlendirmig ve 
levsi de olenin sozlerini de diigmanlik seviyesinde degerlendirmigtir. 

Ibn Ebi Zeyd der ki: Bunun asil delili, israilogullari kissasinda gam yilec 
Allah’in inegin bir par^asiyla vurulup da maktulu diriltmesi, onun da: Beni 
filan kigi oldiirdu demesi ile dugmanhgin bir levs olarak kabul edllmcsidlr. 

§afii der ki: Biz -onceden de gegtigi iizere- maktuliin soyledigl sttzO leva 
olarak gormiiyoruz. Yine §afii der ki: Eger ensar ile yahudiler arasinda oldu- 
gu gibi agik bir diigmanlik, iki ayri topluluk arasinda varsa ve bldOrUlen ki¬ 
gi bu iki kesimin bulundugu yerden birisinde bulunur, orada da onlardan bug- 
ka kimse oturmuyor ise o maktul hakkinda kasame vacip olur. 

Kira ile Oturulan Bir Mahallede Maktul Bir Kimse Bulunursa: 

Sahipleri tarafindan bagkalarina kiraya verilen bir mahallede maktulOn bu- 
lunlnasi hususunda fukahanin farkli g 6 rii§leri vardir. Re’y ashabi §oyle der: 
Maktuliin diyeti hitta (1) ehline (o mahallenin kurucusu olan asil sahiplerine) 
aittir. Mahallede sakin olan (kiracilar) iizerinde herhangi bir sorumluluk 
yoktur. Eger bunlar evlerini sattiktan sonra orada bir maktul bulunursa, o tak- 
dirde diyet satin alana dti§er, sakinlere bir§ey odemek dii§mez. §ayet evin asil 
sahipleri orada bulunmuyor ve evlerini kiraya vermi§ iseler kasame ve diyet 
hazir bulunmayan ev sahiplerine dii§er. Maktuliin aralannda bulunduftu sa¬ 
kinlere bir§ey dii§mez. 

Ancak aralanndan Ya’kub (b. ibrahim, yani Ebti Yusuf) bu g6r0ften vaz- 
ge<;erek §oyle der: Kasame ve diyet evlerde sakin olanlara dOfer. Bu gttrtls 
ibn Ebi Leyla’dan da nakledilmi§tir. O bu goriigiine Hayber halkirun Hayber’de 
i§gi olarak sakin olduklanni, orada ^aligtiklanni ve maktulOn onlar arasinda 
bulundugunu belirterek delil gosterir. 

es-Sevri der ki: Biz de §oyle deriz: O (kasame ve diyet) asil sahiplerine 
yani o evlerin sahiplerine aittir. Ahmed der ki: Dogru goriig diyette degil de 
kasame hususunda ibn Ebi Leyla’mn goriigiidur. §afii de der ki: Biitiin bun- 
larin hepsi arasinda fark yoktur. Ortaya konulacak bir beyyine ile olmadik- 
9 a yahut da kasame yapmayi gerektirip de veliler yemin etmedik^e kisas da 
olmaz, diyet de olmaz. Ibnu’l-Munzir der ki: Bu en sahih gorugtiir. 

Kasamede Yemin Sayisi: 

Kasamede elli yeminden daha agagi yemin edilmez. Qiinku Peygamber 

(1) Burda “hitta” dan kasit, belde fethedildikten sonra imam'in ganimet sahipleri arasin- 
da orayi payla§tirmasi sonucu ilk sahiplere pay olarak dti§en yerlerdir. (Zuhayli, a.g.e., 
VI, 407; dn: 1) 
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U.u) lluveyyisa ve Muhayyisa ile ilgili hadis-i §erifte: “Sizden elli ki$i onlar- 
dan l>lr ki$i aleyhine yemin eder” demi§tir. Eger hak sahibi olanlar elli ki§i 
l.sdcr onlardan her birisi bir tek yemin eder. Bundan daha az iseler veya ye- 
minden affedilmesi caiz olmayan kimse yemin etmek istemese sayilanna go¬ 
re (elli yemin buluncaya kadar) herkes yemini tekrar eder. Kasten oldiirme- 
de ise erkek iki ki§iden daha a§agisi yemin etmez. Tek bir erkek veya tek bir 
kadin bu durumda yemin etmez. Maktuliin velileri ve velilerin kendilerinden 
yardim aldigi asabeden olan kimseler (toplam) elli yemin ederler. Bu Malik, 
Leys, Sevri, Evzai, Ahmed ve Davud’un g6rii§udur. 

Mutarrifin Malik’ten yaptigi rivayete gore ise, muddea aleyh ile birlikte 
kimse yemin etmez. Bizzat kendileri -tek veya daha fazla ki§i olmalan halin- 
de oldugu gibi- elli yemin ederler ve boylelikle kendilerini ibra ederler. Bu 
§afiinin de gorii§udur. §afii der ki: Mirasgidan ba§kasi yemin etmez. Oldiir- 
me, ister kasten olsun ister hata yoluyla olsun farketmez. Bizatihi miilk 
kendisinin olan ve Allahu Teala’nm mirastan kendisine miilk tesbit ettigi kim¬ 
se di§indakiler de bir mal hakkinda yemin edip o mala hak kazanamaz. Mi- 
rasgilar da mirastaki paylari oraninda yemin ederler. Ebu Sevr de bu gorii§- 
tedir. Ibnu'l-MOnzir de bu goru§u tercih etmi§tir. Sahih olan da budur. (^iin- 
kii aleyhinde iddiada bulunulmayan bir kimsenin yemin etmesini gerektiren 
bir sebebin de ona yoneltilmesi sozkonusu degildir. Diger taraftan bu yemin- 
lerin maksadi davadan ibra olmaktir. Aleyhinde iddiada bulunulmayan bir 
kimse is£ zaten beridir. 

imam Malik, hataen oldiirme hakkinda da §oyle der: Bu hususta tek bir 
erkek ve tek bir kadin yemin eder. Onlardan herhangi birisinin veya daha faz¬ 
la sayidaki ki§inin yaptiklan yemin sayisi elliye tamamlandi mi yemin eden 
kendi mirastaki payina hak kazamr. Yemin etmeyi kabul etmeyen kimse ise 
bir§ey hak etmez. Yemin esnasinda hazir bulunmayan kimse daha sonradan 
gelecek olursa, hazir bulundugu takdirde mirasina uygun olarak, etmesi ge- 
reken yeminleri, geldikten sonra eder. Bu, Malik’ten nakledilen me§hur go- 
rii§tur. Onun hata yoluyla oldiirmede kasame yapilacagi g6rii§unde olmadi- 
gina dair rivayet de vardir. 

Kasame ile ilgili mes’elelerin tamami, bunun fer’i mes’eleleri ve bunlara 
dair hOkiimler fikih kitaplanyla mezhepler arasi goru§ ayrihklanni ele alan 
kitaplarda butiiniiyle ele ahnmi§tir. Bu konuda bizim soztinu ettiklerimiz ise 
yeterlidir. Ba§ariya ula§tiran Allah’tir. 

Bu Kissa ve Bizden Oncekilerin §eriati: 

Burada gegen Bakara kissasi bizden oncekilerin §eriatinin de bizim igin §e- 
riat oldugunun delilidir. Kelamcilardan birgok taife ve fukahadan bir grup bu 
gorQ§tedir. el-Kerlh de bunu tercih etmi§, bizim Maliki mezhebine mensup Ka- 
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di ibn Bukeyr de bunu agikga ifade etmi§tir. Kadi Ebu Muhammed Abdiilveh- 
hab da §oyle der: Malik’in hukiim gikarma usulii ve kitaplarmda goriildiigu 
Sekliyle delil gikarma yontemi de bunu gerektirir. §afii de buna meyletmi§tir. 
"l§te onlar Allah’m kendilerine hidayet ettigi kimselerdir. 0 halde sen de on- 
lann hid&yetlerine uy” (el-En’am, 6/190) ayet-i kerimesi agiklamrken bu 
liususa dair etrafli bilgiler -yiice Allah’in izniyle- oranda verilecektir. 

Oliileri Dirilten Allah: 

“i§te Allah oliileri boyle dirlltir.” Bu ki§iyi olumiinden sonra nasil dlrllt- 
tiyse, i§te olen herkesi Allahu Teala boylece diriltecektir. “Ve size ftyetlerl- 
ni” alametlerini ve kudretini “gosterir. Akil erdiresiniz diye.” Akil edesinl/. 
diye. Buna dair agiklamalar daha once (el-Bakara, 2/21’in tefsirinde) gegmi$- 
ti. Yani O’na isyan etmekten uzak olasiniz diye. Akil, bir§eyden ahkonmak 
anlamindadir. Koruyucu kalelere de “me'akil (tekili ma’kil)” adi verilir. 


42 ; 



74 . Bundan sonra yine kalpleriniz katila§ti. Onlar ta§ glbi veya 
tartan daha kati kesildl. Qiinkii oyle ta$lar vardir ki, ondan ir- 
maklar kaynar. Yine oyle ta§lar vardir ki yarihp ondan su fi§- 
kirir. Oylesi de vardir ki, Allah korkusundan yuvarlanir. Allah 
yaptiklarmizdan gafil degildir. 


Katila§an Kalpler: 

“Bundan sonra yine kalpleriniz katila$ti.” Kasvet; sertlik, katilik kuru- 
luk demektir. Kalplerin Allah’a yonelmekten, Allah’m ayetlerine boyun egip 
itaat etmekten uzak kalmasi, bundan bir eser ta§imamasi demektir. Ebu’l-Ali- 
ye, Katade ve ba§kalan §oyle demektedir: Kasit, btitiin israilogullarimn 
kalpleridir. ibn Abbas da §oyle demi§tir: Kasit, maktuliin mirasgilarimn kalp- 
leridir. £unkii onlar maktul dirilip katilinin kim oldugunu haber verip tek- 
rar oliince oldurulmii§ oldugunu reddettiler ve: Bu, yalan soyledi, dediler. On¬ 
lar bu sozii, o biiyiik mucizeyi gordiikten sonra soylediler. O bakimdan hig- 
bir vakit kalpleri bu kadar kor olmadigi gibi, bundan sonra da peygamber- 
lerini bu kadar ileri derecede yalanlami§ degildiler. §u kadar var ki, katilin 
oldiirulmesi ile Allah’in hukmii uygulanmi§tir.J 
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Tlmil/1, Abdullah b. Omer’in §byle dedigini rivayet etmektedir: Rasulul- 
l;«h (s.a) $6yle buyurdu: “Allah’i zikretmeksizin gok fazla soz soylemeyiniz. 
<,lilnkii Allah’i zikretmeksizin gok^a konu§mak kalp i$in katihktir. Allah’tan 
insanlar arasinda en uzak olan ki§i ise kati kalp (sahibi)dir.” (1) 

el-Bezzar’in Musned’ inde ise Enes’in §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Ra- 
sulullah (s.a) §oyle buyurdu: “Dort §ey vardir ki bedbahtliktandir. Goziin don- 
masi (ya§ akitmamasi), kalbin katila§masi, uzun emel ve diinyaya kar§i 
lurs.” (2) 

Tag Gibi veya Ondan da Rati: 

“Onlar ta§ gibi veya ta$tan daha kati kesildi.” Burada “veya” edati “ve” 
anlamindadir. Yiice Allah’in §u buyruklannda oldugu gibi: “Ve onlardan hig- 
bir giinahkara veya nankore itaat etme.” (el-insan, 76/24); “Mazeret ol- 
mak veya tehdid olmak iizere...” (el-Murselat, 77/6) §air de §oyle demi§tir: 

\jXi <J cJL S jt ii *)UJI JU 

“O halifalige nail oldu veya onun i?in bir kaderdi.” 

Vc o onun igin kaderdi, demektir. 

Burada “hatta tartan da kati” anlaminda oldugu da soylenmi§tir. Yiice Al- 
lah’in $u buyrugunda oldugu gibi: “Ve Biz, onuyiizbin kigiye veya daha faz¬ 
la kigiye (peygamber) gonderdik.” (es-Saffat, 37/147) Burada da anlam “hat¬ 
ta daha fazla ki§iye..” demektir. §air de §oyle demi§tir: 

“Ku§luk vaktinin goz kama§tinlciligmda ve onun §eklinde 

giine§ par£asi gibi goriindii 

Veya sen goziimde daha da giizelsin.” 

Burada da: Hatta sen daha da giizelsin, anlamindadir. 

Burada “veya”nin muhataba kar§i ifadeyi miiphemle§tirmek anlaminda oldu¬ 
gu da soylenmi§tir. Ebu’l-Esved ed-DiielT’nin §u beyitleri de i§te bu tiirdendir: 

Llip jt \ —n-Lc-j lOjU-i l h i >-t 

C* d\S C - \ j !j— ij (•—fr*" ^1—> 

“Muhammed’i seviyorum, pek 90 k seviyorum 

Abbas’i da, Hamza’yi da veya Ali’yi de 

Eger onlan sevmek bir dogruluksa onu bulmu§ oluyorum. 

Eger bu bir sapikliksa hata etmi§ olmuyorum.” 


(1) Tirrnizt, Ztlhd 62 

(2) el-Azizi, es-Siracu’l-Munir, I, 179’da zayif oldugu kaydiyla. 
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Ebu’l-Esved onlari sevmenin apa^ik bir dogruluk oldugunda §uphe etml- 
yor. Onun kasti anlatima muphemlik kazandirmaktir. Nitekim Ebu’l-Esved’e 
bunu soyleyince: Sen §upheye dii§tun denildi, o da: Kesinlikle hayir, dedik- 
len sonra ytice Allah’in §u buyrugunu delil gosterdi: “Muhakkak biz veya siz, 
ya bir hidayet iizereyizya da apaqik bir sapiklikta.” (Sebe\ 34/24) Dalia son¬ 
ra da §oyle der: Acaba bunu haber veren §iiphe mi ediyordu? 

Burada bunun muhayyerlik ifade ettigi de soylenmi§tir. Yani sizler kalple- 
rinizi ister ta§lara benzetiniz, isabet edersiniz, isterse de ta§lardan daha kali ku- 
bul ediniz, yine isabet edersiniz. Bu da bir kimsenin: el-Hasen’le veya I bn SI- 
rin’le oturup kalk ve fikhi, ya da hadisi veya nahvi ogren, demesine benzcr. 

Bunun kelimenin ifade ettigi mana olan, §uphe anlaminda oldugu da sby- 
lenmi§tir. Yani ey muhatablar, size gore sizin baki§ aginiza gore eger o 
kalplerin katiligini gorseydiniz §upheye du§erdiniz. Bunlar acaba ta§ gibi ml 
yoksa ta§tan da mi katidir? Bu anlam yiice Allah’in: * Yiizbin kiqiye veya da • 
ha fazlasma” (es-Saffat, 37/147) buyrugu hakkinda da soylenmigtir. 

Bir grup da §oyle der: §am yuce Allah, burada aralannda kimisinin kal- 
binin ta§ gibi oldugunu kimisinin kalbinin ise ta§tan da kati oldugunu ifade 
buyurmu§tur. Buna gore onlar iki ayn kesim idiler. 

Yuce Allah’in “CLil }[): veya daha kati” buyrugu, “ta§ gibi” buyrugunun 
mahalline atf ile merfu’ olarak okunmu§tur. £unkii bu; (JLil jt JW 

takdirindedir. Bununla birlikte “daha kati” anlamindaki kelimenin, "ta§'’ 
anlamindaki kelimeye atf ile iistiin okunmasi da mumkundur. “( ); ka* 

tilik,” kelimesi temyiz olarak nasb edilmi§tir. “( ): katilik” kellmealnl 

Ebu Hayve (. s^L-i ) §eklinde okumu§tur. Anlam aynidir. 

Kimi Ta§lardan Su Kaynar, Kimisi Allah’tan Korkar: 

“giinku oyle ta§lar vardir ki, ondan irmaklar kaynar, yine dyle ta?lar 
vardir ki yarilip ondan su fi§kirir.” Fi§kirmanin anlamina dair a<jiklamalar 
daha onceden (1) ge?mi§ bulunmaktadir. Yanlir anlamina gelen: ( j*-. ) ke- 
limesinin ash ( Jiw )dir. Burada t harfi §in harfine idgam edilmi§tir. Bu §e- 
kilde yarilip da kendilerinden su fi§kiran ta§lar irmak ve nehir olacak kadar 
buyiimeyen pinarlar demektir. Veya ondan su akmasa bile, yarilip ^atlayan 
ta§lardan soz edilmektedir. 

ibn Musarrif, bu kelimeyi nun ile ( ) §eklinde okumu§tur. Aynca 

(ji-li U Q )deki ( UJ )yi her iki yerde de §eddeli olarak okumu§tur. 
Ancak bu uygun olmayan bir kiraat §eklidir. Malik b. Dinar ise (): fi§- 
kirir kelimesini ( ) §eklinde nun ile ve cim harfini esreli olarak okumu§- 

tur. 


(1) el-Baknra, 2/60. ayetin tefsiri 
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Kill title tier ki: Ta§lar mazur goriilmekte ama Ademoglunun bedbahti 
mazur gbrCllmemektedir. 

i:i>0 I latim der ki: kaynar, fi$kirir” kelimesinin “ye” harfinin “te” 

okunmasi da caizdir. Ciinkii “te" ile okuyu§ halinde “irmaklar” anlaminda- 
ki kelime muennes kabul edilmi§ olur. Bu ise “(jiJLS): yarilir” kelimesi hak- 
kinda sozkonusu olmaz. en-Nehhas: kabul etmedigi bu okuyu§, mana gozo- 
niinde bulundurulursa caiz goriilur. Giinkii bu ifade ( W** ): 

§iiphesiz o ta§lar arasindan, yanlan ta§lar vardir, anlamindadir. ( ) §ek- 

lindeki kiraat ise (U ) daki ( L» ) lafzina goredir. 

§ak: Yank demektir ve asil itibariyle masdardir. Filamn el ve ayaginda ya¬ 
nk ($atlak) vardir, denilir. Bu kelimenin $ogulu (bu anlamiyla): §ukuk §ek- 
linde gelir. §ukak §eklinde gelmez. £unkii §ukak bineklerde olan bir hasta- 
lik olup o da kimi zaman bacagimn list taraflarina kadar yiikselebilen ayak 
bileklerinde meydana gelen gatlakhklardir. Bu a^iklamalar Ya’kub’dan alin- 
mi§tir. §ak aym zamanda sabah anlamindadir. Katade ( b \j ) §eklinde her iki 
yerde de §eddelisinden hafifletilmi§ olarak (§eddesiz) okumu§tur. 

YOce Allah’in: ) : figkirir” buyrugundaki ( U ) nasb mahallin- 

dedir. (^ilnkii “(): muhakkak ki” edatinin ismidir. Ba§indaki “lam” da te- 
kid l^lndir. “(o ) : ondan” buyrugundaki zamirin tekil ve mtizekker gelme- 
si ise (U ) lafzi dolayisiyladir. Mana goz oniinde bulundurularak ( ) di- 

ye muennes zamir de caizdir. “Yine oyle ta§lar vardir ki, yarilip ondan su 
fi^kirir” buyrugundaki “( ): ondan” kelimesi de aym durumdadir. Ka¬ 

tade ( dj. ) lafzini her iki yerde de §eddesiz olarak okumu§tur. 

“Oylesi de vardir ki, Allah korkusundan yuvarlamr.” Yani kimi ta§lar si- 
zin kalplerinizden daha faydalidir. £tinku bunlann kimisinden sular £ikar, ki- 
mrsi de yukandan a§agiya dogru yuvarlamr. Miicahid der ki: Bir dagin tepe- 
sinden ne kadar ta§ yuvarlamrsa, bir ta§tan ne kadar pinar kaynami§sa ve bir 
ta§tan ne kadar su £ikmi§sa mutlaka hepsi Allah korkusundan olmu§tur. 
Kur’an-i Kerim bunu ifade etmektedir. 

Buna benzer bir ifade ibn Ciireyc’den de nakledilmi§tir. Bazi kelamcilar 
yiice Allah’in: “Oylesi de vardir ki, Allah korkusundan yuvarlamr” buyru- 
gu hakkinda: Bu, bulutlardan dii§en dolu demektir. Burada “yuvarlanmak" 
kelimesi mecazdir da denilmi§tir. §oyle ki kalpler ta§lann yaratili§indan ib- 
ret aldigindan, ona bakarak kalplerde Allah’in korkusu harekete ge^tiginden 
dolayi o ta§lara bakan kimsenin algakgoniillulugii, burada ta§lara izafe edil- 
mi§tir. Nitekim Araplar: “Ticaret yapan di§i deve” derler. Yani kendisini go- 
reni satin aimak tizere harekete ge^iren demektir. 

Taberi, bir grubun §oyle dedigini nakletmektedir. Burada ha§yet (Allah kor¬ 
kusu) ta§lar hakkinda istiaredir. Nitekim yiice Allah’in: “Qokmek isteyen bir 
duvar" (el-Kehf, 18/77) buyrugunda da duvar hakkinda irade tabiri, istiare 
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yoluyla kullamlmi§tir. Nitekim Zeyd el-Hayl de §oyle demi§tir: 

£JL>J1 Jl—>>Jlj * —ij-UJl J y* j-ji 

“Ziibeyr’in (§ehadet) haberi gelince 

Medine suru ve Allah’tan korkan daglar algalarak boyun egdi.” 

ibn Bahr da yiice Allah’in: “ondan” kelimelerindeki zamirin ta§lara degll 
kalplere ait oldugunu zikretmektedir. Yani kimi kalpler vardir ki Allah kor- 
kusundan dolayi boyun eger. 

Derim ki: Biitiin bu soylenenler, lafza uygun agiklamalardir. Birindal lac 
dogru olan a^iklama §eklidir. (^unkii birtakim cansiz varliklara marlfct vcrl- 
lerek akleder hale gelmeleri imkansiz degildir. Rasulullah (s.a)'in lull be 
okudugu vakit dayanmi§ oldugu hurma kutugiiniin yanmdan ayrilmca Inlc- 
mesine dair rivayet (1; ile Hz. Peygamber’in “Cahiliyye doneminde bana sc- 
lat u selam getiren bir ta§ vardi ve ben onu §u an dahi taniyorum” <2) buy- 
rugu ile yine Peygamber (s.a)’in: “SebTr (Mekke yakinlarinda bir dag) bana 
a§agi in dedi. Giinkii benim iizerimde seni oldiireceklerinden korkanm. O 
vakit Allah bana azap eder.” §eklindeki sozleri de boyledir. Bunun deme- 
si tizerine Hira dagi da Hz. Peygamber’e: Bana dogru gel ey Allah’in rasulil 
diye seslenmi§tir, §eklinde rivayet de boyledii\J 1 2 (3) Kitab-i Kerim’de de §oyle 
buyurulmu§tur: “Biz emaneti goklerleyere ve daglara arzettik...” (el-Ahzab, 
33/72); “Eger Biz bu Kur’an’i bir dagin tizerine indirmi§ olsaydik, muhak- 
kak ki onu Allah’in korkusundan ba§im egmig dagilip parga parga olmug 
gortirdtin” (el-Ha§r, 59/21); yani zillet ve itaat ile bu hale geldiglni gttrtir- 
dtin. Buna dair geni§$e a^iklamalar ileride -yiice Allah’in izniyle- el-lsrA SOre- 
si’nde (44. ayetin tefsirinde) gelecektir. 

Allah Gafil Degildir: 

“Allah, yaptiklannizdan gafil degildir.” Yani O, sizln amellerlnizin 

kiigiik olsun biiyiik olsun hepsini tesbit eder, sayip doker. "Kim zerre agir - 
ligmca bir hayir yaparsa onu gorecektir, kim de zerre agirligmca bir §er 
yaparsa onu gorecektir.” (ez-Zilzal, 99/7-8) 

Bu buyrukta (t») nin ( (j-Ul ) anlaminda ism-i mevsul, kabul edilmedik- 
^e aide ihtiyaci yoktur. O taktirde de ism-i mevsulun uzunlugu dolayisiyla 
hazfedilmi§ kabul edilir. Yani “( <1 ^jji ^ ): O yaptiklannizdan” tak- 
dirinde demektir. 

Ibn Kesir: Yaptiginiz anlamina gelen: ( 0 jiU; ) kelimesini ya ile ( 0 >Jjw) 
§eklinde okumu§tur. O takdirde hitap Muhammed (s.a)’a yonelik olur. (“Al¬ 
lah onlann yaptiklanndan gafil degildir” anlaminda olur). 


(1) Buhari, Menakib 25: Tirmizi, Cumua 10, Menakib 6; Nesai, Cumua 17; Ibn Mace, ikame- 
tu's-salat 199; Darimi, Mukaddime 6, Salat 202; Miisned, 1, 249,, 267; III, 226, 293- 

(2) Muslim, Fedail 2; Tirmizi, Menakib 5. 

(3) Kadi iyad, e§-$ifa, I, 261 
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75- Artik bunlarm size inanacaklanm mi umarsimz? Halbuki onlar- 
dan bir firka vardi ki Allah’in kelammi dinlerlerdi de onu an- 
ladiktan sonra bile bile tahrif ederlerdi. 


Bu buyruga dair agiklamalarirmzi dort ba§lik halinde sunacagiz. 

1- Onlarin iman Edeceklerini Ummak: 

“Artik bunlann size inanacaklanm mi umarsimz?” buyrugu boyle bir 
umudu red edi$ anlamini ta$iyan (inkari) bir sorudur. Adeta yahudilerden bu 
kesimin iman edeceklerinden yana (mtiminlerin) umitlerini kesiyor gibidir. 
Yani eger bunlar §u anda inkar edip kafir olmu§larsa onlarin bu konuda uzun 
bir gegmi§leri vardir. 

V Burada liitap Peygamber (s.a)’in ashabinadir. £unkii aralarindaki antla§- 
malar ve himaye akidleri dolayisiyla ensar, yahudilerin musluman olmalari- 
ni v°k<;a istiyordu. Hitabin -ibn Abbas’tan nakledildigine gore- yalmzca 
Peygamber (s.a)’e yonelik oldugu da soylenmi§tir. Yani; “onlarin seni yalan- 
lamalanna kar§ilik sen uziilme!" demekte ve ge$mi§ten beri onlarin kotuliik 
i§leyen kimseler olduklarim bildirmektedinj' 

(. ) Nasb mahallinde olup “inanmalan hususunda” anlamindadir. Bun- 

dan dolayi ( ) fiilinden “nun” harfi hafzedilmi§tir. 

“Ummak, beklemek” anlamlanna gelen “tama” kelimesi, aym zamanda 
askerlere verilen maa§ anlamini da ifade eder. “Emir askerlere tama’larinm” 
yani maa§lannin “verilmesini emretti” §eklindeki ifade boyledir. 

2- Onlardan Bir Firka: 

“Halbuki onlardan bir firka vardir ki...” 

“Firka” kokiinden tekili olmayan gogul ismidir. En az gogul sayisi igin go- 
gulu (iiyt) daha fazlasinda ise ( ) §eklinde gelir. 

“Halbuki onlardan bir firka vardir ki Allah’m ke 13mini dinlerlerdi.” £o- 

gunluk “Allah’in kelami” anlamina gelen ( Jills' ) §eklinde okumakla bir- 
likte el-A’me§ bunu “kelime”nin ^ogulu olmak iizere: “(. -JJl '^S ): Allah’in ke- 
limelerini...” §eklinde okumu§tur. Sibeveyh der ki: RabTa’dan bazi kimseie- 
ri “( ): onlardan” kelimesini, mim harfinin esreli olu§una uyarak, He har- 

fini de esreli okurlar. Sibeveyh; siikunu bu uyumu (itbai) onleyecek kadar 
gu^lii bir engel degildir. 
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“( &\ ): Allah’in kelamim” buyrugu, “dinlerlerdi” anlamindaki fiilin me- 

liiludiir. 

Bu “firka” ile kastedilen Musa (a.s)’in segtigi ve Allah’in kelamim i§ittik- 
lc-ri halde O’nun emrine uymayan, kavimlerine verdikleri haberlerde i§ittik- 
Icri sozleri degi§tiren yetmi§ ki§idir. Bu er-RabT’ve ibn Ishak’in gdrii§ikUlr. 
Ancak bu gorii§ bir parga zayiftir. Yetmi§ ki§i Musa’nin i§ittigi §eyleri di- 
yenler ise hata etmi§ ve Hz. Musa’nin faziletini, ozel olarak kendlsiyle konu* 
$ulmasi ustiinlugiinu bir kenara itmi§ olurlar. 

es-Siiddi ve ba§kalan ise §oyle der: Allah’in kelamim i§itmeye tahamimkl- 
leri olmadi. O bakimdan zihinleri kari§ti ve Hz. Musa’mn bu kelimi l$ltlp onun 
bu i§ittiklerini kendilerine tekrarlamasim arzuladilar. Bu i§ bitip de £ikip git* 
tiklerinde onlardan bir grup peygamberleri Musa (a.s) vasitasiyla i§ittiklerl Al¬ 
lah’in kelamim kismen degi§tirdilerj 

Nitekim yiice Allah bir ba§ka yerde Allah’in kelamim i§itmek hususuna §dy- 
lece a^iklik getirmektedir: “Eger mii§riklerden biri senden eman dilerse 
ona eman ver, ta ki Allah’in kelamim dinlesin.” (et-Tevbe, 9/6) 

el-Kelbi, Ebu Salih’ten o da ibn Abbas’tan naklettigine gore; Hz. Mtisa’nin 
kavmi kendisinden Rabbinin kendilerine soziinii i§ittirmelerini dilemesi is- 
teginde bulunduklanm ve boru sesini andiran bir sesin: “§iiphesiz ben Al- 
lah’im, benden ba§ka higbir ilah yoktur, Hayy ve Kayyumum. Sizi <jok iistiin 
bir el ve giiglii bir kol ile Misir’dan gikardim” diye i§ittiklerine dair bir riva- 
yetin bulundugu soylenecek olursa, cevabimiz §u olur: 

Boyle bir hadis batildir, sahih degildir. Bunu ibn Mervan el-Kelbi’den rl- 
vayet etmi§tir. ikisi de zayiftirlar, bu rivayet delil diye gttsterilemez. Konu lie 
ilgili “kelam” biitiin Ademogullari arasinda Hz. MQsfl’ya verllen bir ttzellik- 
tir. Eger yiice Allah kendi kelamim onun da kavmine i§ittirecek gckilde ko- 
nu§mu§ ise, peki Hz. Musa’nin onlara iistiinliigii nerede kalir? Nlteklm sttzO 
hakkin kendisi olan yiice Rabbimiz de §oyle buyurmaktadir: "$ Up he sit Ben 
seni risaletlerimle ve kelamimla insanlar arasmdan seqmiq bulunuyorum 
(el-A’raf, 7/144) Bu (Allah’in kelamim i§itmenin Hz. MOsa’ya ait bir ozelligi 
oldugu hususunda) ise gayet agiktir. 

3- Hz. Mtisa, Yiice Allah’in Keldmim Nasil Tanidi? 

Hz. Musa, daha once yiice Allah’in hitabim i§itmemi§ olmakla birlikte Al¬ 
lah’in kelamim nasil tamdigi hususunda ilim adamlanmn farkli g6rii§leri var- 
dir. Kimisi §oyle der: Hz. Musa harf ve seslerden meydana gelmeyen bir ke¬ 
lam i§itti. Aynca bunda kesinti ve nefes de yoktu. i§te o vakit Hz. Musa bu- 
nun insan kelami olmadigim, alemlerin Rabbinin kelami oldugunu bildi. 

Ba§kalan da §oyle demektedir: Hz. Musa, belli bir yonden gelmeyen bir 
ses i§itti. insanlann sozii ise alti yonden birisinden i§itilir. O zaman i§ittigi bu 
sesin insan sesi olmadigim bildi. 
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liir diger gbru§e gore de, Hz. Musa’nin biitiin cesedi kulak kesildi ve bu 
grklltlr bu sozu i§itti. Boyelikle bunun Allah’in kelami oldugunu bildi. 

Vine bu konuda §oyle denilmi$tir: Mucize, onun i§ittigi §eyin Allah’in ke- 
l.imi oldugunu gostermi§tir. Bu da §oyle olmu§tur: “Ona asani yere birak” de- 
uilince o da asasini yere birakti; hemen bir yilan oluverdi. i§te bu iginde bu- 
lundugu durumun dogrulugunu gosteren onun bir alameti oldu ve ona: “$iip- 
hesiz ki Ben senin Rabbinim” (Ta-ha, 20/12) diyenin aziz ve celil olan Al¬ 
lah olduguna bir delil oldu. 

§oyie de denilmi§tir: Hz. Musa iginde ancak gayblan bilenin vakif olabi- 
lecegi bir§ey gizlemi§ti. §am yiice Allah, hitabinda iginde gizledigi bu §eyi ona 
haber verdi. Boylelikle Hz. Musa kendisine hitabedenin aziz ve celil olan Al¬ 
lah oldugunu bildi. J 

Ileride yiice Allan’in izniyle Rabbimizin: “Sag taraftaki vadiden bereket- 
li arz parqasmda bulunan agaqtan.. diye ona seslenildi” (el-Kasas, 28/30) 
buyrugunun anlami agiklaninca buna dair geni§ agiklamalar da gelecektir. 


4- Allah’in Keldmim Degi§tirenler: 

\ “Allah’in kelAmini dlnlerlerdl ve onu anladiktan” ogrenip belledikten 
“sonra bile bile tahrlf cderlerdl.” Miicahid ve es-Siiddi der ki: Bunlar Tev- 
rat’i de£i$llrlp tahril cden yahudi bilginleridir ki hevalarma uyarak harami 
helal, helall haram kilarlardi.j 

Bu ifade ile onlar azarlanmaktadiriar. Yani, bu yahudilerin atalannin geg- 
mi§te oyle kotii i§leri ve inatlan olmu§tur ki, i§te bunlar da aym yolu izleyip 
gidiyorlar. Nasil olur da siz onlann iman edeceklerini umabiliyorsunuz? 

Bu ifadeler de aym fekilde hakki bilip de buna ragmen ona kar§i inatla- 
§an bir kimsenin, dogru yoldan uzak oldugunu gostermektedir. Qiinkii boy- 
le bir ki§i Allah’in va’dini ve tehditlerini bildigi halde bu bilgisi onu inadin- 
dan vazgegirmemektedir. 


\Ji\SJa-ju 131 j iLil 1 ^Jli Ijjl 1 j 131 j 

<^vv 


76. iman edenlerle kar§ila§tiklannda “iman ettik” derler; birbirle- 
rlyle ba§ba§a kaldiklarinda da: “Allah’in size agtigim onu ileri 
silrikp Rabbinizin huzurunda size kar§i delil getirsinler d s ye 
ml haber veriyorsunuz? Akil erdiremiyor musunuz?” derler. 
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77. Allah’in onlarin gizlediklerinl de a^ikladiklarmi da bildlglni bil- 
miyorlar mi? 

_ tkiyiizlu Miinafiklar: 

I “iman edenlerle kar§ila§tiklarinda iman ettik derler.” Bu buyruk, mii¬ 
nafiklar hakkindadir. “Birbirleriyle ba$ba§a kaldiklannda. .. ” bold mil ise ya- 
hudiler hakkindadir. §oyle ki; onlardan bazi kimseler once islam'a glrml$, son- 
ra da miinafikliga ba§lami§lardi. A.rap olan mii’minlere, onceki atalarinin nc 
§ekilde azaba ugratildiklarini anlatirlardi. 

Yahudiler bunlara: “Allah’in size a^tiklanm” yani hakkinizda verdigi azap 
hukmtinii “onu ileri suriip Rabbinizin huzurunda size kar§i delil getirsln- 
ler”; yani Allah katinda biz sizlerden daha tisttiniiz, desinler “diye ml habcr 
veriyorsunuz? derler.” Bu a^iklamalar ibn Abbas ve es-Siiddi’den nakledil- 
mi§tir. 

§oyle de rivayet edilmi§tir: Hz. Ali, Hayber giinii Kurayzahlann kalelerln- 
den inmelerini isteyince Rasulullah (s.a)’a sovuldugunii i§itir. Bunun iizeri- 
ne Hz. Peygamber’in yanina gelip ona: Ey Allah’in Rasulti, sen bunlara teb- 
ligde bulunma, dedi ve iistii kapah ifadelerle olani anlatti. Hz. Peygamber ona: 
“Saninm onlarin bana sovdiiklerini i§itmi§ olmalisin, onlar beni goriirlerse bu 
i§ten vazgegerler” dedi ve Hz. Peygamber onlara dogru kalkip gitti. Onu gor- 
dukleri vakit bu sovmelerinden vazgegtiler. Hz.Peygamber onlara: “Ey may- 
mun ve domuzlann karde§leri! Sizler ahdi bozdunuz. Allah sizi rezil etmi$ ve 
sizin iizerinize azabini indirmi§tir." Bunun iizerine §oyle dediler: Ya Muham- 
med, sen cahil bir kimse degilsin. Bize kar§i cahillik etme. Sana bunlari klm 
anlatti? Bu haber ancak bizden sana ula§mi§ olabilir, dediler. Bu anlamda blr 
rivayet Miicahid’den de nakledilmi$tir. 7 

“Birbirleriyle ba$ba§a kaldiklannda.” Ba§ba§a kalmanin anlamina dalr 
a^iklamalar surenin ba§ taraflarinda (14. ayette) ge<jmi§ bulunmaktadir. 

“A^ti” kelimesi hiikmetti anlamindadir. Arapgada a^rtiak (feth) yargi ve hii- 
kum vermek demektir. Yiice Allah’in §u buyrugu da bu tiirdendir: "Rabbi- 
miz bizimle kavmimiz arasinda sen hak ile hiikiim ver (fethet, ag)! Sen hiik- 
medenlerin (fethedenlerin) en hayirhsisin ” (el-A’raf, 7/89). 

el-Fettah (agici) da Yemenlilerin leh^esinde hakim demektir. O bakimdan: 
“Benimle senin aranda fettah (hakim) hiikiim versin’’ derler. Boyle denilme- 
sinin sebebi ise, hakimin zalime kar§i mazluma yardimci olmasidir. (^iinkii) 
Feth, aym zamanda yardim ve zafer demektir. Yiice Allah’in §u buyruklan da 
bu anlamdadir: “ Onceden kdfirlerin aleyhine feth (zafer) istiyorlardi (el- 
Bakara, 2/89); “Eger siz fetih (zafer) istemekteyseniz i§te o fetih (zafer) si¬ 
ze gelmi§tir.” (el-Enfal, 8/19) 

Fetih, aym zamanda iki §eyin arasini ayirmak anlamina da gelmektedir. 

“Size kar§i delil getirsinler diye”; yani sizi ayiplasinlar ve Allah katinda 
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1)1/ alxclrn ilaha iyiyiz desinler diye “mi haber veriyorsunuz?" 

"< >: •• .Size kar$i delil getirsinler diye...” buyrugu, ([/ f^) diye 

blllnrn cciatla nasb edilmi§tir. Hazf edilmi§ ( of ) takdiri ile de hazf edildigi 
kulnil edilebilir. Nasb’in alameti ise “mim” harfinin hazf edilmi§ olmasidir. 

Vilrius: Araplardan bazilari “key lam’i” ile meftuh olurlar, der. Ahfe§ de: 
(Jtlnkii fetli asildir, derken; Halef el-Ahmer: “Bu, Anber ogullari §ivesidir” der. 

Buyrugun anlammin, sizin sozlerinizi size kar§i delil getirsinler §eklinde 
oldugu da soylenmi§tir. Onlar size kar§i: Siz bu sozun dogruluguna vakif ol- 
duktan sonra onu inkar ettiniz, kafir oldunuz diyeceklerdir. 

§oyle de denilmi§tir: Yahudilerden birisi miisltiman arkada§i ile kar§ila- 
§ir ona: Muhammed’in dinlne simsiki yapi§. (^tlnku o gergek bir peygamber- 
dir, dermi§. 

“Rabbinizin huzurunda” buyrugu ile kastedilenin ahirette oldugu soylen- 
mi§tinjNitekim yiice Allah bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: “Sonra mu- 
hakkak sizler Kiyamet giiniinde Rabbinizin huzurunda muhakeme oluna- 
caksimz” (ez-Zumer, 39/31) 

Bu buyrugun anlammin; Rabbinizin zikredilmesi halinde size kar§i delil 
gostersinler diye mi? §eklinde oldugu da soylenmi§tir. 

Bir ba§ka gorii§e gore “huzurunda” kelimesinin “hakkinda” anlamma 
gelen: ( ) anlaminda oldugu da soylenmi§tir. Yani; sizin onlara soyledik- 

lerinizi onlar Rabbiniz hakkinda size kar§i delil gostersinler diye mi? O va- 
kit de size kar§i agik bir delil getirilmi§ olacagindan bu sayede de sizden da- 
ha hakli gikacaklardir, demektir. Bu a^iklama §ekli el-Hasen’den rivayet 
edilmi§tir. 

Huccet (delil): Mutlak olarak dosdogru ve tutarli soz anlamindadir. Me- 
haccetii’t-Tarik (dosdogru yol), tabiri de buradan gelmektedir. Bir ki§iye kar- 

§i delil getirip onu bu hususta maglub ettigini ifade etmek iizere de: 

* M 

“( cwj ): Filan ile kar§ihkli huccet getirdik ve ben delilimle 

onu susturdum,” denilir. Hadis-i §erifte de: “Adem Musa’ya kar§i susturucu 
delil ortaya koydu. )” (1) denilmektedir. 

\ "Akil erdiremiyor musunuz?” Bunun yahudi alimlerinin kendilerine ta- 
bl olanlara soyledikleri sozler cumlesinden oldugu soylendigi gibi yiice Al- 
llh’in mO'minlere yonelik bir hitabi oldugu da soylenmi§tir. Yani durumla- 
rt bu iken Israilogullarmin iman etmeyeceklerine dair akil erdiremiyor mu- 

•unuiP / 

Bunaan sonra da yiice Allah onlan (israilogullanni): "... bilmiyorlar 
■UP* buyruftu He azarlamaktadir. £iinku burada sorunun anlami azarlamak 
ve agir bir fekllde sitem etmektir. Cumhur “( o ) bilmiyorlar mi” §ek- 
llnde yl harflyle okumu§tur. ibn Muhaysin ise mii’minlere yonelik bir hitap 

(1) Buh&rl, Knder 11, Enblyn 31, Tevhid 37; Muslim, Knder 13-15; Ebb Dav&d, Sunne 16 v.s... 
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olarak bu kelimeyi “te” harfiyle (bilmiyor musunuz?) anlaminda okumu§tur. 

Ayet-i kerimede sozii ge$en “gizledikleri” kufiirleri; “a^ikladiklari” ise 
kafir olduklarini red etmeleridir. 


01j Jui c-ufji o^Si 0^j 


78. Onlarin i^inden kuruntu di§inda Kitabi bilmeyen ummiler de 
vardir. Onlar ancak zan ediyorlar. 


Bu buyruga dair a^klamalarirruzi dort ba§hk halinde sunacagizs 

1- Kitabi Bilmeyenler: 

“Onlarin kinden” yahudiler arasindan, yahudilerle miinafiklar arasindan 
da denilmi§tir “Kitabi bilmeyen ummiler” okuma yazma bilmeyen kimse- 
ler “vardir.” 

Ummi, okuma ve yazma ogrenmemi§, annesinden dogdugu §ekilde ka- 
lan “iimmi iimmete” mensup olan kimse demektir. Peygamber Efendimizin 
hadis-i §erifi de boyledir: “§iiphesiz biz iimmi bir iimmetiz. Yazmayiz, hesap 
etmeyiz...” (1) 2 J 

Ummii’l-Kitab’i tasdik etmedikleri igin onlar hakkinda “ummiler" tabiri kul- 
lamldigi da soylenmi§tir. Bu agiklama ibn Abbas’tan nakledilmi$tir. 

Ebu Ubeyde de der ki: Onlara iimmi denilig sebebi, Kitabin Gzerlerine in- 
dirilmesidir. Sanki kitabin anasina (ummu’na) nisbet edllmlj glbidlrler ve san- 
ki: O ehl-i kitaptan kitabi bilmeyen kimseler de vardir, denllmlj gibidir. tk- 
rime ve ed-Dahhak’in agiklamasina gore bunlar Araplarin hristlyanlaridirlar, 

Bir diger gorii§e gore, bunlar kitap ehlinden bir topluluktur. Bunlarin ki- 
taplan i§ledikleri birtakim gunahlar sebebiyle aralarindan kaldirilmig ve 
sonra da iimmi kalmi§lardir. Hz. Ali’den nakledildigine gore ise bunlar Me- 
cusilerdir. 

Derim ki: Allahu a’lem birinci goru§ daha a^ik ve dogru bir g6rii§tiir. 

% 

2- Bilgi ve Kuruntu: 

“Kuruntu di§mda Kitabi bilmeyen ummiler de vardir.” buyrugunda 
yer alan “(^|) di§inda” istisna edati burada “lakin (fakat)” anlamindadir. Bu¬ 
na gore bu istisna munkati’dir. {2) Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gi- 
bi: “ Onlarin buna dairzanna uymaktan ba§ka higbir bilgileriyoktur.” (en- 
Nisa, 4/157) 


(1) Buhari, Savm 13: Muslim, Siyam 15; Ebti Davdd, Savin 4; Nesai, Siyam 17; Miisned, II, 122. 

(2) Yani istisna ile istisna yapilan §eyler birbirinden farkli farklidir. Kendisinden istisna edi- 
len bilgidir, istisna edilen de temennTdir. Dolayisiyla bunlar birbirlerinden tiir olarak ay- 
ri §eylerdir. 
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rn Nflbiga da der ki: 

^ ^ vi JJ* v, 






kft* (J* JS* 



"Intisnasi bulunmaksizm bir yemin ettim 

(Bbyle) bir arkada§ hakkinda hiisn-ii zandan ba§ka da bilgi(m) yoktur.” 

Ebu Cafer, §eybe ve el-A’rec ( V} ) §eklinde iki ya’dan birisini haz- 
ledip §eddesiz okumu§lardir. Ebu Hatim der ki: Bu §ekilde gelen her bir ke- 
limenin tekili §eddelidir. Okuyucu §eddeli de okuyabiiir §eddesiz de. 

“Esafi (ocak), egani (§arkilar), emam” ve benzeri kelimeler boyledir. 
Alife§ der ki: Bu, “miftah (anahtar)” kelimesinin gogulunu “mefatih” ve 
“mefatih” §eklinde harfi gogul “ya”sidir. en-Nehhas der ki: illetli harflerde hazf 
daha gok yapilir. Nitekim §air §oyle demi§tir: 


j f pJ-dl Jaj 

“Geri alir mi selami ve giderir mi korlugii, 

Ocagin iigii (ii? ta§i) ve geriye kalmi? harabelerden ba§ka?” 

Emani (mealde: kuruntu): Okumak anlamina gelen “umniye” kelimesinin 
goguludur. Bunun ash “umnuye” §eklindedir. Vav ya’ya idgam edilmi§ ve 
ya’dan dolayi nun esreli olmu§tur. O bakimdan bu kelime “umniyye” hali¬ 
ne gelmi§tir. Yiice Allah’in: a ...bir§ey okumak istedigi (temenni ettigi) zaman 
§eytan onun okumasma (umniyye) bir§ey atmak istemi§ olmasin....” (el-Hac, 
22/52) buyrugundaki bu kelimeler de bu anlamdadir. Yani Peygamber oku¬ 
mak ve tilavet etmek istedigi vakit §eytan da onun tilavetine bir§eyler kan§- 
tirmaya kalki§ir. Ka’b b. Malik de §oyle demi§tir: 


jjla-vJl ^<JJ 1) ji <0)1 < / ~£ —uJ 

“Allah’in kitabim gecenin ba§inda temenni etti (okudu), 

Ve sonunda da; takdirin hukmii ile kar§ila§ti.” 

Bir ba§kasi da foyle demektedir: 


.S-i u> ^ 




“Allah’in Kitabim gecesinin sonunda temenni etti (okudu) 
Davud’un ZebuPu agir agir temennisi (okuyu§u) gibi.” 


Emam, aym zamanda yalanlar anlammdadir. Hz. Osman’in §u sozii bu an- 
lamdadir: “islam’a girdigimden bu yana temenni etmedim.” Yani yalan soy- 
lemedim. Araplardan birisi hadis nakleden Ibn De’b’e §oyle demi§: Senin bu 
anlattigin, rivayet ettigin bir§ey midir, yoksa temenni ettigin, yani uydurdu- 
gun bir§ey midir? 

l§te Ibn Abbas ve Miicahid ayet-i kerimede gegen “emam” kelimesini bu 
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anlamda agiklami§lardir. 

Yine bu kelime insanin arzulayip caninin gektigi, temenni ettigi §ey an- 
lamina da gelir. Katade der ki: “Yani onlar kendilerinin olmayacak $eyleri Al- 
lah’tan temenni eder, arzularlar” anlamindadir. 

Emam’nin takdir anlamina geldigi de soylenmi§tir. Bunu el-Cevheri soy- 
lemi§ ibn Bahr nakletmi§tir. Ornek olarak da §airin bu beyitini gbstermigtir: 

^Ul Si b ^ j dl j Y 

“Emin olma ak§ami Harem’de ge?irsen dahi, 

Ta ki takdir edenin takdiriyle kar§ila§ana kadar.” 

3- Zan: 

“Onlar ancak zan ediyorlar.” Yani zandan ba§ka bir§ey soylemiyorlar. Ytl- 
ce Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “K&firler ancak bir aldam§ igeriain- 
dedirler” (el-Miilk, 67/20). 

“Zannediyorlar” yalan soyluyor ve yalan konu§uyorlar; $iinkii onlarin 
okuduklari §eylerin dogruluguna dair bir bilgileri yoktur. Onlar okuduklan 
§eyleri sadece alimlerini taklid ederek okuyorlar.j' 

Ebu Bekr el-Enbari der ki: Bize Ahmed b. Yahya en-Nahvi anlatti, dedi ki: 
Araplar “zan” kelimesini bilgi, §tiphe ve yalan anlaminda kullanirlar. Devam- 
la der ki: Eger bilgiye dair deliller ortada olursa ve bunlar §iiphenin delille- 
rinden daha gok ise o vakit bu zan, yakin olur. Eger yakin ile §iiphenin de- 
lilleri birbirine denk diverse o takdirde zan, §iiphe anlamina gelir. §ayet §iip- 
henin delilleri yakinin delillerinden fazla olursa o takdirde de zan yalan olur. 
i§te §am yiice Allah da: “Onlar ancak zan ediyorlar” buyrugunda ancak ya¬ 
lan soyliiyorlar, demeyi murad etmi§tir. 

4- Bizzat Kitaplarim Kendileri Degi§tirdiler.. 

[ Ilim adamlanmiz -Allah’in rahmeti uzerlerine olsun- §oyle derler: Yiice Al¬ 
lah yahudi alimlerini kitaplarim degi§tirmekle, tahrif etmekle nitelendirmi§- 
tir. Sozii hak olan Rabbimiz onlar hakkinda: “Elleriyle kitabi yazanlarin... 
vay haline!” (el-Bakara, 2/79) diye buyurmu§tur. £iinkii aradan bir zaman 
gegip de ilim adamlannin gevresinde bulunanlar kotiile§ince, bunlar hirs ve 
tamahin etkisiyle diinyaya yonelip insanlan bu §ekilde kendilerine baglaya- 
cak §eylerin pe§ine dii§iince §eriatlerinde olmadik birtakim §eyler ^lkardilar, 
§eriatlerini degi§tirdiler ve bunlan Tevrat’a kattilar, aralanndaki kit akilhla- 
ra: I§te bu Allah katindandir, dediler. Boylelikle bunlan kendilerinden kabul 
etmelerini sagladilar; bunun sonucunda da ba§kanliklanni peki§tirmeye ve 
bu yolla da diinyamn degersiz menfaatlerini, pisliklerini elde etmeye gah§- 
tilar. §eriatlerinde uydurduklari §eylerden birisi de §oyle demeleriydi: Um- 
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miln ki Aniplardir- hakkinda bizim (yapuklarunizdan dolayi) aleyhimize bir 
yul yoktm. Yani bizim mallarindan ajdigimiz $eyler bize helaldir. Yine uy- 
iliirdiiklan $eylerden birisi de: Hi^blr gunahin bize zaran olmaz. Qunkii biz 
AI la I i'in sevdigi kimseleriz ve onun ^ocuklanyiz, demeleridir. Yuce Allah ise 
bimdan munezzehtir. Halbuki Tevrat’ta: “Ey benim alimlerim, ey rasullerimin 
<,ot uklari” diye buyurmu§tur. Onlar ise bunu degi§tirdiler, bunun yerine: “Ey 
benim sevdiklerim ve ey benim ^ocuklarim" diye yazdilar.j §ani yuce Allah 
da onlan yalanlamak iizere §u buyruklarmi indirdi: “Yahuai ve hristiyanlar 
dediler ki: Biz Allah’in ogullari ve sevdikleriyiz. De ki: Oyle ise giinahlari- 
mz yilzilnden nigin sizi azaplandiryor?” (el-Maide, 5/18) Onlar, Allah bize 
asla azab etmeyecektir. Etse dahi buzagiya taptigimiz giinler kadar olan kirk 
gun siireyle azap edecektir, dediler. Buna kar$ilik yuce Allah §u buyrugunu 
indirdi: “Onlar bir de: Sayili giinler di§mda bize cehennem ate§i kesinlik- 
le dokunmaz, dediler. De ki: Allah’tan birahid mi aldiniz?” (el-Bakara, 2/80) 
tbn Miksem der ki: Burdaki “ahid" tevhid anlamindadir. Bunun delili ise 
yUct* Allah'in $u buyrugudur. “Rahman’in nezdinde ahid alamn di§inda kim- 
ae gefaat imkanina sahip olamayacaktir." (Meryem, 19/87) Yani, la ilahe il- 
lallah ahdi ditfinda... demektir. "... Allah ahdinden asla donmez. Yoksa Al- 
lah'a karqi bilmediginiz bir§ey mi sdyliiyorsunuz?” (el-Bakara, 2/80) Daha 
sonra ytice Allah, onlan yalanlayarak §oyle buyurmaktadir: “Hayir, kim bir 
kdtlllilk i§ler ve giinahi onun dort biryanim ku§atirsa , i§te onlar cehennem- 
liklerdir. Orada ebedi kahcidirlar. Iman *.dip salih amel iqleyenler ise on¬ 
lar da cennetliktirler. Orada ebedi kahcidirlar.” (el-Bakara, 2/81-82) Boy- 
lelikle yiice Allah, cehennem ve cennette ebedi kali§in onlarin soyledikleri- 
ne bagli degil, kiifiir ve imana gore oldugunu beyan etmektedir. 


& ill oJJ; ^ 


* * * , 


4-4 ^ /J-4 >(-*4 


4 Si)) 


79. Veyl olsun elleriyle kitabi yazip sonra az bir paha ile satabilmek 
i^in: “Bu, Allah katindandir” diyenlere! Veyl olsun elleriyle 
yazdiklarindan dolayi onlara, veyl olsun kazandiklan yiizunden 
onlara! 

Bu buyruga dair a^iklamalarimizi be§ ba$lik halinde sunacagiz: 
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1- "Veyl ..." 

[ Veyl’in mahiyeti hakkinda farkli gorii§ler vardir. Osman b. Affan, Peygam- 
ber (s.a)’dan bunun ate§ten bir dag oldugunu rivayet etmi§tir. Ebu Said el- 
Hudri de veyl’in iki dag arasinda cehennemdeki bir vadi oldugunu rivayet 
etmektedir. Burada yuvarlanan ki§i kirk yil sureyle a§agiya dogru yuvarlamr, 
durur. 

Sufyan ile Ata b. Yesar’in rivayetine gore de bu ayet-i kerimede ge(,en veyl, 
cehennem ortasinda akan, cehennemliklerin irinlerinden olu§an bir vadKclc- 
ki irmak)dir. Cehennemde bir havuz oldugu da soylenmi§tir. ez-Zehrav? Isc 
ba§kalanndan cehennem kapilarmdan bir kapi oldugunu nakletmektedir, ibn 
Abbas’tan nakledildigine gore ise veyl azabin zorlugu ve sikinusi deinckiir. 
el-Halil de, veyl ileri derecedeki kotuluktiir, demi§tir.J 

el-Asmai ise “veyl” muhatabin fecaatli bir durum ile kar§i kar§iya oldugu¬ 
nu “veyh” ise §efkat ve merhamet duymayi ifade eder. Sibeveyh ise: Veyl he- 
lak olacagi bir i§e dii§en hakkinda “veyh” ise helak olmaya yakla§mi§ bir kim- 
seyi azarlamak igin kullamhr, der. ibn Arefe de “veyl” huzun demektir, der. 

Ki§i “veyl” diye feryat ettigi zaman “teveyyele er-raculu” denilir. Ve bu ifa¬ 
de iizuntu ve ho§lanilmayan §ey kar§ihginda soylenir. Yuce Allah’in: “Veyl 
olsun elleriyle kitabi yazip...” buyrugu i§te bu tiirdendir. 

Veyl’in asil anlamimn helak oldugu da soylenmi§tir. Helak olacak bir i§in 
igine dii§en herkes “veyl” diye feryat eder] Yuce Allah’in: “Eyvah bize! y&- 
veyletena! bu kitaba ne olmu§..” (el-Kehf, 18/49) buyrugu da bu anlamda- 
dir. £ogulu da “veylat” §eklinde gelir. §air der ki: 

^J dl <1 

“Ak§ami ederse veylolsun ona ve Umm Ha§im yok olsun.” 

Yine §air §oyle demi§tir: 

“Veylat (veyller) olsun sana, sen biiyiik bir musibetimsin, dedi.” 

Ayet-i kerimede “veyl” kelimesi miibteda olarak ref’ edilmi§tir. Nekire ol- 
makla birlikte miibteda olmasi caiz olan (bed)dua anlamini ta§idigindan do- 
layidir. Ahfe§ der ki: Hafzedilmi§ bir fiil takdir ederek nasb ile okunmasi da 
caizdir. Yani yuce Allah veyli (musibeti) onlardan ayirmaz anlaminda bir fi¬ 
il takdir edilir. 

el-Ferra der ki: Veyl’in ash “vey” yani hiiziin demektir. Nitekim “vey lifii- 
lan” yani filan i$in keder olsun, denilir. Araplar bu §ekilde “vey”i lam’a bi- 
ti§tirip lam’i bu kelimenin aslindan kabul ettiler ve boylelikle buna ciimle i^e- 


(1) Bk. Tirmizi, Tefsir 21. sure h.l; Miisned, III, 75 
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rlNlndr uygun §ekilde i’rab verdiler. En giizel §ekli lam’in bu §ekilde “vey”e 
ulanmasi lialinde bu kelimenin otreli gelmesidir. Ciinku bu ifade o §eyin mey- 
ilana gclmesini gerektirir. Belirttigimiz gibi (bed) dua anlaminda da nasbe- 
dilmcsi de mumkundur. 

el-Halil der ki: Veyl kahbinda “veyh, (ha ile) veys, veyh, veyk, veyl ve veyd 
kelimelerinden ba§kasi Araplardan i§itilmi§ degildir. Hepsinin de anlamlan 
birbirlerine yakindir. 

Kimisi bu kelimeler arasinda fark gozetmi§tir. Bunlar Araplarin fiil turetme- 
digi masdarlardir. el-Cermi der ki: Masdarlar gibi nasbedilen kelimelerden biri- 
si de veylehu, avlehu, veyhehu, veysehu kelimeleridir. Bunlara aynca “lam” har- 
fi eklenecek olursa bu sefer ref edilirler ve “veylun lehu, veyhun lehu” denilir. 

2- ilk Yazi Yazan: 

“Veyl olsun kitabi yazip sonra.. “ Yazma’nin (kitabet) ne oldugu bilinmek- 
tedir. Kalem ile ilk yazi yazan Idris (a.s)’dir. Bu husus Ebu Zer yoluyla ge- 
len hadis-i §erifte kaydedilmi§tir. Bu hadisi de el-Acurri ve ba§kalari rivayet 
etmi$tir. Hz. Adem’e yazi yazmanin ogretildigi ve miras yoluyla ^ocuklarinin 
da bunu ogrendigi de soylenmi§tir. 

3- Elleriyle Kitabi Yazanlar... 

£ “Elleriyle” ifadesi bir te’kiddir. Qiinkii yazma’nin elden ba§ka bir§eyle ol- 
mayacagi bilinen bir husustur. O bakimdan bu tabir yiice Allah’in §u buyruk- 
lanni andirmaktadir: “Iki kanadiyla ugan biitiin kuglar...” (el-En’am, 6/38); 
“Onlar agizlariyla.... sdyliiyorlar. ” (Al-i Imran, 3/167) 

“Elleriyle” buyrugunun onlarin suglanni beyan ve bu i§i agiktan yaptik- 
larini ifade etmek igin oldugu da soylenmi§tir. £unkii bir fiili bizzat i§leyen 
bir kimsenin giinahi, bizzat i§lemeyene gore -onu uygun gorse bile- daha agir- 
dir. Ibnii’s-Serrac da: “Elleriyle” tabiri bizzat elleriyle yazmak hakkinda ha- 
kikat olmasa dahi, onlara herhangi bir§ey nazil olmaksizin kendiliklerinden 
bu i§i yaptiklanndan bir kinayedir, demektedir.^j 

4- Seriate Bir $ey Eklemek ve Ondan Birgey Eksiltmek: 

^ Bu ayet-i kerime ile bundan onceki ayet-i kerime §eriatte degi§iklik yap- 
mak, degi§tirmek ve ona bir§ey eklemekten sakindinlmaktadir. Kim degi§- 
lirir, degi§iklik yapar veya Allah’in dininde o dinden olmayan ve onda caiz 
olmayan bir§eyi bid’at olarak uydurursa o ki§i bu agir tehdidin ve acikli aza- 
bin kapsamina girer^Rasulullah (s.a) da sonraki donemlerde bu yonde ola- 
caklan bildiginden dolayi ummetini bu i§ten sakindirarak §oyle buyurmu§: 
"§unu biliniz ki sizden onceki Kitap ehli yetmi§ iki firkaya ayrildilar. Bu um- 
met ise yetmi§ tig firkaya ayrilacaktir. Hepsi cehennemdedir. Bir tanesi on¬ 
dan milstesnadir.” <1; 

(1) D&rimt, Siyer 75; Ebti DavCid, Siinne 1. Ayricn bk. Tirmizi, iman 18; Ibn Mace, Fiten 17. 
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Bu hadis Ileride de gelecektir. Bu buyruguyla Hz. Peygamber dinde Al- 
lah'in Kitabina ya da kendisinin siinnetine ya da ashabimn siinnetine ayki- 
n, kendiliklerinden bir§eyler ihdas edip bunlar vasitasiyla insanlan saptirma- 
larina kar§i insanlan sakindirmi§ ve uyandirmi§tir. Onun sakindirip uyardi- 
gi husus ise gergekle§mi§ ve yayilmi§tir. £ogalmi§ ve herkes tarafindan l§i- 
tilir hale gelmi§tir. Inna lillah ve inna ileyhi raciun: (biz Allah’a aidiz ve ona 
donecegiz). 

5- Kitabi Degi§tirmenin Sebebi: 

F “Az bir paha ile satabilmek i^in” buyrugu ile yiice Allah, onlarin aldik- 
lan §eyi “az” olmakla nitelendirmektedir. Bunun sebebi ya aldiklari §eyin fa- 
ni olup yok olmasi, sebatinin bulunmamasi ya da haram olmasi dolayisiyla- 
dir. £iinkii haramda bereket yoktur ve Allah katinda o bereketlenmez. 

ibn ishak ve el-Kelbi §oyle demi§lerdir: Rasulullah (s.a)’in, onlarin kitap- 
lanndaki niteligi, “orta boylu ve bugday tenli” §eklinde iken onlar bunu “ko- 
yu esmer ve oldukga uzun boylu” diye degi§tirmi§ler ve arkadaflan ile ken- 
dilerine uyanlara: “§u ahir zamanda gonderilen peygamberlerin nitelikleri- 
ne bakiniz, bu ki§ide bu nitelikler bulunmuyor” dedilerj 

Yahudi haham ve ilim adamlarinin ba§kanliklari, kazan<;Iari vardi. Hz. Pey- 
gamberin niteliklerini oldugu gibi agikladiklan takdirde bu yollarla yedikle- 
ri mallann ve ba§kanhklannin ellerinden gideceginden korktular. i§te bun- 
dan dolayi degi§iklikler yaptilar. 

“Veyl olsun elleriyle yazdiklarindan dolayi onlara, veyl olsun kazan- 
diklan yiizunden onlaral” Yedikleri feylerden dolayi onlara veyl olsun, an- 
lamindadir, denildigi gibi, gunahlardan, masiyetlerden dolayi onlara veyl ol¬ 
sun anlamindadir da denilmi§tir. i§ledikleri filiin ne kadar kdtii ve firkin ol- 
dugunu ifade etmek iizere de “veyl” tabiri tekrarlanmi§tir. 


AttL* 'fSlsd jJ Nl jdll \LLs ’J l Jtij 


80. Onlar bir de: “Sayili gtinler di§mda bize kat’iyyen cehennem ate- 
§i dokunmaz” dediler. De ki: “Allah’tan bir ahid mi aldmiz? Al¬ 
lah asla ahdinden donmez. Yoksa Allah’a kar§i bilmediginiz 
bir§eyi mi soyliiyorsumiz?” 

Bu buyruga dair a$iklamalarimizi ii£ ba§lik halinde sunacagiz: 
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I Nilztil Sebebi: 

“Onlar” yani yahudiler “bir de: Sayili gunler di$inda bize katiyyen ce- 

hc line in ate§i dokunmaz, dediler.” Bu ayet-i kerimenin niizul sebebiyle il- 
gili larkli gorii§ler vardir. Peygamber (s.a) yahudilere: “Cehennem ehli kim- 
lerdir?" diye sormu§, onlar da: Biziz, fakat bizim arkamizdan da bizim yeri- 
mize siz gegeceksiniz, dediler. Hz. Peygamber onlara: “Yalan soyluyorsunuz, 
siz de biliyorsunuz ki biz oraya sizden sonra sizin yerinize gelmeyece- 
giz.” (1) 2 Bunun uzerine bu ayet-i kerime nazil oldu. Bu agiklama Ibn Zeyd’e 
aittir. 

ikrime ise ibn Abbas’tan rivayetle der ki: Rasulullah (s.a) Medine’ye gel- 
diginde yahudiler §Oyie diyordu: Bu dunya(mn omrii) yedi bin yil olacakur. 
insanlar cehennemde diinya giinlerinden her bir sene mukabilinde aliiret giin- 
lerinden cehennemde bir tek gun azap goreceklerdir. Bunun uzerine yiice 
Allah bu ayet-i kerimeyi indirdi. Bu Miicahid’in de g6rii§tidtir. 

Bir ba§ka kesim ise §oyle demi§tir: Yahudiler dediler ki: Tevrat’ta belirtil- 
digine gore cehennem kirk yillik bir mesafe (boyunda)dir. Ve kendileri de 
her gOnde bir yillik mesafeyi katedecekler, nihayet orayi tamamlayacaklar, 
Cehennem de yok olup gidecektir. Bunu da ed-Dahhak Ibn Abbas’tan rivayet 
ctmlfftlr. 

Yine Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore yahudiler Tevrat’ta §unun yazili 
oldugunu iddia etmijler: “Cehennemin iki ucu arasinda Zakkum agacina ula- 
§incaya kadar kirk yillik bir uzakltk vardir.” Yine yahudiler §oyIe demi§ler- 
dir: Bizler Zakkum agacina ula§incaya kadar azap gorecegiz. Ondan sonra 
da cehennem yok olup gidecektir. 

Yine ibn Abbas’tan ve Katade’den rivayet edildigine gore §oyle demi§ler- 
dir: Yahudiler §oyle dediler: Allah, kendilerini buzagiya taptiklan gun sayi- 
si olan kirk gun cehenneme sokacaklarma dair yemin etmi§tir. Ancak -on- 
ceden de ge^tigi iizere- Allah onlann bu iddialarim yalanlami§tir. 

2- “Sayili Gunler” ve Ay Hali Siiresi: 

Bu ayet-i kerimede Ebu Hanife ve arkada§larimn goru§leri reddedilmek- 
tedir. (^unku onlar Hz. Peygamber’in: “Ay hali oldugun giinlerde (eyyam) na- 
mazi birak” <2) hadisini, ay hali siiresinin kendisine ay hali giinleri denilebi- 
lecek kadar olmasi gerektigine dair delil gostermi§lerdir. Bunun asgari siire- 
si ise ii^, azami siiresi ise ondur. Bunu §oyle a^iklarlar: Qiinkii tig giinden da- 
ha a§agisi hakkinda bir giin ve iki gun denilir. On giinden fazlasi igin ise on 
bir giin denilir. “Giinler" denilmez. Aksine iigten ona kadar giinler igin (ey¬ 
yam) tabiri kullanilir. Yiice Allah da Kur’an-i Kerim’de §oyle buyurmu§tur: 

(1) Buhari, Tib 55, Cizye 7; Miisned, II, 451. 

(2) Bu monadaki hadisler igin bk. Buhari, Vudif 63, Hayz 19; Muslim, Hayz 62; Ebh Da- 
vCid, Tahare 109; Tirmizi, Tahare 93; Nesai, Tahare 133, 134, 137, Hayz 2, 4, 6; Ibn Ma¬ 
ce, Tahare, 115, 116; Darimi, Vudfi 80, 84; Miisned, VI, 194. 
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“Hac giinlerinde ug gun (eyyam) orug tutunuz.” (el-Bakara, 2/196); “Evle- 
rinizde iig gun (eyyam) daha yagaym.” (Hud, 11/65); “O, riizgdri onlaraye- 
di gece ve sekiz gun (eyyam) mds&llat kildi (el-Hakka, 69/7) 

Ancak bu goru§iin sahiplerine §oyle denilir: Yuce Allah ise butun ayi kap- 
samak iizere oru? hakkinda: “Sayili giinler (eyyam)” (el-Bakara, 2/184) di- 
ye buyurdugu gibif“Sayih giinlerden (eyyam) bagka bize ate§ asla dokun- 
maz” { Al-i Imran, 3/54) diye buyurmaktadir. Burada kastedilen “sayili gtin- 
ler” buzagiya taptiklan kirk gunliik siiredir. Vine “ eyyam (giinler)” ari/.f 
herhangi bir §eye izafe edildigi takdirde bununla sayinin simrlandirilmasi kas- 
tedilmez. Bunun yerine: Ytiriidugiin, yolculuk yaptigin ve ikamet ettigin gUfi¬ 
ler, denilir. isterse bu otuz, ister yirmi isterse de diledigin kadar sayi ilc Ha¬ 
de edilsin farketmez. Bununla (Ebu Hanife) belki de ay hali olan kadin l^ln 
mutad olan adet siiresini kastetmi§ olabilir. Bu adet siiresi ise alti veya yedl 
giindiir. Buna gore onun gorii§unu bu §ekilde anlamaya <;ali§mak daha uy- 
gundur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


3- Allah Katindan Alinmig Sozler mi Var? 

“De ki: Ailah’tan bir ahid mi aldiniz?” “Aimak” ile ilgili agiklamalar da¬ 
ha onceden (1) gegmi§ bulunmaktadir. Yani sizler bundan once salih bir amel 
i§leyip iman edip itaat ettiniz de bu sebep dolayisiyla cehennemden <;ikar- 
tilmamz mi gerekmektedir? Yoksa siz boyle §eyi onun size gondermi§ oldu- 
gu vahyinden mi ogrenmi§ bulunuyorsunuz? §unu bilin ki “Allah asla ahdin- 
den ddnmez. Yoksa Allah’a kar§i bilmediginiz bir§eyi mi sttyliiyorsu- 
nuz?” Bu buyruk ta onlar i$in bir azar ve agir bir sitemdir. 


ikJjjf iiiu* o ciu-t j sv —^ ZrZ J-; 
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81. Hayir, kim bir kotiiluk kazamr ve giinahi onu ku§atirsa, onlar 
cehennemliktirler. Orada ebedi kalieidirlar. 

82. iman edip salih amel i§leyenler ise onlar cennetliktirler. Onlar 
orada ebedi kalicidirlar. 

Bu buyruklara dair agiklamalarimizi u? ba§lik halinde sunacagiz: 


(1) el-Bakara 2/51. ayet 6. ba§likta 
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/• Durum Onlarin Dedikleri Gibi Degildir: 

| Yiitc Allah’in “hayir” buyrugu, durum sizin sozunii ettiginiz gibi degildir, 
;mlainindadirj Sibeveyh der ki: (cA) -cumlenin yapisina gore- evet, hayir; 

evet kelimeleri,” iki isim degildir. Bunlar birer harftirler. Bu ifade on¬ 
larin “ate$ aslabize dokunmayacaktir” §eklindeki kanaatlerini reddetmek- 
tedir. 

Kufeliler de der ki: Bu kelimenin ash, birinci sozii reddetmek kasdiyla kul- 
lanilan ( <_k) kelimesidir. Uzerinde giizel bir §ekilde durak yapmak i?in so- 
nuna “ya” harfi Have edilmi§ ve bu harfe de olumluluk ve evetlemek anla- 
mi da verilmi§tir. Buna gore: “( J») aksine, hayir” kelimesi olumsuzun red- 
dini ifade eder. Buna eklenen “ya" harfi de daha sonraki olumluiugu goste- 
rir. Ve derler ki: Bir ki§i: Bir dinar almadin mi? diyecek olsa sen de “(jww): 
Evet” diyecek olsan, bu, hayir almadim, demek olur. £iinku sen nefyi ve on- 
dan sonrakini ger?ekle§en olarak dile getirmi§ oluyorsun. Eger bunun yeri¬ 
ne (cA) diyecek olursan o takdirde: Aldim, anlamina gelir. 

el-Ferra da der ki: Ki§i arkada§ina: Senin benden alacak bir§eyin yoktur, 
dese dbtlrii de: (evet, diyecek olsa bu onun soyledigini dogrulamaktir. 
(^tinktl onda alacak bir$eyinin olmadigini ifade eder. Bunun yerine (uk) di¬ 
yecek olsa, bu sefer onun soziinti reddetmi§ olur ve bunun anlami, hayir sen- 
dc alacaftim vardir, demek olur. Kur’an-i Kerim’de de §oyle buyurulmu§tur: 
“< CuUl ) Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Onlar da “ Evet (Rab- 

bimizsin) demi§lerdi.” (el-A’raf, 7/172) Eger bunun yerine ((*-*0: Evet (de- 
gilsin), demi§ olsalardi, kafir olurlardi. 

2- Seyyie: 

“Bir kotuliik” buyrugu burada §irk anlamindadir. Ibn Ciireyc der ki: Ben 
Ata’ya: “Kim bir kotuliik kazanir” ne demektir? diye sordum, o: §irk demek- 
f ir, dedi ve §u ayet-i kerimeyi okudu: “Kim de bir kotuliik (seyyie) He ge- 
lirse yiizleri iizere ate§e dokiiliirler” (en-Neml, 27/90) 

el-Hasen ve Katade de boyle demi§lerdir. el-Hasen ve Katade derler ki: 
Hatie (gunah) ise biiyuk giinah demektir. 

3- Kbtuliikleriyle Ku§atilanlar: 

j “Hayir, kim bir kotuliik kazanir ve giinahi onu ku§atirsa” buyrugu iki 
sarta bagli kilinan bir §eyin, onlarin asgarisi ile tamamlanamayacagini gos- 
c mektedir. Yiice Allah’in §u buyrugu da bunu andirmaktadir: “Muhakkak 
Rabbimiz Allah'tir, deyip de sonradan dosdogru olanlar.. “(Fussilet, 41/30) 
IVygamber (s.a)’in Sakifli Siifyan b. Abdullah’a soyledigi soz de bu kabil- 
Oi-'idir. Siifyan Hz. Peygamber’e: Ey Allah’in Rasulii, islam’a dair bana oyle 
1 mi v >z soyle ki ona dair senden sonra hi? kimseye bir§ey sormayayim. Hz. 
IV ygamber §oyle buyurdu: “Allah’a iman ettim de sonra da dosdogru ol.” i 
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Bu hadisi Muslim rivayet etmi§tir. (1) Bu hususa dair agiklamalar ve ilini 
adamlanmn bu konu hakkindaki goru§leri, daha once Hz. Adem ile Hz. Hav- 
va’ya: “Yalmz bu agaca yakla§mayimz, yoksa ikiniz de zulmedenlerden 
olursunuz” (el-Bakara, 2/35) buyrugu agiklanirken kaydedilmi§tir. 

Nafi’, gogul olarak: Giinahlari” §eklinde okudugu halde diger- 

leri tekil olarak okumu§lardir. Ancak bunun anlami gokluktur. Allah’in $u buy- 
rugunda ni’met kelimesinin tekil olarak gelmesine benzemektedir: "Eger Al¬ 
lah’in nimetini saymak isterseniz sayamazsiniz.” (ibrahim, 14/34) 
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83. Hani israilogullarmdan: “Allah’tan ba§kasma ibadet etmeyin, 
anneye, babaya, akrabaya, yetimlere, yoksuUara iyilik yapin ve 
insanlara guzel sdz soyleyin. Namazi dosdogru kilin, zekSti Ve¬ 
nn” diye soz almi§tik. Sonra sizden aziniz miistesnd yiizgevir- 
diniz, hala da yiizgevirmektesiniz. 

Buyruguna dair agiklamalarimizi on ba§hk altinda sunacagiz: 

s 

1- israilogullarmdan Alinan Bir Ba§ka Stiz 

“Hani israilogullarmdan... diye sdz almigtik” buyruguna dair daha 

onceden (27. ve 40. ayetlerde) agiklamalarda bulunmu§tuk. Burada sttzO gc- 
gen “alinan soz” hakkinda farkli gorii§ler ileri siirulmu$tur. MekkT, bunun Hz. 
Adem’in sulbiinden zerreler gibi gikartildiklari vakit onlardan alinan s6z ol- 
dugu gdrii§undedir. Bir ba§ka goru§e gore ise bu, onlar hayatta olduklan si- 
rada akillan ba§larinda iken peygamberleri araciligiyla onlardan sdz alinma- 
sidir, demi§tir. Bu da yuce Allah’in burada sozii gegen “Allah’tan ba$kasi- 
na ibadet etmeyin...” buyrugu ile dile getirilmi§tir. Allah’a ibadet etmek ise 
O’nu tevhid etmek, rasullerini tasdik etmek, kitaplarinda indirdikleri gere- 
gince amel etmek demektir. 

2- Allah’tan Ba§kasma Ibadet Etmeyin 

U “Allah’tan ba§kasina ibadet etmeyin” buyrugu ile ilgili olarak Sibeveyh 
bunun bir yemine taalluk ettigini soylemektedir. Ona gore: Biz “Allah adi- 


(1) Muslim, iman 62; TirmizX, Zuhd 61; Ibn Mace, Fiten 12; D&rimi, Rikak 4; Milsned, III, 413. 
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nil ycmiii ulsim ki, Allah’tan ba§kasina ibadet etmeyeccksiniz" diye onlardan 
yrinln ulmi$lik, anlamindadir. el-Muberred, el-KisaT ve el-Ferra, bunun uy- 
gun ulublleccgini s6ylemi§lercur. Ubey ve ibn Mes’ud bunu -sondan nun har- 
IInI ilil^Orerck- nehy olmak iizere: Y) §eklinde okumu§lardir. i§te bun- 

dun dolayi ondan sonra gelen fillere: “( Ijtfj ) soyleyin, kilin, 

vrrin" §eklinde gelmiflerdir. 

Burada “Ibadet etmeyin” buyrugunun hal ifade ettigi de soylenmi§tir. Ya- 
ni biz < llardan misaklarini muvahhidler olarak veya inad etmeyenler olarak... 
almi§tik, anlamina gelir. Bu gorii§u de yine Kutrub ve el-Muberred ileri sur- 
mu§tiir. Ancak boyle bir agiklama ( oj-aJuY) feklindeki kiraate degil de ibn 
Kesir, Hamza ve KisaT’nin okudugu “( d j-Uu ) Allah’tan ba§kasma ibadet et- 
mesinler... diye” §eklindeki okuyu§a uygun bir agiklamadir. el-Ferra, ez-Zec- 
cac ve bir topluluk da §oyle demi§tir: Anlami §oyledir: Biz onlardan Allah’tan 
ba§kasina ibadet etmemek, anne ve babaya iyilik yapmak ve kanlan dokme- 
mek iizere soz almi§tik, anlamim ifade eder. Daha sonra -fiile mastar anla- 
mi veren (jt) ile “be” harfi hazf edildiginden fiil merfu’ gelmi§tir. Yiice Al- 
lah’in: “(<131 'Jj j! ): Bana Allah’tan ba§kasma... mi emredersiniz?” (ez- 
Ziimer, 39/64) buyrugunda oldugu gibi 

el-Muberred: Bu bir yanli§liktir, der. Ciinkii Arap dilinde takdir edilen her 
bir soz de a^ikga soylenmi§ gibi amel eder. Mesela: aLj): Katettigim 

(nice) belde” derken “( L>j): nice” lafzi takdir edilerek amel eder. 

Derim ki: Bu, bir yanli§lik degildir. iki gorii§ de dogrudur. Sibeveyh’in nak- 
lettigi §u beyit bu iki goru§e de uygun bir kanittir: 

c-jt J* olJLill Af-il btj ^^31 li L^jf S/f 

“Ey sava§ta hazir bulunmaktan ve zevkli §eylere tanik olmaktan 

azarlayarak beni alikoymak isteyen ki§i! 

Sen beni ebediyyen ya§atabilir miain?” 

Burada “hazir bulunmak” anlamindaki fiil, ( jl) edatimn takdir edildigi go- 
rOfOne gbre nasb ile, hazf edildigi goru§iine gore de ref’ ile okunur. 


3* Anne Babaya Iyilik 

] "Anne babaya... iyilik yapin”; yani, onlara anne babaya iyilik yapin, di- 

yt •mrcttlk. 

YUce Allah bu Syet-i kerimede anne baba hakkini tevhid ile birlikte soz- 
konuiu etmlftir, QQnkii ilk varlik Allah tarafindandir, ikinci varolu§ olan egi- 
tim V6 terblye lac anne-baba araciligiyladir. Bundan dolayi yiice Allah on¬ 
lara kaift fUkredlcI bir halde olmayi, kendisine §iikretmek ile birlikte sozko- 
nuau etmlf vci "Bana veana babana §iikret diye (insana vasiyet ettik).” (Luk- 
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man, 31/14) diye buyurmaktadir. Anne babaya iyilik (ihsan), onlarla ma’rul 
bir gekilde gegnmek, onlara kar§i algakgoniillu olmak, emirlerini yerine ge- 
lirmek, vefatlarindan sonra onlarin magfireti igin dua etmek, onlarin sevdik- 
leri kimseleri gozetmek suretiyle olurJNitekim buna dair agiklamalar yiice 
Allah’in izniyle Isra Suresi’nde (23 ve 24. ayetlerde) etrafli bir §ekildc gele- 
cektir. 


4- Yakin Akrabalar: 

Burada “akrabalar” da “anne baba”ya atfedilmi§tir. Yani biz onlara akra- 
balik baglarina riayet etmek suretiyle akrabalanna iyilik yapmalarmi da cm- 
rettik Yine buna dair a<~iklamalar yiice Allah’in izniyle Muhammed SOresl’n- 
de (47/22-24. ayetlerde) yapilacaktir. 


5- Yetimler: 

£ “Yetimlere” buyrugu da aym §ekilde atfedilmi§tir. “Yetama,” yetim keli- 
mesinin goguludur. Ademogullan arasinda yetimlik babayi kaybetmekle, 
hayvanlarda ise annenin kaybedilmesiyle olurj el-Maverdi’nin naklettigine gd- 
re Ademogullan arasinda annenin yitirilmesi halinde de yetimlik sozkonu- 
sudur. Ancak bilinen husus birincisidir.[Yetim kelimesi asil itibariyle tek ol¬ 
mak demektir] Mesela, yetim bir ku^iik <;ocuk, denildigi zaman babasindan 
ayri tek ba§ina kalmi§ gocuk anla§ilir. “Yetim bir beyit” ise kendisinden on¬ 
ce ve sonra §iir bulunmayan bir beyit demektir. “Yetim bir inci" e$siz bir ln- 
ci demektir. Bunun aslinin geciktirmek anlaminda oldugu da sdylenmiftir. O 
bakimdan babasini yitirene “yetim" denilmi§tir. (^iinkil ona yapilan iyilik, lyi 


davram§ gecikmeli olarak ula§ir. 

Fiilin §ekilleri (tasrifi; gekimli): ( ) He ( p* pfr ) feklln- 

de gelir. Her iki §ekli de el-Ferra zikretmi§tir. “Allah onu yetim birakti" ise: 
( 4iil Ji ) §eklinde soylenir. 

Bu buyruk, yetime §efkat duymaya, onu himaye ve koruma altina alip ma- 
lim muhafaza etmeye delalet etmektedir. Nitekim ileride buna dair agklama- 
lar, Nisa Suresi’nde (4/2. ayette) gelecektir. Rasulullah (s.a) da: “Ben ve -ken- 
disinin olsun ba§kasimn olsun- yetimi koruyup gozeten kimse ile §u ikisi gi- 
bi cennette birlikte olacagiz” demi§ ve (hadisin senedinde yer alan raviler- 
den birisi olan) Malik, §ehadet parmagi ile orta parmagini i§aret etmi§tir. Bu 
hadisi Ebu Hureyre rivayet etmi§, Muslim de bunu Sahihinde kayd etmi§tir. (1) 

imam (hadis) hafiz(i) Ebu Muhammed Abdiilgani b. Said, Ebu Said el-Bas- 
ri Hasen b.Dinar’dan -ki o el-Hasen b. Vasil’dir-dan rivayetle dedi ki: Bize 
el-Esved b. Abdurrahman, Hissan’dan, o Ebu Musa el-E§’ari'den, o da Pey- 
gamber (s.a)’dan rivayetle dedi ki: “Bir yetim bir toplulukla birlikte yemek 
kablannin iizerine (sofralarina) oturacak olursa §eytan onlarin kaplanna 


(1) Miislim, Zilhd 42. Aynca bk. Buh&ri, Talak 25, Edeb 24; EbCi D&v&d, Edeb 123; Tirmi • 
zi, Birr 14; Muvatta, §enr 5; Miisned, II, 375, V, 333 
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Vine I liiseyn b. Kays’den -ki o Ebu Ali er-Rahabi’dir- o ikrime’den, o ibn 
Abbas’tan dedi ki: Hz. Peygamber (s.a) §oyIe buyurdu: “Miislumanlar arasin- 
claki yetim kimseyi kendi yiyecegine ve igecegine -Aziz ve celil olan Allah 
onu zengin edinceye kadar- ortak ederse; mutlaka onun gunahlan magfiret 
olunur. Magfiret olunmayacak bir giinah i§lemesi hali miistesna. Allah her ki- 
min iki kerimesini alir ve sabrederse ecrini Allah’tan umarsa mutlaka giinah- 
lan magfiret olunur.” Ashab: iki kerimesi dediginiz nedir? diye sorunca Hz. 
Peygamber §oyle buyurdu: “Iki gozii. Her kimin de iig kizi yahut ug kizkar- 
de§i olur, onlara gereken harcamalarda bulunur ve onlara iyilikte bulunur- 
sa bunu da onlar ondan ayrilincaya (evleninceye) kadar ya da vefat edince¬ 
ye kadar surdiirurse - magfiret olunmayacak bir amel i§lemesi hali di§inda 
- §uphesiz gunahlan magfiret edilir.” (2J 

Hicret eden bedevt araplardan birisi bunun uzerine Hz. Peygamber’e ses- 
lenerek: Ey Allah’in Rasulu, ya iki tane olursa! diye sorar. Rasulullah (s.a) da: 
“iki lane olsa dahi” diye cevap verir. ibn Abbas bu hadisi rivayet ettigi va- 
kit §oylc derdi: Allah’a yemin ederim. Bu, anlami iyice bilinemeyen ve olduk- 
ga $erefli hadislerden birisidir. 

6- Parmaklarla Yapilan i§aretlerin Anlami: 

\ Ba§ parmaga biti§ik olan (§ehadet parmagina; soven anlamina): es-sebba- 
be” denilirdi. Cahiliyye doneminde bu parmagin adi buydu. Qiinku onlar bu 
parmagin i§aretiyle sovuyorlardi. Allah, islam’i gonderince onlar bu isimden 
ho§lanmadilar, o bakimdan o parmaga mu§Tre (i§aret eden) dediler. Qiinku tev- 
hidi soyledikleri sirada bu parmakla Allah’in tevhidini i§aret ediyorlardi. Bu 
parmaga yine es-sebbahe (gokga tesbih eden) adi da verilir. Bu §ekilde ad- 
landirilmasi Vail b. Hucr ile ba§kalan tarafindan rivayet edilen hadiste zikre- 
dilmektedir. 1 2 (3) §u kadar var ki, dilde bu kelime yine cahiliyye doneminde bi¬ 
linen §ekliyle kullamlmaya devam etti. Ve bu daha gok kullamlir oldu. (4) 

Yine Rasulullah (s.a)’in parmaklan hakkinda gelen rivayetlerde onun 
i$aret parmagmin orta parmagindan daha uzun oldugu, orta parmagmin i§a- 
rct parmagindan daha kisa oldugu, yiizuk parmagmin da orta parmagindan 

(1) el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, VII, 160, hasen bir hadis oldugu kaydi ile. 

(2) Hadisin degi§ik yollarla ve kismen rivayetleri igin bk. Miisned, III, 283, V, 29 

(3) ljaret parmagmin “tesbih eden" anlaminda: “sebbahe" diye anildigi bazi hadislere or- 
nek olmak tizere bk. Miisned, I, 78, III, 407, IV, 309, V, 250; Ebd Davdd, Tahare 52; Ne- 
sal, Tahare 84; Darimi, Rikaak 46 v.s... 

(4) Ijnret parmagindan “sebbabe" diye soz edilen hadislere ornek olarak bk. Buhari, Ni- 
kflh 23, Edeb 24; Muslim, Mesacid 113, 115; Ebd Davdd, Salat 115, Menasik 56; T\r- 
mizt, Mevdkit 103 vs... 
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daha kisa oldugu belirtilmektedir. ( ^jYezid b. Harun’un §oyle dedigi rivayet 
cdilmektedir: Bize Abdullah b. Miksem et-Taifi haber verdi, dedi ki: Bana ha- 
lam Miksem kizi Sare anlatti. O Kerdem kizi Meymune’nin §oyle dedigini din- 
lemi§: Rasulullah (s.a)’in yaptigi Veda Haccinda ben de vardim, RasOlullah 
(s.a)’i devesi uzerinde gordiim. Babam ona bazi hususlara dair sorular sor- 
mu§tu. Kiigiik bir kiz iken onun ba§ parmaga biti§ik olan (i$aret) parmagi- 
nin uzunlugundan hayrete du§tugumu biliyorum. 1 (2) 3 

Hz.Peygamber’in: “Ben ve o cennette §u ikisi gibi birlikte olacagiz" dlyc 
buyurmasi ile bir ba§ka hadis-i §erifte: “Ben, Ebu Bekir ve Omer kiyamel gil- 
niinde §oylece ha§redilecegiz” buyurup u$ parmagini i§aret etmesi ile o, 
diger insanlara kar§i bunlann i§gal edecekleri mevkii ve onlara ihsan cdilc- 
cek §erefi kastetmek istemi§tir. Yani biz bu §ekilde §ereflenmi§ olarak ha$- 
redilecegiz. 

Aym §ekilde yetim himaye edenin de makami yiiksek olacaktir. RasOlul- 
lah (s.a)’in parmaklannm durumunu bilmeyen bir kimse bu hadis-i §erifi ya- 
kinlik makaminda birbirlerine yakinlik ve bir arada olmak §eklinde anlami§- 
tir ve yorumlami§tir. Ancak bu uzak bir ihtimaldir. £unkii rasullerin, peygam- 
berlerin, siddtklerin, §ehidlerin ve salihlerin mertebeleri arasinda fark vardir, 
bunlann cennetteki makamlan da degi§ik degi§iktir. 

7- Yoksullar: 

“Yoksullara iyilikyapm” buyrugu da aym §ekilde atiftir. Yani biz onla- 
ra yoksullara iyilik yapmalanni da emrettik. 

(Yoksullar demek olan) mesakin: ihtiyacin sakinlejtirdigi (hareketsizle|- 
tirdigi) ve zelil kildigi kimseler demektir. Bu buyruk sadaka vermeye, muh- 
ta^lari goriip gozetmeye, yoksul ve zayiflarin durumlarim yakindan taklb et- 
meye te§vik anlamini da igermektedir. Muslim’in EbO Hureyrc’den rivflyetl- 
ne gore Peygamber (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Dul kadimn ve mlsklnin lhti- 
yaglanni kar§tlamaya gah§an bir kimse, Allah yolunda cihad eden gibidir. - 
Zannederim §oyle de buyurdu:- Ve durmaksizin kiyam eden ile a^maksizin 
orug tutan kimse gibidir.” (4) 

Ibnu’l Miinzir der ki: Tavus, kiz karde§lerinin ihtiya^larim kar§ilamaya <;a- 

(1) Kurtubi bu rivayette “ruviye: rivayet edildi" diyerek, rivayetin pek muteber olmadigi- 
na i§aret etmek iizere bir tamrid sigasi kuilanmaktadir. Bununla birlikte §unu da belir- 
telim ki, Rasulullah’in §email'ine yani sifatlarina dair eser ve rivayetlerde Hz. Peygam- 
ber'in el ve ayaklannin nisbeten irice olduklan belirtilmekte ( Tirmizi, §email-i §erife, 
Ankara, 2. baski, I, 23; ibn Abdi’l-Berr, el-tstizk&r, XXVI, 222; izzuddin ibnu'l-Esir, Us- 
du’l-Gabe, Beyrut, 1409/1989, I, 31; ibn Kesir, §emailu’r-Ras&l, Kahire, 1386/1967, s. 
15, 16, 19, 20, 21; Kadi Iyad, e§-$if&, istanbul, 1325, I, 50), parinaklannin adete mu- 
halif boyle bir §ekilde olduguna dair bir rivayete rastlayamadik. 

(2) Miisned, VI, 366’da yer alan bu rivayette Meymune, “Hz. Peygamber’in ayak ba§parma* 
gimn yamndaki ikinci parmaginin uzunlugunu unutamadigini” kayd ettigi §eklindedir. 

(3) Kaynagim tesbit edemedik 

(4.) Muslim, Ziihd 41; Buh&ri, Edeb 25, 26 
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h#iiuimn Allah yolunda cihaddan daha faziletli oldugu goriigiinde idi. 

H (tilzcl Soz: 

"Ve Insanlara guzel soz soyleyin.” Bu buyrugun masdar anlamina da gel- 
diginden dolayi, soyleyeceginiz soz gtizel olsun, anlarmnda oldugu soylen- 
mi$tir. insanlara guzelligi bulunan soz soyleyin, takdirinde oldugu da soy- 
lenmi§tir. O vakit bu bizzat masdar olur, masdar anlarmnda olmaz. Hamza ve 
Kisal ise ha ve sin harfini iistiin olarak ( f- . 1 ) §eklinde okumu§tur. el-Ahfe§ 
der ki: Her ikisi de ayni anlama gelir. el-Ahfe§ bu kelimenin “hiisna” §eklin- 
de okundugunu nakletmi§se de en-Nehhas: Arapgada bu caiz olmaz. (Jiin- 
kii boyle bir ifade ancak elif lam’ll olarak (el-liusna) §eklinde olabilir. Bu, Si- 
beveyh’in goru§udur. Isa b. Omer ise “hiisiinen” §eklinde okumu§tur. 

ibn Abbas der ki: Bunun anlami §udur: Yani Siz insanlara kar§i la ilahe 
illallah deyiniz ve onlara bunu soylemelerini emrediniz. ibn Ctireyc de §oy- 
le der: insanlara Muhammed (s.a) liakkinda dogruyu soyleyiniz. Onun (ki- 
tabimzdaki) niteliklerini degi§tirmeyiniz. Siifyan es-Sevrt de §oyle demekte- 
dir: insanlara marufu emrediniz, miinkerden sakindirimz. Ebu’l-Aliye de 
der ki: Onlara giizel soz soyleyiniz ve sizin en giizel §ekilde bagi§lanmani- 
zi istediginiz gibi siz de onlari en guzel §ekilde bagi§layimz. 

Butiin bunlar giizel ahlakin faziletli davram§lanna bir te§viktir. O bakim- 
dan insanin insanlara yumu§ak soz soylemesi, iyiye, kotiiye kar§i ehl-i siin- 
net olana da bid’atgi olana da -yagcilik yapmaya kagmaksizin- giileryiizlu dav- 
ranmasi gerekir. Aynca bu gibi kimselere kar§i da onun bu sozleriyle bid’at- 
ginin mezhebinden ho§nud oldugunu ifade edecek §ekilde konu§mamasi da 
gerekir. ^iinkii §am yiice Allah Hz. Musa ile Hz. Harun'a: “Ona yumu§ak bir 
soz soyleyiniz ” (Ta-ha, 20/44) diye buyurmu§tur. O bakimdan ba§kasina soz 
soylemek durumunda olan bir kimse bilsin ki Musa ile Harun’dan daha fazi¬ 
letli degildir. Kar§isindaki giinahkar da Firavn’dan daha kotii ve habis degil- 
dir. Allah Hz. Musa ile Hz. Harun’a Firavn’a kar§i yumu§akhgi emretmi§tir. 

Talha b. Omer der ki: Ben Ata’ya §oyle dedim: Sen yaninda degi§ik, 
dogru olmayan gorii§lere sahip birtakim insanlann toplamp bir araya geldi- 
Ai Mr kimsesin. Ben ise hiddetli bir insanim. Onlara bazen agir sozler soy- 
leyeblliyorum. Bana §oyle dedi: Hayir, boyle yapma. Yuce Allah: “insanla¬ 
ra giizel soz soyleyiniz ” diye buyurmaktadir. Bu ayet-i kerimenin kapsami- 
na yahudiler ve hristiyanlar girmektedir. Ya hanif dinine mensup olan bir kim¬ 
se nasil girmez? Diger taraftan Peygamber (s.a)’dan Hz. Ai§e’ye §oyle dedi- 
A* rivSyet edilmi§tir: “firkin soz soyleyen bir kadin olma. Qiinkii girkinlik (fu- 
hu§) eger erkek kihginda bir varlik olsaydi gok kotii bir erkek olurdu.” (1) 

Denildigine gore bu ayet-i kerimede “insanlar” ile Muhammed (s.a) 
kastedilmi§tir. Yiice Allah’m §u buyrugunda oldugu gibi: ‘Yoksa onlar Allah’m 

(1) Sadece ilk ciimlesi ile Muslim, Selnm 11; Musned, VI, 229 
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kendilerine liitfundan vermesi dolayisiyla insanlari mi kiskamyorlar?“ 
(en-Nisa, 4/54) Burada da sanki: “Peygamber (s.a)’e guzel soz soyleyin" de- 
nilmi§ gibidir. 

el-MehdevT’nin Katade’den naklettigine gore yiice Allahin: “Ve insanlara 
giizel soz soyleyin” buyrugu cihadi emreden kill? ayetiyle neshedilmi$lir. Ay- 
rica bunu Ebu Nasr Abdurrahim, ibn Abbas’dan da rivayet etmi$tir. Ibn Ab¬ 
bas der ki: Bu ayet-i kerime ilk donemlerde nazil olmu§, daha sonra kill? Ayetl 
bunu neshetmi§tir. 

ibn Atiyye de der ki: Bu, Islam iimmetinin, islam’in ilk donemlerinde ben- 
zeri bir buyrukla muhatab alindigimn delilidir. israilogullanna dair haberde 
ve onlara verilen emirde ise herhangi bir nesh sozkonusu degildir. Doftru- 
sunu en iyi bilen Allah’tir. 

9- Namazi Kilm, Zekati Verin: 

“Namazi dosdogru kilin, zekati verin” buyruguna dair agiklamalar da¬ 
ha onceden ge?mi§ bulunmaktadir. (1) Burada hitap israilogullarinadir. ibn 
Atiyye der ki: Onlarin zekatinm kabulii ise ?ikartip bir yere koyduklan ve ka- 
bul olunan (izerine ate§in inmesi, olunmayanin uzerine ate§in inmemesiyle 
anla§iliyordu. Muhammed (s.a)’in iimmetinin zekati gibi degildi. 

Derim ki: Ganimetler hususunda bunun sabit oldugu gibi bunun da de- 
lil ile belgelenmesi gerekir. ibn Abbas’tan §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: On¬ 
lara emrolunan zekat Allah’a itaat ve ililas idi. 

10- “Ve Yiizgevirdiniz ...” 

“Sonra” Abdullah b. Selam ve arkada§lari gibi “slzden azimz mtiateana 
yiiz?evirdiniz.” 

Hitap, Peygamber Muhammed (s.a)’in ?agda§larinadir. Ge?mi§lerlnin yOz- 
?evirmelerinin bunlara nisbet edili§ sebebi de haktan yuz?evirmekte ?agda§- 
larinin da ge?mi§leri gibi aym yolda olduklanndan dolayidir. Nitekim §air: "Bu 
benim (gordugum) Ehzem’den tamdigim bir huy ve tabiattir" demi§tir.^ 

“H3ia da yiiz ?evirmektesiniz” buyrugu mubteda ve haberdir. Ayet-i 
kerimede ge?en i’rad ve tevelli aym anlamdadir (yuz?evirmek). Ancak ke- 
lime ve lafizlarda farklihk vardir. 

Tevelli’nin beden ile, i’rad’in kalb ile yiizgevirmek oldugu da soylenmi§- 
tir. 

el-Mehdev! der ki: “HA1A da yuz?evirmektesiniz” buyrugu haldir. Qiin- 
kii tevelli’de zaten i’rad’a delalet vardir. (2) 


(1) Bk. el-Bakara, 2/3 ve 43. ayetlerin tefsiri 

(2) Hal olmasi durumunda ise ayetin bu boliimlerinin meali §u §ekilde verilebilir: “Sonra 
sizin pek azimz mustesna, yuzgevirerek gerisin geri dondunuz." 
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84. Hani sizden: “Birbirinizin kanini dokmeyin ve birbirinizi yurt- 
larinizdan gikarmayin” diye soz alnust lk. Sonra kabul ettiniz ve 
siz (buna) §ahitlik de ediyorsunuz. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi iki ba§hk halinde sunacagiz: 


1- Onlardan Ahnan Sozler: 

“Hani sizden... diye soz almi§tik.” buyruguna dair agiklamalar daha 
onceden (2/63-64. ayetlerde) gegmi§ bulunuyor 

“Birbirinizin kanini ddkmeyin.” buyrugunda kastedilenler israilogulla- 
ridir. thtiva ettigi anlaminin kapsamina onlardan sonra gelenler de girer. 

“Ddkmeyin" anlamina gclen (d V ) buyrugu i’rab bakimindan daha 
dncc (83. dyctte) gegen: ( jkelimesi gibidir. 

Tallia b. MOsArrif ve §uayb l). Ebu Hamza bu kelimeyi fa harfini otreli ola- 
rak nkumuglardir ki bu da bir §ivedir. Ebu Nehik ise te harfini otreli, fe har¬ 
fini $eddeli sin harfini de iisttin olarak ; ) §eklinde okumu§tur. 

Sefk: Dokmek demektir. Buna dair agiklamalar daha onceden (30. ayet- 
i kerimede) gegmi§ bulunmaktadir. 

“Ve birbirinizi yurtlarimzdan gikarmayin” buyrugu bir onceki ciiinle- 
ye atfedilmi§tir. 

Ayet-i kerimede gegen: “Birbirinizi (diye meali verilen: nefislerinizi)” buy¬ 
rugunda yer alan nefs: Nefaset’ten (nefislik’ten) alinmadir. Qiinkii insanin nef- 
si ondaki en §erefli unsurdur. “Yurt” anlamina gelen “ed-D§r” ise ki§inin ika- 
met etmek iizere yapilarimn bulundugu evidir. Gogmek iizere konakladigi 
yerden tarkhdir. Halil der ki: Bir kavmin inip konakladigi her bir yer onla- 
rin dan (yurdu) olur. isterse orada bina bulunmasin. Dar’a bu ismin, orada 
sakin olanlann gevresini (daire gibi) ku§attigindan dolayi verildigi soylenmi§- 
tir. Nitekim hait (duvar) da igerisinde bulunanlan ku§attigindan dolayi (ku- 
§atici anlaminda) bu ismi almi§tir. 

\ “Sonra kabul ettiniz.” Yani siz, sizden ve sizden oncekilerden ahnan bu 
inisaki, bu sozii kabul ettiniz. “Ve siz (buna) §ahitlik de ediyorsunuz.” Ya¬ 
ni kalplerinizle buna tamklik etmektesiniz. Burada sozu gegen “§ahitlik”in ha- 
zir olmak anlaminda oldugu da soylenmi§tir. Yani siz hazir bulunuyorken, 
kanlanniz akitiliyor ve birbirinizi yurtlarimzdan gikanyorsunuz, demek olur. 
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2- Ki§i Kendi Kamni Nasil Doker, Kendisini Yurdundan Nasil Qikartir? 

Eger (ayetin lafzi meali olan: “Kendi kanlannizi dokmeyiniz, kendinl- 
zi yurtlanmzdan ^lkarmayimz” anlamindan hareketle) ki§i kendi kanim na¬ 
sil doker ve kendisini yurdundan nasil gikartir? diye sorulacak olursa, §u ce- 
vap verilir: 

Onlar tek bir millet olup biitiin i§leri bir oldugundan, ge<jmi§ ilmmeller 
arasinda da tek bir ki§i durumunda olduklarindan dolayi birbirlerini nldih - 
meleri, birbirlerini yurtlarindan gikarmalari, bizzat kendilerini oldilrmek ve 
kendilerini siirmek gibi degerlendirilmi§tir. 

Bundan kastin kisas oldugu da soylenmi§tir. Yani kimse ba§kasmi 6ld0r- 
mesin, o takdirde kendisi kisasen oldiirtiltir. Bu durumda sanki kendi kam¬ 
ni kendisi dokmii§ gibi olur. Aym §ekilde zina etmesin, irtidat da etmesin, (^0n- 
kii bu, kaninin akitilmasini rniibah kilar. Fesad da gikartmasin, o takdirde silr- 
gun edilir. Boylelikle kendisini kendi yurdundan £ikarmi§ gibi olur. Bu, 
her ne kadar anlam itibariyle sahib ise de oldukga uzak bir te’vil §eklidir. 

P Mesele §u idi: §am yiice Allah, Tevrat’ta israilogullanndan birbirlerini 61- 
dtirmemelerine, birbirlerini surmemelerine, kolele§tirmemelerine, birinin 
otekinin hirsizhk yapmasina firsat vermemesine ve buna benzer birtakim emir- 
lere itaat etmelerine dair soz almi§ti. J 

Derim ki: Biitun bunlar bizim igin de haram kihnmi§tir. Ve biitiin bunlar 
ge§itli fitnelerle bizim aramizda da ba§gostermi§ bulunmaktadir. Inna lillah 
ve inna ileyhi raciun, diyoruz. 

Kur’an-i Kerim’de de §oyle buyurulmaktadir: ‘Yakut sizi birbirinize ka- 
tar, birinize birinizin hincini tattirmaya kadirdir” (el-En’am, 6/65). Bu 
buyruk ileride gelecektir. 

ibn Huveyzimendad der ki: Bu buyrukla ifadenin zahiri anlami da kaate- 
dilmi§ olabilir. Yani kimse bizzat kendisini oldiirmesin ve kimse seflhllk edc- 
rek kendisini yurdundan gikarmasin. Hintlilerin kendi kendilerini 6ldi)r- 
diikleri gibi yapmasin yahut kimse isabet eden agir bela ve muslbetlerin et- 
kisi altinda kalarak nefsini oldiirmesin, dinini bilmeyerek ve hafif akilhlik ede- 
rek serserice sahralara kendisini atip evlerde bannmamazlik etmesin. 

Aslinda bu buyruk, biitiin bu hususlan kapsayan genel bir buyruktur. 

Rivayet edildigine gore Osman b. Maz’un Rasulullah (s.a)’in ashabindan 
on ki§i ile birlikte bey’atte bulunmu§tu. Bunlar kildan yapilmi§ rahip elbise- 
lerini giymeye, sahralarda dola§ip evlerin gatisi altinda bannmamaya, et 
yememeye, hammlara yakla§mamaya karar verdiler. Bu husus Peygamber 
(s.a)’e ula§inca Osman b. Maz’un’un evine geldi, orada bulunmayinca hani- 
mina §oyle dedi: “Osman’a dair bana ula§an soziin mahiyeti nedir?" Hanimi 
ise kocasinin sirnni agiklamaktan ho§lanmadigi gibi Rasulullah (s.a)’a yalan 
soylemekten de ho§lanmadi ve: Ey Allah’in Rasulii dedi, sana bir§ey ula§tiy- 
sa sana ula§tigi gibidir. Bunun iizerine Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Os- 
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mun'a tic ki: Benim siinnetime mi muhalefet yoksa benim dinimden ba§ka 
l>lr tlin iizcrc mi (boyle bir karar aliyor)? $iiphe yok ki ben namaz da kihyo- 
mm, uyuyorum da, orug da tutuyorum, yedigim gGnler de oluyor. Hammla- 
ra yakla§tigim gibi evlerin <;atisi altinda da bariniyorum, et de yiyorum. Be¬ 
nim sunnetimden yiizgeviren benden degildir.” Bunun uzerine Osman ve ar- 
kada§lan aldiklari bu karardan geri donduler. (1) 
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85. Sonra i§te sizler birbirinizi olduriiyor ve i^inizden bir firkayi 
yurtlanndan ^lkariyor, aleyhlerinde gunah ve dii^manhkla 
yardimla§iyorsunuz. Eger size esir olarak gelirlerse onlar i^in 
fidyele§irsiniz. Halbuki onlarm (;ikarilmalari size haram ki- 
iinmi§tir. Yoksa siz kitabin bir kismrna inaiuyorsunuz da bir kis- 
mini inkar mi ediyorsunuz? i^inizden boyle yapanin cezasi 
diinyada horluk ve zilletten ba§kasi degildir. Kiyamet giiniindc 
de azabrn en §iddetlisine ddnduruliirler Allah yaptiklarimz- 
dan gafil degildir. 

86. Onlar ahireti vermek kar§iliginda diinya hayatini satin alnu§ 
kimselerdir. Azablari hafifletilmez onlarm, yardim da edilmez 
onlara. 


(1) Benzer hadisler igin bk. Buhari, Nikah 1; Muslim, Nikah 5; Nesai, Nikah 4 v.s... 
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“Sonra sizler birbirinizl 61duriiyor...” buyrugundaki “( ): si?." mOb- 

teda olarak ref mahallindedir. I'rab olmayan bir kelimedir. £iinkii zamirdir. 
Bu kelimedeki “te” harfinin otreli olmasi §undandir: Muzekker ve tekil hitab- 
da esrelidir. Bu harf tesniye yada gogul zamirde kullanilacak olursa, damme 
(otre)den ba§ka bir hareke kalmadigindan otreli gelmi§tir. 

“( '■'Vy): i§te...ler” ile ilgili olarak el-Kutebi der ki: Ifade “l$te ey...ler" tak- 
dirindedir. en-Nehhas der ki: Bu Sibeveyh’in goriifune gore yanli§tir ve ca- 
iz degildir. 

ez-Zeccac da der ki: Bu edat “(. >■ o kimseler ki...” anlamindadir. “6l- 

duriiyorsumiz” anlamindaki fill de sila ciimlesine dahildir ve: “Sonra slz bl- 
durenlersiniz...” anlamindadir. 

§oyle de denilmi§tir: “i§te...ler” anlamindaki kelime, mubteda olarak 
merfu’, “siz” zamiri one alinmi§ bir haber, “oldiiruyorsunuz” anlamindaki 11- 
il de, “i§te...ler”den haldir. “i§te...ler” anlamindaki kelimenin “yani” anlamin¬ 
daki bir fiil takdir edilerek nasb mahallinde oldugu da soylenmi§tir. 

ez-Ziihn: “( 0 JsX): Oldiiruyorsunuz” buyrugunu (yine aym anlamda ol- 
mak iizere ( ) §eklinde birinci te’yi otreli, ikincisini de §eddeli olarak 

okumu§tur. 

Yuce Allah’in: “( < 1)1 o >: Oyleyse Allah’in peygamberlerini ni- 

gin oldiiriiyordunuz?” (el-Bakara, 2/91) buyrugunu da bu §ekilde okumu§- 
tur. 

^Bu ayet-i kerime Kur’an-i Kerim’in muhatablanna yoneliktir. Bunun ge<;- 
mi§teki atalarina ait kabul edilmesi ihtimali yoktur. Bu ayet-i kerime yahu- 
dilerden Kaynuka, Kurayza ve Nadirogullan hakkinda nazil olmujtur. Kay- 
nukaogullari, Kurayzaogullarinin du§mani idiler. Evsliler Kaynukaogullari ile, 
Hazrecliler ise Kurayzaogullari ile antla$mali idiler. Nadirogullan He Evs ve 
Hazrecliler ise karde§ durumundaydilar. Kurayza ve Nadirogullan da aym du- 
rumdaydilar. Daha sonra bunlar birbirlerinden ayrilmi§ ve birbirlerlyle sava- 
§ir oimu§lardi. Arkasindan sava§ kalkar, bu sefer fidye ile kar§ilikli olarak esir- 
lerini kurtarirlardi. I§te yuce Allah, bu durumlari dolayisiyla onlari ayiplaya- 
rak: “Eger size esir olarak gelirlerse onlar i^in fidyele^irslnlz” diye buyur- 
maktadir.J 

“TezaharOne: Yardimla?iyorsunuz” buyrugu sirt anlamina gelen 
“zahr”dan turetilmi§tir. (Sirtsirta veriyorsunuz, anlaminda). £iinkii biri oteki- 
ni boylelikle gii^lendiriyor, dolayisiyla “sirt” durumunda oluyordu. §airin §u 
sozleri de boyledir: 

-i >-\j o ^ «)j Y a —>-\j vL-j j*— aUxj 

“Ayiii evin arkalan gibi birbirinizle yardimla§tmiz 

Bir tek kiijiye kar§i fakat yine de birbirinize denksiniz.” 
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OUnah (ism): i§leyenin yerilmeyi hak kazandigi fiildir. Dil§manlik (udvan): 
Zulilmde ve zalimlikte haddi a§makta, a§iriya gitmektir. 

( ) kelimesini Kufeliler §eddesiz oiarak okumu§lar ve ikinci te’yi 

hirincisinin ona delaleti dolayisiyla hazfetmi§lerdir. Medineliler ile Mekkeli- 
ler ise bu kelimeyi ( o_> j* Iti) §eklinde §eddeli oiarak okur, yakin oldugu igin 
ikinci te’yi zi harfine idgam ederler. Bunun asli ise ( jjyklfcs ) §eklindedir. 
"Eger onun aleyhine yardimla§irsaniz” (et-Tahrim, 66/4) buyrugunda da boy- 
ledir. 

Katade, bu kelimeyi (Oj jJaS) §eklinde okumu§tur. Bunlarm hepsi yardim- 
la§mak anlamini ihtiva dtmektedir. 

Yuce Allali’m: “(a j J* olO: K&fir, Rabbine kar§i yardimcidir?” 
(el-Furkan, 25/55) buyrugu ile: “(j^i llii) jX &uilj ): Bundan sonra melek- 
ler de yardimcidir* (et-Tahrim, 66/4) buyrugu da boyledir. 


• * * 


“Eger size esir oiarak gellrlerse onlar igin fldyele§irsiniz. Halbuki on- 
lann gikarilmalari size haram kilinmi$tir” buyruguna dair agiklamalarimi- 
zi alti ba$hk halinde sunacagiz: 

1- Esir Oiarak Gelirlerse: 

“Eger size esir oiarak gelirlerse” buyrugu §arttir. Cevabi ise: “Onlar igin 
fldyele§irsiniz” buyrugudur. Ebu Ubeyd der ki: Ebu Amr §oyle derdi: Ba§- 
kasinin eline gegenlere “iisara” denilir, ele gegirilen esirlere de “esra” deni- 
lir. Ancak dilciler Ebu Amr’in bu soyledigini bilmemektedirler. Bu kelime ol- 
sa olsa “sekara” ve “sekra” demek turiindendir. Hamza di§inda kalan cema- 
at bu kelimeyi “usara” §eklinde okurken Hamza da esra §eklinde okumu§- 
tur. -Esir alinan kimse anlamina gelen- “me’sur” kelimesinin goguludur. 

Ebu Hatim bu kelimenin gogulunun esara §eklinde yapilamayacagini 
soylerken ez-Zeccac da sekara denilebilecegi gibi esara da denilebilecegini 
s6ylemi§tir. Muhammed b. Yezid’den ise §oyle dedigi nakledilmektedir: (Te- 
kilde) esir, (gogul oiarak) usera gelir. Zarif ve zurefa gibi. ibn Faris der ki: 
Esir kelimesinin gogulu esra ve usara gelir. Burada bu kelime her iki §ekil- 
de de okunmu§tur. gogulunun “esara” §eklinde geldigi de soylenmi§tir. An¬ 
cak pek guzel bir soyleyi§ degildir. 

2 - Esir: 

Bu kelime kendisi ile yiikiin baglandigi deri pargasi demek olan “isar”dan 
tOretilmi$tir. (^iinku esir’in de esaret baglari saglam baglamr. Araplar: “Deve- 
nln hdrgOcil iizerindeki yukiinii bagladi” demek istediklerinde bu kelimeyi 
kullamrlar. Dalia sonra baglanmasa dalii esir oiarak alinan herkese bu ad ve- 
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rilmi§tir. el-A’§a der ki: 

-l* I—*5 <L' ^ *j-a —iJl IJ-Iij 

Ve §iir, beytinde beni oyle bir kayda bagladi ki 

(§airlikte en ileri dereceye ula§tigmi anlatmak istiyor). 
Yiikiin oniindeki ve terkiye binen kadinm tuttugu tahta par$a8ini 

saglam baglayanlar (asirat)in kayitladifi (bagladigi) gibi." 

Yiice Allah’in: “Esirlerini Bizpekiqtirdik” (el-insan, 76/28) buyrugunda- 
ki “esr” yaratmak anlammdadir. Adamin usresi ise, onun kavim ve kahllcMl. 
toplulugu anlammdadir. Cunkii o bunlar vasitasiyla giig kazanir. 


3- Fidyele§mek: 

“Eger size esir olarak gelirlerse onlar i$in fidyele§irsiniz.” buyrugun- 
■ffa “fidyele§irsiniz” anlamina gelen (jUjiu?) kelimesini Nafi’, Hamza ve Ki- 
saT bu §ekilde okumu§, digerleri ise u:) §eklinde okumu§lardir. Bu kc- 
lime fidadan gelmektedir. Fida ise ellerinde bulunan esirler igin fidye iste- 
mek demektir. 

el-Cevheri der ki: “Fida” kelimesinin ilk harfi esreli okunursa, hem med 
ile hem kasr ile soylenir. Ustun ile okunursa yalniz kasr ile soylenir. Mese- 
la: “( «2Jd Jjj JLi )= Babam sana feda olasica, kalk!” denilir. 

Araplar arasinda yalnizca harf-i cer olan lam harfinden once gelmesi ha- 
linde “fidain” §eklinde esreli ve tenvin ile kullananlar da vardir. Bunlar "I'i- 
dain lehe; sana feda olsun” derler. giinkii bu, dua aniamim kast ettiklerl blr 
nekiredir. el-Asmai de en-Nabiga’ya ait §u beyiti nakletmektedlr: 










\Js fljjVt JU *tJUk 


“Yava§ ol! Feda olsun sana biitiin kavimler 
Ve artinp durdugum biitiin mallar ve evlatlar..." 


Fidyesini odeyip kurtarmayi ifade etmeyi anlatmak i$in de: “Fedah" ile “fa- 
dahu” denilir. “Kendisini ona fidye kildi” anlaminda: “Fedahu binefsihi” de¬ 
nilir. “Cuiltu fidade: Sana feda olayim” deme halini anlatmak igin: “Feddahu, 
yufeddihi" fiili kullamlir. Biri birinin fidyesini odedigi zaman: Tefadev (fid- 
yele§tiler) denilir. 

Fidye, feda ve fida hep aym anlamdadir. Belli bir miktar odedikten son- 
ra ki§inin kendisini kurtarmasini ifade etmek iizere “fadeytu” denilir. 

Hz. Abbas’in Peygamber (s.a)’e: “( ): Hem kendimin 

Fidyesini odedim, hem Akil’in fidyesini odedim” (1) demesi de bu tiirdendir. Bu 
fiil ikincileri harfi cerli olmak iizere iki mef ul alan geg§li bir fiildir. Kendimi 


(1) Buhari, Salat 42, Cihad 172, Cizye 4 
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mull ' knrpliftinda ve onu malim kar§iliginda fidye ile kurtardim, denildigi za- 
mun mullin'* kelimesinin ba§ina be harf-i cerri gelmi§tir. §air de der ki: 

p-fj L. OJ i 

"(by 'cadin) Dur ve esirini fidye odeyip kurtar, $iinku benim kavmim ile 

Benin kavmin gordiigiim kadanyla bir araya gelmezler.” 

4- Yurtlanndan Qikarilmanin ve Esirleri Kurtarmamn Hiikmii: 

“Halbuki onlarin ^lkarilmalari size haram kilmmi§tir.” “O” anlaminda- 
ki “huve” zamiri hususunda mubteda olur ve “yurtlanndan gikarilmalari”na 
racidir. “Haram kilinmi§tir” anlamindaki “muharremun” kelimesi onun ha- 
beridir. “Ihracuhum: ^lkanlmalan” ise “o“ zamirinden bedeldir. Bu zamir an- 
latilan olaya ait bir zamir, ondan sonraki ciimle de onun haberi kabul edi- 
lebilir. Yani: Oysa durum §u ki: Onlan ^ikarmak size haramdir. Buna gore “ih¬ 
racuhum: gikarilinalari” ikinci bir mubteda, “muharramun: haram kilinmi§- 
tir” onun haberi olur. Ciimle olarak da, mubteda olan “o” zamirinin haberi 
olur. “Haram kilinmi§tir” anlamindaki meghul fiilde, “gikarilma”ya ait bir za¬ 
mir bulunmaktadir. 

“Haram kilinmi§tir” anlamindaki fiilin mubteda, “gikartilmalan” anlamin- 
daki fiilin, meghul fiilin mef’ulii ve “haram kilinmi§tir” fiilinin haberinin ye- 
rini tutan bir kelime olmasi ve ctimlenin biitiiniiyle “o” zamirine dair haber 
olmasi da miimkiindiir. 

el-Ferra burada “o” anlamindaki zamirin (i’rabda mahalli olmayan) bir imad 
oldugunu ileri siirmii§tiir. Basralilara gore ise bu hatadir ve anlamsizdir. Qiin- 
kii imad soz ba§inda kullamlmaz. 

“ve huve” kelimesi -otrenin agirligi dolayisi ile- “vehve” §eklinde de 
okunur. §airin §u beyitinde oldugu gibi: 

;> ^ v «s u kLaj v j—ji 

“Onun ati§i ava isabet edip avi oldiirmez 

Neden ola ki (avci sayilir o) o avcilar arasinda sayilmamalidir. 

Ba§ina lam harfi ya da “summe: sonra” edati gelmesi halinde de durum 
bdyledir. Nitekim buna dair a^iklamalar daha onceden (1) gegmi§ bulunmak¬ 
tadir. 

tlim adamlanmiz der ki: §ani yiice Allah, onlardan dort tane ahid (soz) al- 
mijti: Oldiirmeyi terketmek, yurtlanndan gikarmayi terketmek, birbirlerine kar- 
91 yardimla§mayi terketmek ve esirlerini fidye ile kurtarmak. Onlar ise esirle- 
rlni fidye ile kurtarmak di§inda emrolunduklan biitiin bu emirlerden yiizgevir- 
mlflerdi. Bundan dolayi yiice Allah, onlan Kur’an-i Kerim’de kiyamete kadar 


(1) Bk. el-Bakara, 2/29. ayet, onnncu ba§lik. 
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okunacak buyrugu ile azarlayarak: “Yoksa siz kitabin” Tevrat’in “bir kismi- 
na inamyorsunuz da bir kismini inkAr mi ediyorsunuz?” diye buyurdu. 

Derim ki: Allah’a yemin ederim biz de biitun sinamalarda haktan yuz<;e- 
virdik, birbirimize kar§i yardimla§ir olduk. Ke§ke musliimanlarin yardimim 
alarak yardimla§mi§ olsaydik... Nerde? Kafirler ile birbirimizin aleyhine yar- 
dimla§tik. Nihayet karde§lerimizi mu§riklerin hukiimlerinin hakimiycti allin- 
da kugiilmu§ ve zelil olarak biraktik. La liavle vela kuwete ilia billuhil ally- 
yi’l-azim. 

Him adamlanmiz der ki: Bir tek dirhem kalmayacak olsa dahi biililn c.sir- 1 
lerin fidye ile kurtanlmalan farzdir. 

Ibn Huveyzimendad der ki: Ayet-i kerime esirlerin fidye ile kurtarilmala- 
nnin vacip oldugu hukmiinu ihtiva etmektedir. Peygamber (s.a)’den rivAyct- 
ler de bu dogrultuda gelmi§tir. O esirleri kurtardigi gibi esirlerin kurtarilma- 
larini da emretmi§tir. Muslumanlarin uygulamalan bu §ekilde cereyan edc- 
gelmi§ ve bu hususta icma gergekle§mi§tir. Esirlerin beytii’l-malden kurtaril- 
malari icabeder. 

Eger beytu’l-malda (kurtaracak fidye miktari) bulunmuyor ise bu biitiin 
musliimanlar uzerinde bir farzdir. Bu sorumlulugu musliimanlar arasinda ye- 
teri kadar ustlenenler, farzin digerlerinin iizerinden du§mesini saglarlar. 
(Farz-i kifaye). ileride buna dair a<;iklamalar da gelecektir. (1> J 

5- Allah’m Hiikmiine Aykiri Hareket Edenlerin Cezasi: 

“i^inizden boyle yapanm cezasi dunyada horluk ve zllletten ba§kasi de- 

gildir.” el-Cevheri der ki: Hizy: Zelil olmak ve hakir olmak demektir. ibnu’s- 
Sikkit ise bir bela ve musibete diigar olmak demektir, der. (iiil •>) ifade- 
si: Allah onu rezil ve riisvay etsin, anlamina gelir. 

6- Emre Aykiri Hareket Edenlerin Kiyamet Giinilndeki Cezalari: 

“Kiyamet guniinde de azabin en §iddetlisine donduriilurler. ” Burada 

“donduriilurler” anlamina gelen (o^y.) kelimesini el-Hasen di§indakiler bu 
§ekilde okunmakla birlikte o, ya harfi yerine te ile §eklinde liitap si- 

gasiyla okumu§tur. (Buna gore anlami: ‘“Azabin en §iddetlisine donduriilur- 
suniiz" §eklinde olur). 

“Allah yaptiklarimzdan gafil degildir.” Bu buyruga dair agiklamalar 
daha onceden (el-Bakara, 2/74. ayette) gegtigi gibi: “Onlar ahireti vermek 
kar§iliginda diinya hayatmi satin almi§ kimselerdir” buyruguna dair agik- 
malar da (el-Bakara, 2/16. ayetin telsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. Burada 
tekrarlamanin anlami yoktur. 


(1) Bk. et-Tevbe, 9/71. iiyetin lel'siri 
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87. Andolsun ki Biz Mtisa’ya o kitabi verdik ve ondan sonra da bir- 
biri ardinca peygamberler gonderdik. Meryem’in oglu isa’ya da 
beyyineler verdik. Onu Ruhu'l-Kudiis ile de destekledik. Size ne- 
fislerinizin hevdsina uymayan bir peygamber geldigi her sefe- 
rinde buytikliik tasladiniz bir kismini yalanladiniz, bir kismi- 
m da dldtirdtiniiz; hal 


“Andolsun ki Biz MOsd’ya o kitabi” Tevrat’i “verdik ve ondan sonra da 
birbirl ardinca peygamberler gdnderdik.” Peygamberler biri digerinin pe- 
Sisira geldiler. Birbiri ardinca gondermeye “takfiye” denilir. Boynun arka kis- 
mi demek olan “kafa”dan alinrm§tir. Arkasindan gelindigi takdirde “istikfa” 
ta’biri kullanilir. §iir kafiyesi de buradan gelmektedir. Qiinkii kendisinden on- 
ceki soziin izinden gider. Kafiye aym zamanda kafa (boynun arka) anlamin- 
dadir. Hadis-i §erifte gegen: “§eytan sizden herhangi birinizin ba§imn kafi¬ 
yesi (arka kismi) iizerine diigiim atar” (1) ifadesi de buradan gelmektedir. 

“Kafiyy” ve “kefavet" ikramda bulunulmak istenen kimseye saklanan siit 
ve benzeri §eyler demektir. Kotiiluk yaptigini iftira yoluyla ileri siirmek, it- 
ham etmek anlamini ifade i£in de bu kokten gelen kelimeler kullanir. “Kuf- 
vet" ise, segkin kimseler anlamindadir. ibn Dureyd: (Bu kok) zit anlamli ke- 
limelere benziyor, der. 

ilim adamlari der ki: Bu ayet-i kerime yuce Allah’in: “Sonra rasullerimi- 
zi birbiri ardinca gonderdik (el-Mu’minun, 23/44) buyrugunu andirmak- 
tadir. 

P Hz. Musa’dan Hz. isa’ya kadar gelen biitiin peygamberler Tevrat’in kabul 
edilmesi, hiikumlerine uyulmasi gerektigini de belirtmi§lerdir.^J 

Rasul kelimesinin gogulu ise Hicazlilann §ivesinde rusul, Temimlilerin §i- 
vesinde ise rusl §eklinde gelir. Muzaf olup olmamasi arasinda da fark olmaz. 

Ebu Amr, bu kelimeyi iki harfle izafet edildiginde hafif (rusl §eklinde), tek 
harfte izafe edildiginde ise sakil (rusul §eklinde) okurdu. 


(1) Buh&ri, Tehecciid 12; Muslim, Musafirtn 207; Ibn Mace, ikame 174. 
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Hz. Isa’in Beyyin&ti: 

| “Meryem’in oglu isa’ya da beyyineler” a$ik deliller, kesin hiiccetlcr 
“verdik.” Bunlar ise Ibn Abbas’in g6rii§iine gore yiice Allah’in Al-i imran Su- 
resi’nde (49. ayet) ile Maide suresinde (110. ayet-i kerimede) sozCinu ettigi 
hususlardir. 

“Onu Ruhu’l-Kuds” Ebu Malik ile Ebu Salih’in ibn Abbas’tan, Ma’mer'in 
de Katade’den rivayetine gore Cebrail aleyhisselam’dir; “lie destekledlk. j I la- 
san b. Sabit de §oyle demi§tir: 

$ * + % * % $ $ 4 

i _ r _J —ill £jjj Jj—j J 

“Cibril de aramizda Allah’in rasuludiir 

Ve o Ruhu’l-kuds’tiir; bunda h^bir kapahlik yoktur.” 

en-Nehhas der ki: Hz. Cebrail’e “ruh" denilip “kuds”e izafe edilmesinin sc- 
bebi yiice Allah’in tekvini ile var olup kendisini doguran bir baba olmaksi- 
zin ruh olarak yaratilmi§ olmasindandir. Bu sebepten dolayi Hz. isa’ya da 
“ruh” adi verilmi§tir. 

f Galib b. Abdullah Mucahid’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: el- 
Kuds, aziz ve celil olan Allah’tir. el-Hasen de aym §ekilde el-Kuds Allah’tir, 
onun ruhu ise Cibril’dir, demi§tirj 

f Ebu Ravk, ed-Dahhak’tan, o ibn Abbas’tan “Ruhu’l-Kuds ile” buyrugu hak- 
kinda §oyle dedigini rivayet etmektedirler: Bu, Hz. isa’nin kendisi vasitasiy- 
la oluleri dirilttigi isimdir. Bunu aym §ekilde Said b. Ciibeyr ve IJbeyd b. 
Umeyr de soylemi§ olup Allah’in ism-i azamidir (derler).^/ 

£ Ruhu’l-Kuds’ten kastin incil oldugu da soylenmi§tirJ Kur'dn-i Kcrim’c y(i- 
ce Allah’in §u buyrugunda “ruh” adi verildigi gibi yiice Allah incll’e dc bu jc- 
kilde “ruh” adim vermi§ bulunmaktadir: “Boylece sana da emrimizden bir ruh 
vahyettik.” (e§-$ura, 42/52)|Ancak birinci g6rii§ daha uygundur. Dogrusunu 
en iyi bilen Allah’tir7| 

Kuds ise temizlilT, paklik anlamindadir. Buna dair a^iklamalar da daha 
onceden (el-Bakara, 2/30. ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. 

Hevalarina Uymayan Bir Peygamber Gelirse... 

“Size nefislerinizin hev&sma uymayan” ona uygun ve yatkin gelmeyen, 
yani nefislerinizin sevmedigi, ho§lanmadigi “bir peygamber geldigi her 
seferinde buyiikluk tasladimz.” Peygamberleri hakir gorerek ve onunla bir- 
likte risaletin gonderilmesini uzak bir ihtimal kabul ederek onun gaginsini 
kabul etmeyip biiyiiklendiniz.^] 

HevS, asil anlami itibariyle bir §eye meyletmek demektir. Cogulu -Kuran-i 
Kerim’de gegtigi §ekilde- “ehva” §eklinde gelir. “Neda” kelimesini Araplar “en- 
diye” §eklinde $ogul yapmi§ olsalar dahi, (aym vezinde olmak iizere): “ehvi- 
ye” §eklinde gelmez. Nitekim §air §oyle demi§tir: 
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"Moclialerin kuruldugu bir cumada (ayi) gecesinde ki; 

Karanliginda kopekler ?adir iplerinin baglandigi kaziklari gormezler.” 

el-Cevheri der ki: Bu §ekildeki gogul §azz (nadir ve istisnat) bir kullanim- 
dir. 

Heva’ya bu adin verili§ sebebi, sahibini cehenneme dogru yuvarladigin- 
dan (yehvi) dolayidir. O bakimdan bu kelime ^ogunlukla liak olmayan ve ha- 
yir bulunmayan §eyler hakkinda kullanilir, ba§ka §eyler hakkinda kullaml- 
maz. i§te bu ayet-i kerime de bu tiirdendir. Nadiren hak ile ilgili olarak da 
kullanilir. Hz. Omer’in Bedir’de ahnan esirler hakkinda soyledigi §u soz boy- 
ledir: Rasulullah (s.a) Ebu Bekir’in dedigini sevdi (heviye) fakat benim de- 
digimi sevmedi. (1) Hz. Ai§e de sahih hadiste belirtildigine gore Peygamber 
(s.a)’e §oyle demi§tir: “Allah’a yemin ederim gordiigiim o ki, senin Rabbin 
hevani (sevdigini, arzunu) yerine getirmekte acele davraniyor.” (2) Bu iki ha- 
disi de Muslim rivayet etmi§tir. 

T “Bir kismini yalanladimz.” isa ve Mulrammed (ikisine de selam olsun) 
glbi. 

“Bir kismini da dldUrdtinOz ha!” Yahya ve Zekeriyya ( ikisine de selam 
olsun) glbi. Ilerlde de ytice Allah’in izniyle isra Suresi’nde (7. ayetin tefsirin- 
de) buna dair a^iklamalar gelecektir.]] 


ja £-> 4.1 «S HjI jJLJj 


88. Kalplerimiz kiliflidir, dediler. Bilakis Allah, kufiirleri yuziinden 
onlara lanet etmi§tir. Onlar ne kadar az iman ederler! 


L Yahudiler “kalplerimiz kiliflidir, dediler.” Yani uzerlerinde ortiiler var- 
dir. Yiice Allah’in: “Bizi davet ettigin §eyden oturii (ona kar§0 kalplerimiz 
ortiiler igindedir.” ( Fussilet, 41/5) buyruguna benzemektedir. Yani bizim kalp¬ 
lerimiz onlan orten kaplar igerisindedir. Mucahid der ki: Onlar uzerinde per- 
deler vardir. ikrime, onlar muhiirludurler anlamindadir, demektedir. Dilci- 
ler de: Kilici kihfladim, ona kilif yaptim anlamindadir, derler.^] 

“Kilifh kalp” demek, anlama ve ayirdetmeye kar§i orttilu kalp demektir. 
Ibn Abbas, el-A’rec ve ibn Muhaysin bunu ( . ) §eklinde lam harfini ot- 

reli olarak okumu§lardir. 

(1) Miislim, Cihad 58; Miisned, I, 31, 32 

(2) Buhari, Tefsir 33- sure 7, Nikah 29; Muslim, Rada' 49-50; Ibn M6.ce, Nikah 57; Miisned, 
VI, 134, 158, 261. 




Bakara: 88 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


213 


ibn Abbas der ki: Yani bizim kalplerimiz ilimle zatcn doludur. Muhammcd 
(s.a)’in bilgisine de ba§kasinin bilgilerine de ihtiyaci yoktur. Bu kelimenin “gi- 
laf" kelimesinin gogulu oldugu da soylenmi§tir. 

Yani bizim kalplerimiz zaten ilmin kaplari durumundadir. Ne diye bu kalp- 
Icrimiz pek gok ilmi ku§atmi§ olmakla birlikte (anlami§ olmasina ragmen) sen- 
den bir§ey anlayamiyor? §u anlama geldigi de soylenmi§tir: Kalplerimiz ilim 
dolu kalpler oldugu halde Muhammed’in (s.a) ilmi, o kalplerimizin bilgisi di- 
§inda degildir. 

Ancak yiice Allah: “Bilakis Allah, kiifiirleri yuzunden onlara lanet etmif • 
tir, onlar ne kadar az iman ederler” diye iddialarim reddetmektedir. Arka- 
sindan da onlarin imandan kagi§larimn sebebini beyan etmektedir. Bu ise on- 
larin daha once yaptiklan inkar, kiifur ve gosterdikleri yersiz curetk3rhklar 
dolayisiyla lanete ugratilmi§ olmalaridir. i§te bu giinaha daha biiyugil lie cc- 
za vermektir. 

Arap dilinde “lanet etme”nin asil anlami kovmak ve uzakla§tirmaktir. 
Kurda da lain (kovulan) denilmi§. Kovulmu§ adama da “lain” adi verilir. e$- 
§emmah da §oyle demi§tir: 


* 



J 


iJdl 


<s- 







“Onunla keklikleri korkuttum ve uzakla§tirdim yanmdan 
Kovulmu§ (lain, lanetli) adam gibi duran kurdu da.* 


Burada aslinda ifade: “Adam gibi duran kovulmu§ kurdu da" takdirlndc- 

dir. 

Buna gore “onlara lanet etmi§tir” buyrugu, Allah onlan rahmetinden 
uzakla§tirmi§tir, demek olur. Tevfik ve hidayetinden uzak tutmujtur, her tttr- 
lii hayirdan uzak tutmu§tur anlamina geldigi de soylenmi$tlr kl bu sonuncu- 
su genel bir anlam ifade eder. 

£ “Onlar ne kadar az iman ederler!” buyrugu hafzedilmi§ bir mastarin si- 

fatidir; onlar az iman ederler takdirindedir. 

Ma’mer der ki: Bunun anlami: Onlar ancak ellerinde bulunanin az bir kis- 
mina iman eder, gogunu ise inkar eder, kafir olurlar. Yani onlar gok az 
iman ediyorlar, demek olur.J 

el-Vakidi der ki: Bunun anlami ise az veya gok higbir §ekilde iman etmez- 
ler, demektir. Giinliik konu§mada: Bunu ne kadar da az yapiyor, ifadesini hig- 
bir §ekilde yapmiyor manasinda kullanmamiza benzer. 

el-Kisai der ki: Araplar: Pirasasi ve sogani dahi gok az biten bir toprak- 
tan gegtik, derken; higbir §ey bitirmeyen, higbir §eyin bitmedigi bir toprak- 
tan gegtik, demek isterler. 
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89. Daha once kafirlerin aleyhine fetih istiyorlarken, onlara Allah 
katindan beraberlerinde bulunam tasdik edici bir kitap gelin- 
ce; i§te o tamdiklan kendilerine geldiginde onu inkar ettiler. Ar 
tik Allah’in laneti o kafirlerin iizerinedir. 


L “Daha once kafirlerin aleyhine fetih istiyorlarken” yardim talep ediyor- 
larken “onlara” yahudilere “Allah katindan beraberlerinde bulunam” Tev- 
rat’i ve tncil’i “tasdik edici” onlarda bulunam haber verici “bir kitap” yani 
Kur’an-i Kerim “gellnce, i$te o tamdiklan kendilerine geldiginde onu in- 
kflr ettiler.” 

Fetih istemek (istiftah): yardim dilemek demektirjHadis-i §erifte belir- 
tildigine gore Peygamber (s.a) muhacirlerin fakirleri ile -yani onlann dua ve 
namazlari ile -’’fetih (zafer)” isterdi. (1) Yiice Allah’in: “Olur ki Allah fethi (za- 
feri) veya kendi katindan bir emir verir de..."(el-Maide, 5/52) buyrugunda- 
ki fetih de bu anlamdadir. Nasr (yardim) ise kapali bir §eyi agmak (feth) de- 
mektir. Buna gore bu kelime Arapiarin kapiyi agtim (fetahtu) demelerinden 
gelmektedir. 

Nesat, Ebu Said el-Hudri’den Peygamber (s.a)’in §oyle buyurdugunu 
nakletmektedir: “Allah’in bu iimmete yardimi (nasn) zayiflan, onlann duala- 
ri, namazlari ve ihlaslari sayesindedir.” (2) 

Yine Nesai Ebu’d-Derda’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah 
(s.a)’i §oyle buyururken dinledim: “Bana zayif kimseleri getiriniz. Qiinku siz- 
ler ancak zayiflanniz sayesinde riziklanir ve yardim olunursunuz.” (3) 

£ ibn Abbas der ki: Hayber yahudileri Gatafanlilarla sava§irdi. (Bir seferin- 
de) kar§i kar§iya geldiklerinde yahudiler bozguna ugradilar. Yahudiler §u du- 
ayi yaptilar: Senden ahir zamanda bize gonderecegini vadettigin o iimmi pey¬ 
gamber hakki igin onlara kar§i bizleri muzaffer etmeni diliyoruz. ibn Abbas 
devamla der ki: Kar§ila§tiklannda yahudiler bu duayi yapiyorlar ve Gatafan- 
lilan bozguna ugratiyorlardi. Peygamber (s.a) gonderilince de onu inkar edip 
kafir oldular. Bunun iizerine yiice Allah: “Daha dnceden kafirlerin aleyhi- 

(1> Yakin manada bir hadis i^in bk. Tinnizi, Cihad 24. 

(2) Nesai, Cihad 43- Ancak Ebii Said el-HudrT'den degil, Sa’d b. EbT Vakkas’tan 

(3) Nesdi, Cihad 43; Tirmizi, Cihad 24; Miisned, V, 198. Ayrica bk. Buh&ri, Cihad, 76; EbCi 
Davbd, Cihad 70. 
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ne feth istiyorlarken” yani ya Muhammed senin vasitan ile yardini istiyor- 
larken buyrugunu.. “artik Ailah’m laneti o k&firlerin iizerinedir” boliimG- 
ne kadar inzal buyurdu. J 

“...onlara... gelince” anlamindaki buyrukta yer alan: “(uj ): inde"nin ce- 
vabi, -el-Ferra’ya gore- “C b Uii ) o tamdiklari kendilerlne geldi- 
glnde” buyrugunda yer alan “fa” ve ondan sonra gelen buyruklardir. el-Ah- 
fe§ Said ise der ki: Bu edatin cevabi, i§iten tarafindan bilindigi i<;in ha/.f'edil- 
mi§tir. ez-Zeccac da boyle demi§tir. 

el-Miiberred ise der ki: “Onlara... geldiginde” buyrugunda yer alan ( U )in 
cevabi “Onu inMr ettiler” buyrugunda verilmi§tir. Bu edatin ikinci dda Ick- 
rarlanmasi ifadenin uzunlugundan dolayidir. Bunun anlami ise gunahlnrini 
soyletmek ve peki§tirmektir. 


jl \lju 'aM J J-j' U-j jl ^ g -~a> \ \•».. !* » 

js- jiii ^ ,4-** cy *»' 



90. Ailah’m kullarindan diledigi kimseye liitfundan inzal etmesini 
kiskanip Allah’in indirdigini ink£r etmek kar$iligmda neflsle- 
rini satmalan ne kbtiidur! Boylece gazap iistiine gazaba ugradi- 
lar. Kaflrler i^in kii^ultucu bir azap vardir. 


“... nefislerini satmalan ne kdtiidtir!” Arap dillnde; "nc kttlOdOr (bl'sc)!" 
yergi ifade eder. Nitekim “ne iyidir (ni’me)” de ovgO i^in kullamlir. Bu Ikl fl- 
ilin §u §ekilde dort turlii soyleyi§i vardir: (. f** ^ c-k u- 8 *) 

Sibeveyh’e gore ifadenin takdiri § 6 yledir: Kafir olmak suretiyle nelisle- 
rini satmalan ne kotii bir i§tir! (1) el-Ferra da der ki: Yani onlar Allah’in in- 
dirdiklerini inkar etmek kar§iliginda nefislerini satmi§ oldular. Anlami da §u- 
dur: Onlar hakki batila, imam kiifre degi§tirdiklerinde kendileri i<jin 90 k ko- 
tii bir tercih yapmi§, <jok kotii bir se<;imde bulunmu§ oldular. 

“Kiskanip...” es-SuddT ile Katade’ye gore “Bagy” kiskanglik demektir. el- 
Esmai’ye gore ise yara kotii bir hai aldiginda kullanilan ( £j?JI J». ) dan 

alinmi§tir. Asil anlamininin “taleb etmek, istemek” oldugu da soylenmi§tir. Za- 
niye’ye “bagiyy” denilmesi bundan dolayidir. 

f “Kullarindan diledigi kimseye liitfundan inzal etmesini kiskanip”; ya¬ 


rn Burada “ni’me" ve “bi’se" fiilleriyle ilgili sarf-nahvi agiklamalar gerekli gorulmedigln- 
den terciime edilmemi§, ayetin anlatnina dair agklainalann ter< iime ,i ile yetinilmi$tlr. 
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nl yil< c* Allah peygamberine liitfunu indirdigi igin kiskamp “Allah’in Indir- 
dlfllnl Inkar etmek kar$iliginda nefislerini satmalan ne kdtiidur!”^/ 

Allah’in indirmesini” anlamindaki (iUT jl) buyrugu ibn Kesir, Ebi 
Amr, Va kub ve ibn Muhaysin (J>^ jf) §eklinde okumu§lardir. Kur’an’in sa- 
ir ycrlerinde de bu kelimeyi boylece okurlar. Ancak Hicr Suresi 21. ayette- 
kl: (<JjJ U j ) ile el-En’am 37 deki, ( if Jjjj jl ) bundan mustesnadir. 

L “Boylece gazap iistiine gazaba ugradilar.” Yani gazap ile donduler. EI- 
lerine gazap gegmi§ oldu. “Onlara gazab”in anlamina dair agiklamalar da- 
ha onceden (Fatiha, 1/7. ayette) gegmi§ bulunmaktadir. 

Allah’in gazabi ise O’nun cezasi demektir. Birinci gazabin buzagiya tap- 
tiklanndan dolayi oldugu, ikinci gazabin ise Muhammed (s.a)’i inkar etme- 
lerinden dolayi oldugu da soylenmi§tir. Bu gorii§ ibn Abbas’a aittir. ikrime 
de §oyle demi§tir: giinku onlar once Hz. isa’yi sonra da Muhammed (s.a)’i 
inkar ederek kafir oldular. Kastettigi kimseler ise yahudilerdir. Said’in riva- 
yetine gore ise Katade $oyle demi§tir: Birinci gazab, incil’i inkar etmeleri, ikin- 
cisi ise Kur’an’i inkar etmeleri dolayisiyla olmu§tur. Bazilan da §oyle demi§- 
tir: Burda anlatilmak istenen gazabin peki$tirilmesi ve onlarin iginde bulun- 
duklari durumun sikinltli oldu$unun ilade edilmesi igindir. Yoksa iki ayn ma- 
siyet scbel)iylc iki ayri gazaba ugradiklari anlaminda degildir. J 

"KUgtilttictl (muhin)” kelimesi “hevan”dan alinmadir. Bu ifade, miisluman 
isyankarlann uzun sure kali§larindan farkli olarak cehennemde kafirlerin ebe- 
diyyen kali§lanm gerektiren durumlar hakkinda kullanilir. Musliimanlann ce¬ 
hennemde kali§lan ise onlar igin bir anndirma ve temizlemedir. Tipki zina 
edenin recmedilmesi, lursizin elinin kesilmesi gibi. ileride yiice Allah’in iz- 
niyle en-Nisa Suresi’nde (16. ayette) buna dair agiklamalari ihtiva eden Ebu 
Said el-Hudrt yoluyla gelen hadiste de bu husus belirtilecektir. 


1 jJi UJ 15 JL^ai <J^' 


91- Onlara: “Allah’in indirdigine iman edin” denildigi zaman: “Biz, 
bize indirilene iman ederiz” derler ve arkasindan geleni de in¬ 
kar ederler. Halbuki o beraberlerindekini dogrulayici bir ger- 
gektir. De ki: “Madem ki mu’min idiniz, dyleyse daha once Al¬ 
lah’in peygamberlerini nigin olduruyordunuz?” 
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“Onlara: Allah’m Indirdigine” Kur’an-i Kerim’e “imanedin” tasdik edin 
“denildigl zaman: Biz, bize indirilene” Tevrat’a “iman ederiz” onu tasdik 
ederiz “derler ve arkasmdan geleni” yani el-Ferra’ya gore onun di$inda ka- 
lanlan, Katade’ye gore de ondan sonra geleni “de inkdr ederler.” Ebu 
Ubeyde de Katade’nin g 6 rii§unu benimsemi§tir. iki goru$ arasinda da lark 
yoktur. 

el-Cevheri der ki: Vera, arka anlamindadir, on anlamina kullamldi£i da olur. 
O bakimdan bu kelime zit anlamli kelimelerdendir. Nitekim yiice Allah bir 
ba§ka yerde: “Qiinku arkalarinda her gemiyi zorla gasbeden bir krai var* 
di.” (el-Kehf, 18/79) diye buyurmaktadir ki burada da “onlerlnde.." anlamm- 
dadir. Bu kelimenin kiigultme ismi: "Vurayyie” §eklinde gelir ve §&zz bir kc- 
limedir. 

Ayet-i kerimede bu kelimenin mansub gelmesi, zarf oldugundandir. el-Ah- 
fe§’e gore merfu olarak ve muzaf olmayarak kullamlmasi halinde, nih&i u- 
zaklik anlamini ifade eder ve o taktirde isim olur. O taktirde de irab olma- 
yan (gayr-i mutemekkin) bir isim olup “min kablu, min ba’du: onceden, son- 
radan” isimlerine benzer. Tamk olarak da (el-Cevheri) §u beyiti zikretmek- 
tedir: 

‘bj ‘bj a- VI ^ ^ LJt lij 

Ben sana (gelecek bir zarardan yana) emin olmazsam ve eger 

Sana kavu§mak da ancak otelerin otesinden olabiliyorsa..." 

Derim ki: §efaat hadisinde Ibrahim (as)in soyleyecegi belirtilen: “...Ben an¬ 
cak uzaktan uzaga bir halil idim." (1) ifadesi de bu kabildendir. 

Bu kelime torun anlamina da gelmektedir. 

“Halbuki o... ger^ektir” buyrugu miipteda ve haber; “doJruUyici" buy- 

rugu, Sibeveyh’e gore te’kid edici haldir. “Beraberlerindeklnl” buyrugunda 
yer alan (10 lam harfi ile cer mahallindedir, "( p** 4 ): beraberlerinde" buy- 
rugu onun silasidir. 

[1 “Halbuki o beraberlerindeklnl dogrulayici bir ger^ektir. De ki: Madem 
ki mii’min idiniz” yani iman edilmesi gereken §eylere inanan kimseler idi- 
niz “oyleyse daha once Allah’in peygamberlerini ni^in blduriiyordu- 
nuz?“ Yiice Allah onlarin kendilerine indirilenlere iman ettiklerini soyledik- 
leri sozlerini reddetmekte, bu hususta onlari yalanlayip azarlamaktadir. An- 
lami §udur: Size bu i§ yasaklandigi halde neden Allah’in peygamberlerini 61- 
diirmu§ bulunuyorsunuz? 

Burada hitap Muhammed (s.a)’in huzurunda bulunanlara olmakla birlikte 
kastedilenler ge£mi§leridir. Ge^mi§lerin ^ocuklanna bu §ekilde hitabin yonel- 
tili§ sebebi ise, peygamberleri oldiiren o kimseleri veli ve dost edinmeleridir. 
Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “Eger Allah’a, Peygambere ve ona 


(1) Miislim, iman 329 
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indirilcne iman ediyor olsalardi onlari veliler edinmezlerdi. " (el-Maide, 5/81) 
Onlan vcli edindiklerine gore onlar da veli edindikleri kimselerin durumun- 
dadirlar, demektir. §oyle de agiklanmi§tir: Onlar atalannin yaptiklan i§e razi 
oduklanndan dolayi bu oldiirme i§i de onlara nisbet edilmi§tir/J 

"( OjkX): Oldiiriiyorsunuz” fiilinin, anlam itibari ile mazi olmakla birlik- 
te muzari’ gelmesinin sebebi, “daha once” anlamindaki buyrukla herhangi 
bir kari§ikligin onlenmi§ olmasindandir. Herhangi bir kari§ikliga meydan ver- 
meyecekse mazinin muzari’, muzari’in mazi anlaminda kullanilmasi miimkiin- 
diir. el-Hutay’a da §oyle demi§tir: 

Jj-Jl jl 

“Hutay’a §ahitlik etti (edecek) ki; Rabbimin huzuruna gikacagi giin 

Oztir dilemek Velid’e daha uygundur.” 

Goriildiigii gibi burada “tamklik etti” “edecek” manasinadir. 

“Madem ki mu’min idiniz” nigin peygamberlerin oldiiriilmesine razi ol- 
dunuz? 

Buradaki “( ): Madem ki" edatinin ( U ) anlaminda oldugu da soylen- 

mi$tir. (Buna gore buyruklann anlami §oyle olur: “Oyle ise Allah’in peygam- 
berlerini nig In dldtirttyordunuz? Siz (esasen) iman etmiyordunuz.”) 

Buyruktaki "( j*J): ...o §eyi”nin ash (UJ) §eklinde olup Elif harfi, istifham 
(soru) ile haberi birbirinden ayird etmek igindir. Burada vakf yapmamak ge- 
rekir. (^iinkii burada sonuna (sakin) bir “he” getirmeden vakif yapihrsa lahn 
(dil hatasi) olur, kabul goren hat §ekline ilavede buhjnmu§ olur. 


® . * s 


iLij 


> > o ^ ~ 


92. Andolsun ki Mfisi size beyyinelerle gelmi§ti. Sonra siz onun ar- 
dindan zalimler olarak buzagiyi (ilali) edindiniz. 

^ “Andolsun ki Mtisd size beyyinelerle gelmi§ti” buyrugundaki (vav har- 
I'inden sonra gelen): “lam” yemin igindir. Sozii gegen “el-beyyin&t” ise yu- 
CC Allah’in: “Andolsun ki Musa’ya dokuz tane apaqik ayet (ayatin beyyinat) 
v«rmi§ idik.” (el-isra, 17/101) buyrugunda sozii gegenlerdir. Bunlar ise asa, 
kitlik yillan, el, kan, tufan, gekirge, ha§erat, kurbagalar ile denizin yarilma- 
si mucizeleridir. Sozii gegen beyyinat’in Tevrat ve ondaki agik belgeler ol¬ 
dugu da soylenmi§tir. j 

“Sonra siz onun ardindan zalimler olarak buzagiyi (ilah) edindiniz.” Bu 

buyruk onlar igin bir azardir. “( ) Sonra” edati azarlamak hususunda “vav” 
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harfinden daha beligdir. Yani sizier ayetlere baktiktan ve ayetlerin size gel- 
mesinden sonra buzagiyi ilah edindiniz, anlamindadir. Bu onlarin bu i§i apa- 
£ik ayetlere gereken §ekilde egilmek uzere bir sure gegtikten sonra yaptik- 
lanni gostermektedir ki, bu da onlarin suglannin daha biiyiik oldugunu ifa- 
de eder. 


U 1 3 ^ 3 M 3 
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93. Hani Biz sizden soz almi§ ve TGr’u ustiiniize kaldirip: “Size ver- 
digimizi kuwetle tutun ve dinleyin” (demi§tik). Onlar: “Dinledik, 
isyan ettik” demi§lerdi. (£unkii) kufiirleri yiiziinden buzagi 
kalplerine igirilmi§ti. De ki: “Eger mu’minler iseniz, imammzin 
size emrettigi §ey ne kotiidiir!” 


“Hani Biz sizden sdz almi§ ve TBr’u iistuniize kaldirip: 'Size verdijimi- 
zi kuwetle tutun ve dinleyin’ (demi§tik).” Bu buyrufia dalr aciklamalar 

daha onceden (el-Bakara, 2/63-64. ayetlerde) ge<;ml$ bulunmaktadir. 

“Dinleyin” itaat edin, anlamindadir. Yalmzca sbylenen sttzli Idrak edlp kav- 
rayin, §eklinde bir emirden ibaret degildir. Anlatilmak isteoen Ise dinledlk- 
leriniz geregince amel edin, onlara bagli kalin $eklindedir.J 

Namaz kilan kimsenin soyledigi: Semiallahu limen hamideh (Allah ken- 
disine hamdeden kulunu i§itmi§tir) sozlerinin anlami da onun dllegini kabul 
etti, istegine icabet etti, demektir. §air der ki: 

Jyf U £« * 4-JJ1 S/1 c—*>• 4_UI 

“Allah’a dua ettim, nihayet §undan korktum: 

Allah dedigimi i§itmez (kabul buyurmaz) diye.” 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

jt>- f-d— d b 


“Dinlemek, itaat etmek ve teslim olmak 
Temimogullari i?in daha hayirlidir ve daha esenliklidir.” 
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"Onlurt l)inledlk,isyan ettik, demi§lerdl." Bu, dilleriyle soyleyerek ger- 
grktrn ll;uk* cttikleri bir soz mii yoksa bizzat soylenmi§ bir soz yerine gegen 
lylrdiklcri bir i'iil olup burdaki ifadenin mecaz mi oldugu hususunda farkli 
gbi'il$ltT vardir. Nitekim §air §oyle demi§tir: 

oVU oi IjJjj JLi> VL_i*T 

“Havuz doldu ve: Yeter bana artik, dedi 
Yava§ ol, agir ol, karnimi doldurdun, dedi.” 

£ Bu, onlann: “Biz bize indirilene iman ederiz” (ayet, 91) §eklindekisoz- 
lerine kar§i aleyhlerine bir delillendirmedir.J 

“Kiifurleri yuziinden buzagi”mn sevgisi “kalplerine igirilmi§ti.” Yani 
kalplerine bu sevgi igirilir oldu. ifade bir te§bih ve bir mecazdir. Buzaginm 
sevgisinin ve ilah oldugunun kalplerinde iyice yer ettigini ifade etmektedir. 
Hadis-i §erifte de §oyie buyurulmu§tur: “Fitneler hasir gibi gubuk gubuk kalp- 
lere sunulur. Hangi kalbe bu (fitneler) igirilirse ona siyah bir nokta konulur...” 
Bu hadisi Muslim rivayet etmi§tir. (1> Deyim olarak: Onun kalbine filan §eyin 
sevgisi igirildi denilir. §air Ziiheyr de der ki: 

“Igimdeki bir sevgiden sonra ayikip kendime geldim 
Sevgi dedigin §ey kalbine igirdigin bir zehirdir.” 

Burada buzaginm sevgisi “yemek” ile degil de “igmek” ile ifade edilmi§- 
tir. Qjnkii igilen su ig taraflanna ula§acak §ekilde azalara niifuz eder. Yiye- 
cek ise bu §ekilde niifuz edemez. Bu manayi tabiinden birisi daha da ileri- 
ye gotiirerek hammi Asme hakkinda bir §iir soylemi§tir. O hanimina yapti- 
gi bir i§ dolayisiyla kizmi§, hanimim bo§ami§ti, hanimini da oldukga seviyor- 
du. I§te onun sevgisini dile getirirken §unlan soyler: 

jr~i £• «**L_J ji y 

jjj~* '.i (*—b r 3 J 

jJ* LJLJ| of j3e\ l^. a 4* 1 1 OjSa lij alSl 

“A#m«’nin sevgisi igime niifuz etti, kalbimin; 

Qok baslttir ■evginin goriinen kismi goriinmeyenine gore. 

UUftl MVgili igecegin dahi ula§madigi yerlere 
Kederin de ••vginin de ula§madigi yerlere, 

Osiull blrlikte oldugum zamanlan hatirladigimda neredeyse 
UfMftk oluyorum eger bir insan ugarsa.” 


(1) HUtUrn, lman 231; MUaned, V, 386, 405 
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cs-Suddi vc Ibn Ciireyc de der ki: Musa (a.s) buzagiyi torpii ile torpiile- 
di ve onu suya serpti. israilogullanna da: Haydi bu sudan i^iniz, dedi. Hep- 
si o sudan igti. Buzagiyi seven kimsenin dudaklan iizerinde torpiilenen al- 
tinin tozlari di§ari gikti. O sudan kim i?tiyse mutlaka delirdigine dair bir ri- 
vayet de el-Ku§eyri tarafindan nakledilmektedir. 

Derim ki: Buzaginin suya savurulmasina yiice Allah’in: “Sonra Biz onu de¬ 
nize darmadagin edip savuracagiz. " (Taha, 20/97) buyrugu delalet etmek- 
tedir. Suyun igilmesi, torpiilenen tozlann dudaklar iizerinde gorulmesi iddi- 
asim ise yiice Allah’in: “Buzagi kalplerine i^irilmi§ti” buyrugu reddetmek- 
tedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

“De ki: Eger mu'minler iscniz, imanmum size emrettlgi jcy nc ktttil- 
diir!” Yani sizin: Bize indirilene iman ederiz, sozlerinizle sahibi oldugunu- 
zu iddia ettiginiz imanimz size ne kotii §eyleri emrelmektcdir! 

Denildigine gore bu buyruk, Peygamber (s.a)’a hitap olup bu $ckildc on- 
lan azarlamalarmi emretmektedir. Yani Ya Muhammed, onlara de ki: Sizin bu 
yaptieiniz ve bu imamnizin size yapmayi emrettigi bu §eyler ne kadar kotii- 

dUr! J ,, , 

“Ne kadar kdtiidiir” anlamina gelen (bi’se) buyruguna dair a^iklamalar 
daha onceden: (Bakara, 2/90. ayet-i kerimede) ge$mi§ bulunmaktadir. Hamd 
yalnizca Allah’a mahsustur. 


* o 


9 , 


^0)1 j/, -J, Alii J&i\ 01 Ji 

1; ii u, Hi oi opi 


94. De ki: “Eger Allah nezdinde ahiret yurdu insanlar arasindan siz- 
den ba§ka kimseye degil de yalniz sizin ise, o halde oliimii te- 
menni edin, eger dogru soyleyenler iseniz.” 

95. Fakat onlar onceden ellerinin gonderdikleri sebebiyle onu 
hi^bir zaman temenni etmezler. Allah zalimleri <^ok iyi bilendir. 

jjVahudiler -yiice Allah’in kitab-i keriminde bizlere de naklettigi- batil bir- 
takim iddialarda bulunmu§lardir. Bu batil iddialarim yiice Allah §u ve ben- 
zeri diger buyruklarda bizlere aktarmi§ bulunmaktadir: “Sayili giinler di§m- 
da bize kat’iyyen cehennem ate§i dokunmaz” (cl-Bakara, 2/80); “Yahudi ve 
hiristiyan olandan ba§kasi asla cennete girmez, dediler” (el-Bakara, 2/111.) 
ve aynca: “Biz Allah’in ogullari ve sevdikleriyiz” (el-Maide, 5/18) gibi soz- 
ler soylediler. 
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Ml 

YOcr Allah ise butiin bu hususlarda onlari yalanladi ve delil getirmek zo- 
riinriu birakarak §oyle buyurdu: “Onlarade ki” ya Muhammed: “Eger Allah 
nr/dlude ahlret yurdu” cennet “insanlar arasindan sizden ba§ka kimse- 
yr dcftll de yalniz slzln ise, o halde dliimii temenni edin, eger” soyledigi- 
nlz bu sozlerinizde “dogru soyleyenler iseniz.” 

(^iinkii cennet ehlinden olduguna inanan bir kimse oliimu diinya hayatin- 
dan daha £ok sever. Buna sebep ise ula§acagi cennet nimetleridir. Ve dtin- 
yadaki sikinti ve eziyetlerden kurtulup bunlann son bulmasidir. Ancak on- 
lar i§lediklerinin girkinligi ve “Biz Allah’in ogullan ve ^ocuklanyiz” sozleriy- 
le kafir olduklarim bildikleri, diinya hayatina olan tutkulan dolayisiyla, Al- 
lah’tan korktuklarindan oliimu temenni etmekten geri kaldilar, boyle bir §e- 
ye yana§madilar. 

Bundan dolayi yiice Allah hak buyrugu ile onlartn durumunu haber ve- 
rerek: “Fakat onlar onceden ellerinin gonderdikleri sebebiyle onu hi^bir 
zaman temenni etmezler, Allah zalimleri <;ok iyi bilendir” buyrugu ile on- 
larin yalanci olduklarim gok a^ik ve kesin bir §ekilde ifade buyurmu§tur. Ay- 
m §ekilde eger oliimii temenni etmi§ olsalardi mutlaka oliirlerdi. Nitekim Pey- 
gamber (s.a)’in §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: “Yahudiler, oliimu temen¬ 
ni etmi§ olsalardi oliirler ve cehennemdeki yerlerini goriirlerdi.” (1) J 

Denildigine gore yiice Allah onlari boyle bir temenniyi agiga vurmaktan 
alikoydu ve sadece bir§ey soylememek durumuna maruz birakti. Ta ki bu- 
nu peygamberine bir mucize ve bir ayet kilsin diye. i§te bunlar, onlann boy¬ 
le bir temenniyi terkedi§lerine dair ii£ ayn izahtir. 

ikrime ise ibn Abbas’tan yiice Allah’in: “Oliimii temenni ediniz” buyru- 
gunda anlatilmak istenenin bizden ve sizden hangi kesim yalan soyliiyor ise 
ona oliimiin gelmesi igin beddua ediniz, demek olduguna dair agiklamada 
bulundugunu kaydetmektedir. Ancak kendilerinin yalanci olduklarim bildik¬ 
leri nden dolayi boyle bir duada bulunmadilar. 

Eger: Temenni kimi zaman dil ile kimi zaman kalp ile olabilir. Onlann kalp- 
leriyle boyle bir §eyi temenni etmedikleri nereden bilinmektedir, diye soru- 
lursa §u cevap verilir: Kur’an-i Kerim bunu: “Onu hi^bir zaman temenni et- 
mczler” buyrugu ile ifade etmektedir. Kalpleriyle boyle bir §eyi temenni et- 
mly olsalardi, Peygamber (s.a)’a cevap vermek ve onun kendilerine kar§i ge- 
tlrdlftl delili <;urutmek kasdiyla dilleriyle elbette a$iga vururlardi ki bu agik- 
<;• inls?ilan bir husustur. 

•Hfcblr zaman” (anlamina: ebeden, ebediyyen) kelimesi az gok zaman 
dlllmleri hakkinda kullamlir. Hin ve vakit gibi. Burada ise omriin ba§indan 
ttltlme kadar olan siireyi kapsamaktadir. 

“(U< )i O fey ■ebebiyle” buyrugundaki (U .) (^JJI ) anlaminda olup aid 
(0, anlamindakl zamlr) hazf edilmi§tir. Ifade ise; “Onden gonderdikleri o §ey” 


(l)M I. 248 
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takdirindedir. Bu “ma" masdar anlamini veren tiirden olursa, aide gerek kal- 
maz. 

“Elleri” anlamindaki kelime, ref mahallindedir. Esre ile biriikte soylenme- 
si agtr geldiginden oturii damme hazfedilmi§tir. Eger nasb edilmesi gerekir- 
se o taktirde harekesini alir. Qiinku nasbin telaffuzu kolay olur. §iirde sakin 
(harekesiz olarak, med harfi gibi) gelmesi de caizdir. 

“ Allah zalimleri ^ok iyl bilendlr” buyrugu miibteda ve haberdir. 









JLj£ 



96. Andolsun ki sen onlari insanlar arasinda -mii§riklerden bile- ha- 
yata daha tutkun kimseler bulursun. Onlardan her birisi ken- 
disine bin yil omur verilsin ister. Ilalbuki onun omriinun uza- 
tilmasi kendisini azaptan kurtarici degildir. Allah onlann yap- 
makta olduklarim hakkiyla gorendir. 


L “Andolsun ki sen onlari” yahudileri “insanlar arasinda -mtigriklerden 
bile - hayata daha tutkun kimseler bulursun.” Buna sebep ise gtlnahlari- 
ni ve Allah katinda kar§ihgmi gorecekleri bir hayirlannm olmadiftmi bllmc- 
leridir. Arap mu§rikleri ise bu diinya hayatindan ba§kasmi bilmezler. Onlar 
ahireti tammazlanjNitekim Arap mu§riklerinden §air birisi (Imruu’l-Kays) flby- 
le demektedir-. 

oL->Jl *1_Jl j olj-illl ja jU IJ-UI ja £_L; 

“Diinyadan faydalan, 9 iinkii sen fanisin 

Sarho§lukla ve giizel kadinlarla.” 

“Onlardan her biri” buyrugundaki zamir bu agiklamaya gore yahudile- 
re aittir. 

Burada sozun “hayat” kelimesi ile tamam oldugu da soylenmi§tir. Bun- 
dan sonra ise mu§riklerden bir kesimin durumu haber verilmektedir. (1) 

Denildigine gore sozii edilen bu mu§rikler taifesi mecusilerdir. Bu ise on- 
larin aksiran bir kimseye kendi dillerinde “bin yil ya§ayasin” anlaminda 
dua etmelerinden a^ikga anla§ilmaktadir. Ozellikle “bin yif’in sozkonusu edil- 

(1) Bu gorii§e gore ayetin meali §oyle olur: “Andolsun ki sen onlari insanlar arasinda ha¬ 
yata en tutkun kimseler bulursun. Mu§riklerden olan her bir kimse de kendisine bin yil 
omilr verilsin ister...” 





•14 
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mrslnln M-bd>i ondahkli sayilar hesabiyla nihai rakam olu$undan dolayidir. 

t-l I I ascii'in g6rii§une gore ise burada sozii ge^en “mii§rikler" Arap 
mOgrlklcridir. Onlarin bu ozelliklerinin sozkonusu edilmesi ise oldiikten 
soma dirili§e iman etmeyi§leridirj 

IKindan dolayi onlar uzun bir omre sahip olmayi temenni ederler. “sene” 
kelimesinin anlami ( ) ya da ( ) oldugu soylenmi§tir. Bir g6rii§e 

gore ise ifadede takdim ve tehir vardir ve bunun anlami ise §oyle olur: Sen 
oniari ve mii§riklerden bir taifeyi insanlar arasinda hayata en tutkun kimse- 
ler olarak gorursun. 

“Onlardan her biri kendisine bin yil omiir verilsin ister.” Yani temen¬ 
ni edci. “( ): ister" kelimesinin ash, ( ) olup aym cinsten harekeli iki 

hart bir araya gelmesin diye boyle kullanihr. Dal harfinin liarekesi de vav har- 
tine verilerek, fiilin vav harfinin iisttin olduguna delalet etmesi saglanmi§tir. 
el-KisaT (ooj»j.) diye bir kullanim nakletmi§tir. Buna gore bu fiilin muzari’ §ek- 
linin vav harfi esreli olarak gelmesi miimkundur. Anlami belirtildigi gibi, te¬ 
menni etmektir. 

“Halbuki onun omriinun uzatilmasi kendisini azaptan kurtanci degil- 
dir.” Nahivciler ayet-i kerimede yer alan ( ve o anlamina gelen): huve zami- 
rinin kime ait oldugu hususunda farkli goru§lere sahiptir. Bu zamirin dalia 
once gegen “her biri” kelimesine ait oldugu soylenmi§tir. O vakit ifadenin tak- 
diri §udur: Onlardan herhangi birisinin omriiniin uzatilmasi, kendisini azap¬ 
tan kurtarmaz. Miibtedanm haberi ise mecrurda (“azabtan” anlamindaki ke- 
limede) miindemictir. 

“(JiZdD: Omriinun uzatilmasi” ise, “kendisini kurtanci” nm failidir. 

Bir diger gruba gore de zamir omriin uzatilmasina aittir. O vakit ifadenin 
takdiri anlami §oyle olur: Onun omriiniin uzatilmasi kendisini azaptan kur- 
tanci degildir. 

Haberi ise mecrurda miindemictir. “Omriiniin uzatilmasi” da bu goru§e 
gore “omiir vermek” anlamindaki “ta’mir" mastarindan bedeldir. et-Taberi de, 
bir kesimin buradaki “huve” zamirinin (bir yere ait olmayip) imad oldugu- 
nu soylediklerini nakletmektedir. 

Derim ki: Bu uzak bir ihtimaldir. £iinkii imad, birbirinden ayn kalmasi soz¬ 
konusu olmayan iki §ey arasinda yer alir. Yiice Allah’in “( |jj» 'd\S ol ): 

Ei§r bu... hakkin kendisi ise...” (el-Enfal, 8/32) ile: “( \J\,$ ‘jfjj ): 

Fakat onlar bizzat zalimler idiler” buyruklannda ve benzerlerinde oldugu 

gibl. 

Bir g6r0§e gore ( U ) amel eden olup “huve” zamiri onun ismidir. Haber 
iMi "kendisini kurtanci” anlamindaki kelimedir. 

Blf kesimin kanaatine gore de “huve” zamiri §an zamiridir. ibn Atiyye der 
kli Bu, uzak bir Ihtimaldir. (Jiinkii nahivcilerin bilinen gorii§iine gore boyle 
bir zamir, harf-1 ccrsiz bir ciimle ile aciklanmalidir. 
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“Kendisini azaptan kurtanci degildir” buyrugunda ge^en (ve mealde kur- 
tarici anlami verilen kelimenin masdan olan): zahzahe: Uzakla§tirmak ve kc- 
nara itmek demektir. Bir §eyi uzakla§tinp kenara itmek igin bu masdardan 
turemi§ olan fiiller kullamlir. Bu fiil lazim (gegi§siz) ve rniiteaddi (gegi§li) ola- 
bilir. Geg§li anlamiyla §air §oyle demektedir: 


,UI 






j&>-\ lij ja £jj— Jl k 


“Ey olumii yakla§mi§ nefsin ruhunu kabzeden 

Ve ey giinahlan bagi§layan, sen beni ate§ten uzakla§tir.” 


Zu er-Rimme bu beyiti §u §ekilde soylemi§tir: 


jli\ 




J-Ul 






“Ey bir sure isyan etmi§ bir bedenden ruhu kabzeden 
Ve giinahlan bagi§layan! Sen beni ate?ten uzakla§tir.” 


Bir ba§ka §air de bu fiili ge^i§siz olarak §oylece kullanir: 

“Dostum, ne oluyor §u karanliga da bir kenara uzakla§miyor? 

§u sabah aydinligina ne oluyor da bir tiirlii a^ilmiyor?” 

Nesai de Ebu Hureyre’den Peygamber (s.a)’in §oyle buyurdugunu rivayet 
etmektedir: “Her kim Allah yolunda bir gun oru? tutacak olur ise Allah yet- 
mi§ yil sureyle onun yiiziinu ate§ten uzakla§tirir (zehzehaV (l) 

“Allah yapmakta olduklarmi hakkiyla gdrendir. (Basirdir)." Yani §u her 

birileri kendisine bin yillik bir omOr verilmesini isteyen kimselerln yaptikla- 
nm gok iyi bilendir. 

Ayet-i kerimede gegen ( ) kelimesini te’li olarak okuyanlara gdre 

ifadenin takdiri de §oyledir: Ya Muhammed, onlara de ki, Allah sizin neler 
yaptiginizi $ok iyi gorendir. 

[ilim adamlari §oyle demi§lerdir: Yiice Allah kendi zatini basir olmakla ni- 
telendirmi§tir ki bunun anlami O; biitiin i§lerin gizliliklerini gok iyi bilendir, 
§eklindedir. Arap dilinde basir bir §eyi iyi bilen, ondan geregi gibi haberdar 
olan demektir. Filanin tipta basireti vardir, fikihta basireti vardir, adamlarla 
kar§ila§mak hususunda basireti vardir, §eklindeki ifadeleri bu kabildendinj §a- 
ir der ki: 

w-J. .1—Jl jf«Ai oi * 

“Bana kadinlari sorarsamz §iiphesiz ki ben 

Kadinlann ila^lanm iyi bilen (basir) bir doktorum.” 

(1) Bu lafizlarla ve Ebu Hureyre'den: Nesai, Siyam 44; lbn Mace, Siyam 34; “zehzeha” ye- 
rine aym anlamda: “baade” lafzi ile ve Ebu Said el-Hudifden: Muslim Siyam, 167-168; 
Darimi, Cihad 10 ile Nesai ve lbn Mace, ayru yerler. 
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pMlullahi tier ki: Basir, alim demektir. BasTr aym zamanda mubsir (yani 
bllcn, gbirn) anlamindadir. Denildigine gore §ani yiice Allah’in kendisini ba- 
afr olurak nitelendirmesi, goren §eyleri goriicii kilan demektir. Yani goren var- 
liklara gttrme idrak ve giiciinii yaratip goriilen §eyleri idrak edici kilan de- 
mcktir. Allah’in kullarina basir olmasi demek ise, kullanm basiret sahibi (go- 
rilt ii) kilmasi anlamindadir. 


lilii ii>i jIl aii iiy ^ Jifa 


97. De ki: “Kim Cebrail’e dii§man ise muhakkak ki onu, Allah’in iz- 
niyle kalbin iizere oniindekini dogrulayici, mii’minlere de hi- 
dayet ve miijde olmak iizere indirmi§tir.’’ 


Niiztil Sebebi: 

j_ Yahudiler Peygamber (s.a)’e: Kendisine herhangi bir melegin rabbinden 
risalet ve vahiy getirmedigi higbir peygamber yoktur. Sana bunu getirenin kim 
oldugunu bize soyle ki biz de sana tabi olalim, diye sordular. Hz. Peygam¬ 
ber de: “O Cebrail’dir” deyince §u cevabi verdiler: Cebrail sava§ ve garpi§- 
mayi getiren kimsedir. O bizim du§manimizdir. Eger sen bunun yerine §u yag- 
muru ve rahmeti indiren Mikail oldugunu soylemi§ olsaydin, sana uyardik. 
Bunun iizerine yiice Allah bu ayet-i kerimeyi bir sonraki ayetin sonuna ka- 
dar inzal buyurdu. Bu hadisi Tirmizi rivayet etmi§tir. (1) 

“Muhakkak ki o... kalbin iizere onu indirmi§tir.” buyrugundaki “Muhak¬ 
kak ki o” zamirinin iki anlama gelme ihtimali vardir. Birincisine gore: Mu¬ 
hakkak Allah Cebrail’i kalbin iizere indirmi§tir. ikincisi ise muhakkak Ceb¬ 
rail Kur’an-i Kerim’i kalbin iizere indirmi§tir. 

Ozellikle ‘‘kalb"in soz konusu edilmesi onun akhn, ilmin ve bilgileri te- 
Ifikki ctmenin yeri olu§undan dolayidir. Ayet-i kerime Cebrail (a.s)’in §ere- 
flnl gtisterdigi gibi ona dii§manhk edenin yerilmi§ oldugunu da gostermek- 
tedlr, 

"Onu Allah’in izniyle” O’nun iradesi ve bilgisiyle “kalbin iizere dniin- 
dcklni" Tcvrat'i “dogrulayici, mii’minlere de hidayet ve miijde olmak 

Hurt lfldlrmiQtlr.” Mu’minlere hidayet ve miijde olmasina dair agiklamalar 
daha ttnee (cl-Bakara, 2 ve 25. ayetlerde) gegmi§ bulunmaktadir. Allah’a ham- 

dolsun, 


(1) MUtnad, I, 274 
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98. Kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail ve Mikdil’c 
dii§man olursa §uphesiz ki Allah o kafirlerin dii§mamdir. 


“Kim Allah’a... dti§man olursa” §art, onun cevabi da: “§tipheslz kl Allah 

■ 

o kSfirlerin du§mamdir” buyrugudur. 
j~ Bu buyruk Cebrail (a.s)’a dii§manlik eden kimseler igin bir tehdlt ve blr 
yergi, ayrica onlardan birisine dii§man olmanin Allah’in da o du§manlik ya- 
pan kimselere dii§man olmasini gerektirdigini ilan etmektedir. Kulun Allah’a 
du§manhgi O’na isyan etmesi, O’na itaatten uzak durmasi, O’nun sevdiklc- 
rine dii§manlik etmesidir. Allah’in kula du§manlik etmesi ise onu azaplandir- 
masi ve onun iizerinde bu du§manligin etkilerini izhar etmesidir. J 

Eger: “Melekler”in sozkonusu edilmesi her ikisini de kapsamakla birlik- 
te neden ozellikle Cebrail ve Mikail sozkonusu edilmi§tir? diye sorulacak olur¬ 
sa §u cevap verilir: Onlarin §an ve §ereflerini yiikseltmek i<jin ozellikle isim- 
leri amlmi§tir.Yuce Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “O ikisinde meyve, 
hurma ve nar (agaglan) vardir. ” (er-Rahman, 55/68) 

^Burada ozellikle Cebrail ve Mikail’in sozkonusu edili$ scbeblnin yahudl- 
lerin bunlan sozkonusu etmesi oldugu, ayet-i kerimcnln dc onlarin bu ko- 
nuda soru sormalan sebebiyle nazil oldugundan dolayidir, da dcnllmiftlr. £tin- 
ku yahudilerin: “Biz Allah’a ve butiin meleklere dO$manhk etmlyoruz” de- 
melerinin oniiniin alinmasi i$in bu ikisinin sozkonusu edllmcsl gcrckllydl. 
Boylelikle yuce Allah, onlarin ozel bazi meleklerle ilgili olarak yapabllecek- 
leri yorumlan guriitmek maksadiyla bilhassa onlarin adini ?.ikrelml$tlr.J 

Dil Alimlerine Gore Cebrail, Mikail (ikisine de sel&m olsun) Kelimeleri: 

Dil bilginlerinin bu iki kelimenin soyleni§i ile ilgili olarak farkli agiklama- 
lan vardir. Cebrail admin on §ekilde soyleni§i sozkonusudur: 

1- Cibril: Hicazhlann §ivesinde boyledir. Hassan b. Sabit §oyle demi§tir: 

dJl J ^—j 

“Ve Allah’in el?isi Cibril bizim aramizda...” 

2- Cebril: el-Hasen ve Ibn Kesir’in kiraati bu §ekildedir. ibn Kesir’in §oy- 
le dedigi de rivayet edilmi§tir: Peygamber (s.a)’i ruyada gordiim. O bunlari 




HI Imam kurtubI cuz i:sor« 2 

Clchrll vc Mikail §eklinde okuyor idi. Ben de ebediyyen bu §ekilde okuyup 
dunuaftim. 

3 - Kdfelilerin Okuduklari §ekilde Cebratl: Kufeliler bu okuyu§larina 
deli I olarak da §u beyiti gosterirler: 

j— I—d 4I' l—l 

Sava§larda bulunduk, zaman boyunca bizim biittin askeri birliklerimizin 

Mutlaka oniinde Cebrail vardi.” 

Bu da Temim ve Kayshlarm §ivesidir. 

4- Cebrail. Medsiz olarak. Bu da Ebu Bekr b. Asim’in okuyu§udur. 

5- Bir onceki okuyu§ gibi fakat sondaki lam’i §eddeli okumak. Bu da Yah- 
ya b. Ya’mer’in okuyu§udur. (Cebrail feklinde). 

6- Cebrd.il: ikrime'nin okuyu§udur. 

7- Onun gibi fakat hemzeden sonra ya ile. ( Cebrayil §eklinde). 

8- Cebrayil: el-A’me§ ve Yahya b. Ya’mer aym §ekilde boyle de okumu§- 
lardir. 

9- Cebraln 

10- Cibrtn: Bu da Esedogullarimn §ivesidir. Taberi der ki: Bu §ekilde 
Kur’fln’da okunmu§ degildir. en-Nehhas -ibn Kesir’in de okuyu§unu sozko- 
nusu ederek- der ki: “Arap dilinde Fa’lTl vezninde kelime yoktur. (Yani Ceb- 
ril soyleyi§i uygun. degildir). Bununla birlikte fi’lil vezni vardir. (Yani Cibril 
soylenebilir): Dihliz, kitmir ve birtil kelimeleri gibi. §u kadar var ki Arap ol- 
mayanlann dilinde Arapgada benzeri olmayan birtakim vezinlerin olmasi red- 
dolunamaz. Yine bu soyleyi§lerin gokga degi§ikliklere ugramayacagi da 
soylenemez. Nitekim Acemler’in Ibrahim, ibraham, Ibrahim, ibrahem, ibra- 
hum ve ibraham dedikleri bilinen bir husustur. Ba§kasi ise §oyle demekte- 
dir: Cibrtl, Arapga olmayan bir isimdir. Araplar bunu arapgala§tirmi§tir. O Arap- 
lar bakimdan bu kelimeyi boyle degi§ik §ekillerde soyleyebilirler; bundan do- 
layi zaten bu kelime munsarif (gekimli) degildir. 

Derim ki: Biz bu kitabin ba§ taraflannda (1) bu kelimelerin Arapga olduk- 
lan goru§uniin dogru oldugunu ve Cebrail’in apagik bir arap^a ile bu keli¬ 
meleri bu §ekilde inzal ettigini soylemi§ idik. en-Nehhas der ki: Cibril keli- 
mesi cem’i teksir (kink gogul) §eklinde Cebaril diye gelir. 

Mikdil kelimesinin ise alti §ekilde soylenmesi sozkonusudur: 

1- Mikdyil: Bu Nafi’in kiraatidir. 

2- Mikdil: Bu Hamza kiraatidir. 

3- Mikal: Hicazlilann §ivesidir. Aym zamanda bu Ebu Amr ve Asim’dan 


(1) “Kur’an’da Arap<;a Olmayan Kelimeler Var midir?" ba§ligi alunda 
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rivayetle Hafs’in rivayetidir. ibn Kesir’den ii£ §ekilde rivayet edilmi$tir. Ka’b 
b. Malik der ki: 

'jis-rj J—aJ* £• <s* LJ ii pij 

“Bedir giinii sizinle yardimci gu$lerimiz ile birlikte kar§ila§tik 

O giinde, zaferle birlikte; Mikal ve Cibril de vardi.” 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

Ij —ijSj -W>»*w Ij I'tfj V- IjoLmA 

“Ha5’a ibadet ettiler, Muhammed'i dc yalanladilar 

Cebrail’i de Mikal’i da yalanladilar.” 

4- Mikeil: Bu, ibn Muhaysin’in kiraatidir. 

5- Mikdyyil (iki tane ya ile) Bu da ondan gelen farkli rivayetler ile birlik¬ 
te el-A’me§’in rivayetidir. 

6- Mikael: (Fethali bir hemze ile israel denildigi gibi): Bu da Arap^a olma- 
yan bir isim oldugundan dolayi munsarif degildir. ibn Abbas’in zikrettigine gb- 
re Cebr, Mika ve Isra kelimelerinin liepsi arapga olmayan bir dilde, kul ve ko- 
le (abd ve memluk) anlaminda; il ise yiice Allah’in adidir. O bakimdan Ebu 
Bekr es-Siddik (r.a)in Miiseylime’nin seci’li soyleyi§lerini i§itince §oyle deme- 
si de bu tiirdendir: Bu il’den (yani Allah’tan) gelmeyen bir sozdiir. Kur’Sn-i 
Kerim’de de bu kelimenin iki ayn tefsirinden birisine gore $u buyrukta bu an- 
lama gegtigi soylenmektedir: “Onlar bir mii’min hakkinda ne bir il ve ne de 
bir ahde riayet etmezler” (et-Tevbe, 9/10) Burada yer alan "il" kelimeslnin agk- 
lamasi ile ilgili iki goru§ten birisine g6re il, Allali’tir; yani lil^blr mtl'mln 
hakkinda Allah’in ongordugti hak ve hukuku gdzetmezler demektir. tlerlde 
buna dair a$iklamalar (et-Tevbe, 8, 10. ayetlerde) gelecektlr. 

[] el-Maverdi der ki: Cibril ve Mikail iki ayn isimdlr. Onlardan blrinclsl Ab¬ 
dullah, ikincisi Ubeydullah (Allah’in kulu ve Allah’in kulcagizi) anlaminda- 
dir. Ciinkii “il” yiice Allah demektir. “Cebr” de “kul” demektir. “Mikd” ise “kul- 
cagiz” anlamindadir. Sanki Cibril Abdullah, Mikail de Ubeydullah anlamini 
ihtiva eder. Bu ibn Abbas’in goru§udiir. Miifessirler arasinda ona bu konu- 
da muhalefet eden kimse de yokturj 

Derim ki: Bazi miifessirler israfil’in Abdurrahman anlamina geldigini de 
soylerler. en-Nehhas ise §oyle demektedir: “Cebr” kelimesini kul (abd) “il” 
kelimesini de Allah diye agiklayan kimsenin: jr*r jj 1-U): 

Bu Cebruil’dir, Cebrail’i gdrdiim, Cebriil’e ugradim,” demesi gerekir. Ancak 
boyle bir§ey denilmediginden dolayi burada bu ifadenin Cebrail’in adi an- 
lamina gelmesi sozkonusu olur. 

Ba§kalan ise §oyle demektedir: Eger onlarin (mufessirlerin) dedikleri gi¬ 
bi (verdikleri anlam dogru) olsaydi, bu kelimenin munsarif olmasi gerekir- 
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ill. Munsanf olu§unun terkedilmesi bunun muzaf olmayan tek kelimeden mey- 
tlana gelmi§ bir isim oldugunu gostermektedir. Abdulgani el-Hafiz, Eflet b. 
I lalile’den -ki bu Hassan’in babasi Fuleyt el-Amiri’dir- o da Cesre bint De- 
cacc’den o Ai§e (r.anha)’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (s.a) 
$oyle buyurmu§tur: “Cibril’in, Mikail’in ve israfil’in Rabbi olan Allah’im! Ce- 
hennem ate§inin sicagindan ve kabir azabindan sana sigintnm.” (1) 


jL .uii uj pii;;oui ,io U3J1 ill3 


99- Andolsun ki Biz sana apa^ik ayetler indirdik, bunlan fasiklar- 
dan ba§kasi inkar etmez. 


ibn Abbas (r. anhuma) der ki: Bu, ibn Suriya’ya verilen cevaptir. O Rasu¬ 
lullah (s.a)’a: Ya Muhammed, sen bize bildigimiz bir§ey getirmedin. Allah sa¬ 
na apa^ik bir ayet (mucize) indirmedi ki o ayet sebebiyle biz de sana uya- 
hm, deyince yiice Allah bu ayet-i kerimeyi inzal buyurdu. Bunu Taberi nak- 
letmektedir. <2) 


/ v". 'VI • * * I" °‘*° 4 ' I * * 1 «' 1 * 1 / . 

J y*yi*r* JS\ Jj Jj oJ~> IjJ-fclpL-LS 


100. Onlar ne zaman bir ahidle baglandilarsa i^lerinden bir grup 
onu bozup ativermedi mi? Hayir, onlann ?ogu iman etmezler. 


“Onlar, ne zaman bir ahidle baglandilarsa... mi?” buyrugunda yer alan 
“vav” harfi atif edatidir. Onun ba§ina ise soru edati olan “hemze” gelmi§tir. 
Nitekim yiice Allah’in §u buyruklarinda da bu hemze “fe” harfinden once gel- 
mi§tir: “Onlar hala cahiliye hiikmiinii mil... a (el-Maide, 5/50); “Sen sagir- 
lara mi i§ittireceksin?” (ez-Zuhruf, 43/40); “Onu ve ziirriyyetini... mi edinir- 
siniz?” (el-Kehf, 18/50) Yiice Allah’in: “Sonra vukua geldi mi...” (Yunus, 
10/51) buyrugunda da “(^ ): Sonra" kelimesinin ba§ina da gelmi§tir. Bu Si- 
beveyh’in goru§iidiir. 

el-Ahfe§’e gore ise bu ayet-i kerimedeki (ve benzerlerindeki) vav zaiddir. 
el-Kisai’nin gorii§une gore ise bu vav’in ash “ev”dir. Kolayhk (teshil) olsun 
diye “vav" hareke almi§tir. Kimisi de sakin olarak “ev” §eklinde okumu§tur. 
O vakil de bu (J;): Bilakis, hayir anlamina gelir. Nitekim birisi otekine: Se- 
ni mutlaka dovecegim der, buna kar§ilik o da :Veya Allah bana yeter, diye 
cevap verir. (3) 

< 1) Neaal, Istiaze, 56. 

(2) Taberi, Beyrut, 1408/1988, I, 441; el-Vahidt, Esbabu’n-Nuz&l, Beymt, 1411/1991, s. 34 

(3) Yanl dtivemeyeceksin, Allah beni senden koruyacaktir, anlaminda olur. 

Bu atjiklamaya gore de ayetin bu bdlUmtinun anlairu: “Hayir, onlar ne zaman bir ahid¬ 
le baglandilarsa iglerinden bir grup..." §eklinde olur. 
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ibn Atiyye der ki: Biitiin bu agklamalarda bir zorlama vardir. Dogrusu isc 
Sibeveyh’in g6ru§iidur. “( UK ): Ne zaman” kelimesi zarf olarak mensflbdur. 

Bu ayet-i kerimede kastedilen §ahis Malik b. es-Sayfdir. Bunun admin Ma¬ 
lik b. ed-Dayf oldugu da soyIenmi§tir. O §oyle demi§ti: Allah’a yemin cde- 
rim, bizim Kitabimizda bizden ne Muhammed’e iman etmek diye bir soz ahn- 
mi§tir, ne de ba§ka her hangi bir soz. Bunun iizerine bu ayet-i kerimc nazil 
oldu. 

j §oyle de denilmi§tir: Yahudiler §oyle soz vermi§lerdi: Eger Muhammcd pey¬ 
gamber olarak gonderilirse mutlaka ona iman edecegiz ve Arap mO$riklcrc 
kar§i onun yaninda, onunla birlikte olacagiz. Fakat Hz. Peygamber, pcygam- 
ber olarak gonderilince onu inkar ettiler, kafir oldular. 

Ata da der ki: Burada sozii ge?en “ahid," Peygamber (s.a) ile yahudiler ara- 
sinda kurulan ve yahudiler tarafindan bozulan ahidlerdir. Kurayza ve Nadl- 
rogullannin yaptiklan gibi. Bunun delili de yiice Allah’in §u buyrugudur: "On- 
lar byle kimselerdir ki kendilerinden birtakim kimselerle ahidlegtikten 
sonra her seferinde ahidlerini bozarlar ve onlar sakmmazlar da.” (el-Ental, 
8/56) ] 

“Iglerinden bir grup bozup ativermedi mi?” buyrugunda gegen: 

"Nebz”: Atmak, firlativermek demektir. 

Nebiz ve menbuz da burdan gelmektedir. Ebu’l-Esved §oyle demi§tir: 


KJU-ij 1— o o j— 
LSdUJ ,y> c.—iK-l 


c—Ujl ja j 


“Gonderdigin ki§i bana haber verdi ki: Sen 
Sol elinle, yuz?evirerek mektubumu almigsin." 


Onun ba§ina bir bakip bir kenara atmi§am (nebs) 
Eskiyen ayakkabilanndan birisini attigin (nebz) gibi." 


Bir ba§ka §air de §oyle demi§tir: 

UJl I J —j J dt p ^ dl 

“Senin kendilerine adaletli olmalanm emrettigin kimseler 

Mektubunu bir kenara attilar (nebz) ve haram olani helal bildiler." 

Bu (bir §eyi atip firlatmak), herhangi bir §eyi hafife alip da geregince amel 
etmeyen bir kimse hakkinda bir misal olarak verilir. Araplar : Bunu sirtinm 
arkasina koy, arkana at, ayagimn altina al, gibi ta’birler kullamrlar. Yani onu 
terket ve ondan yuz^evir demek isterler. §ani yiice Allah da §oyle buyurmak- 
tadir: 

"Onu arkaniza atilmi§ (degersiz) bir§ey edindiniz.” (Hud, 11/92) el- 
Ferra da §u beyiti nakletmi§tir: 
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"Ky Zeydoglu Temim, benim sana arzettigim ihtiyacim 

Arkasina atilmi§ ve benim igin cevabim aimak zorla§mi§ bir hale du^mesin.” 

“Hayir onlann ^ogu” buyrugu miibtedadir, “iman etmezler” buyrugu da 
I labor maliallinde ve gelecegi de kapsayan ( geni§ zamanli) bir fiildir. 


^ Jj} •X-U LoJ a^3A dill j 1— >- UJ J 


101. Onlara Allah tarafmdan beraberlerinde olani dogrulayici bir 
Peygamber gelince kendilerine kitap verilenlerden bir firka san- 
ki bilmiyorlarmi§ gibi Allah’in Kitabini arkalarma atmi§tir. 


I “Onlara Allah tarafmdan beraberlerinde olani dogrulayici” bu biraz son- 
ra gelen “bir peygamber”in sifatidir. Bunun (musaddikan §eklinde) hal ol- 
masi da mumkundur. (O takdirde anlami §oyle olur: "... beraberlerinde ola¬ 
ni dogrulayici olarak...”): 

“Bir Peygamber gelince kendilerine kitap”tan kasit Tevrat’tir “verilen¬ 
lerden bir firka sanki bilmiyorlarmi? gibi Allah’in Kitabmi arkalarma at- 
mi§tir.” Qunkii onlann Peygamber (s.a)’i inkar etmeleri ve onu yalanlama- 
lari, Allah’in kitabini yani Tevrat’i arkalanna atmalan demektir. es-Siiddi 
der ki: Bunlar Tevrat’i bir kenara attilar ve Asefin kitabi ile Harut ve Marut’un 
slhir kitabini aldilar.J 

$dyle de denilmi§tir: Burada kitap ile Kur’an’in kastedilmi§ olmasi da mum- 
kUndtlr. e$-§a’bi der ki: Bu kitap onlann ellerinde bulunuyor ve onlar bu ki- 
tabi okuyorlardi. Fakat onun geregince ameli bir kenara birakmi§lardi. 

SOfyan b. Uyeyne de der ki: Onlar bu kitabi ipeklere, atlaslara sanp sar- 
maladilar. Altin ve giimu§le suslediler, fakat helalini helal bilmediler, hara- 
mmi dl haram. l§te kitabi sirtlannin arkasina atmalan budur. (1, Buna dair a^ik- 
lamaltr bir ttnceki ayet-i kerimede yeteri kadar yapilmi§tir. 

“Sank! bilmiyorlarmi§ gibi” buyrugu, bilmeyen kimseye onlann halini 

(1) Biz Mllhnmmcd Ommeti'nin de uzun bir zamnndan beri Kur’an’a kar§i takindiguniz ve 
gttlterl|ten ttteye gltmeyen bu sozde saygiyi birakip, Kur'an-i Kerim’i arkamiza attigi- 
iniz bir kltnp olmnkran ^iknrtip ger<;ek konumu olnn “yol gostericilik" mevkiine tekrar 
getlrmemlz Imnnl bir sorumlulugumuzdur. 
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benzetmektedir. Qiinku onlar, hilmcycn eulill blr klmiwnJn yuptlfti l|i yupmi$- 
lardir. Boylelikle bu ifadeden onlarm bllcrck InkAr ettlklfrt, kUlro NMplikla* 
ri anla$ilmaktadir. 


> ' or % 


■yk Uj Jjii Ji. l>isj U IjfcAj 

Js- J jji Uj 


' % V 


V > ^ uj o^'uj o_jju j,g jisi 


° - h " *- '.*t' i - * * ' *1" k • vi ^ 1 ■ r i* 7i 

4_j Jj^.^-UCL-J ^.jOsj AJJJ ^>«J kwi 

' ^ \ 8 - " , < • * , - * ^ •' ' 
<0)1 jib ^ Aj JO*-** (•-* 


0 iJ * „ 


«ju o>ii Ijlu lilj 

^ ^ ^ 




102. §eytanlann Siileyman’in miilkii aleyhine uydurduklarina uydu- 
lar. Halbuki Suleyman kafir olmadi. iki melege de bir§ey (indi- 
rilmedi). Fakat o §eytanlar kafir idiler ki insanlara sihri ogreti- 
yorlardi. Babil’de iki melege de bir §ey indirilmedi. Harut ile Ma- 
rut’a gelince; onlar: “Biz ancak bir imtihaniz, sakin kafir olma” 
demedik^e hi^bir kimseye ogretmezlerdi. i§te o ikisinden ko- 
ca ile kansimn arasrni ayiracak §eyler ogrenirlerdi. Onlar Al¬ 
lah’in izni ile olmadik^a onunla hi^bir kimseye zarar verici 
degillerdi. Ve onlar kendilerine zarar verecek fakat fayda sag- 
lamayacak §eyleri ogreniyorlardi. Andolsun ki onlar, onu satin 
alan kimsenin ahirette hi^bir nasibi olmadigim biliyorlardi. On- 
larin kendilerini, kar§iligmda sattiklari §ey ne kotudiir! Ke§ke 
bilmi§ olsalardi?! 


Bu buyruga dair a^iklamalarimizi yirmidort ba§lik haiinde sunacagiz: 
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/- ifcytanlann Okuduklan: 

I "Scytanlann Suleyman’in miilkii aleyhlne uydurduklarina uydular.” Bu 

buyrukta yiice Allah, kitabi arkalarina atan kesimin -ki bunlar yahudilerdir- 
bilyilye de tabi olduklanru haber vermektedir. es-Suddi der ki: Yahudiler Tev- 
rat’i ileri suriip Muhammed (s.a)’e kar§i giktilar. Tevrat ile Kur’an arasinda uy- 
gunluk oldugu ortaya gikti. Bu sefer Tevrat'i bir kenara attilar, Asaf’in (sihir) 
kitabini ve Harut ile Marut’un sihrini aldilar, ona yapi§tilar f 

Muhammed b. Ishak der ki: Rasulullah (s.a) Hz. Siileyman’i gonderilmi§ 
peygamberler arasinda sozkonusu edince yahudi alimlerinden birisi §oyle de- 
di: Muhammed, Davud’un oglunun bir peygamber oldugunu zannediyor. Hal- 
buki o, Allah’a yemin ederiz bir sihirbazdan ba§ka bir§ey degildi. Bunun uze 
rine yiice Allah da: “Halbuki Suleyman kafir olmadi... Fakat o §eytanlar.. 
kafir idiler” buyrugunu indirdi. Yani o §eytanlar ademogullarina Hz. Suley¬ 
man’in gosterdigi denizde yurumek, ku§lan, §eytanlan emri altinda miisah- 
har kilmak gibi mucizelerinin biiyii oldugu telkininde bulundular. 

el-Kelbi der ki: §eytanlar biiyiiye dair bilgileri ve tilsimlan Hz. Siiyelman’in 
katibi Asafin dilinden yazdilar ve Allah, onun miilkunii elinden aldigi sira- 
da namaz kildifti yerin altina gomdiiler. Suleyman ise bunun farkina varma- 
di. Hz. Siileyman vefat edince oradan gikartip insanlara §oyle dediler: O si¬ 
ze bu $eyler sayesinde hukumdarhk etti. Haydi bunu siz de ogreniniz. isra- 
ilogullannin aiimleri ise §oyle dediler: Bunun Suleyman’in bilgisi olmasindan 
Allah’a siginiriz. Bayagi ve siradan kimseler ise: Hayir, bu Suleyman’in bil- 
gisidir dediler, onu ogrenmeye yoneldiler, peygamberlerinin kitaplanni red- 
dettiler. Bu durum Allah (cc), Muhammed (s.a)’i peygamber olarak gonde- 
rinceye kadar devam etti. Daha sonra yiice Allah peygamberi Muhammed’in 
tizerine Hz. Siileyman’in bu i§ten ma’zur oldugunu ve ona yapilan bu iftira- 
dan uzak oldugunu ortaya gikartarak: “§eytanlarin Siileyman’in mulkii 
aleyhine uydurduklarina uydular” buyrugunu indirdi. J 

Ata der ki: Burada gegen “tetlu” tilavetten gelen okumak anlamindadir. Ibn 
Abbas da der ki: Bu, arkasindan gelmek, uymak anlamindadir. Nitekim: in- 
sanlar biri oteki ardindan geldiler, denildigi zaman bu kelime kullamlir. Ta- 
beri der ki: “Tabi oldular” kelimesi tistun tuttular, demektir. 

Derim ki: Bir §eye uyup onu online ge^iren bir kimse ba§kasindan iistiin 
tuttugu igin boyle yapar. “Tetlu” ise gegip gitti, devam etti anlamindadir / l) 
§air de der ki: 

JSj jL^^Jl fjS 4j oj —Oj y lil j 

-i—ili a j — 3 ^^ -^'.T j 

(1) Buna gttrc .lyetin ineali: §eytanlarin Suleyman’in mulkii aleyhine uydurduklarina uyup 
glttller ve bunu silrdiirduler, §eklinde olur. Yani miifessir demek istiyor ki: Fiil inuza- 
rl olmakla birlikte mazi anlamini ihtiva etmekiedir. 
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Kabrinin yanindan ge^ersen boftnzln orada 

Iri h6rgii$lU, degerli beyaz develeri vn hizlicn kofup |UmI yarUrda atUynnlitri 

Onlann kanlan ile kabrinin ddrt bir yantnt aula, 

Qiinkii o, kanla ve bogazlanan hayvanlarla kardaf olaoak (idl)" 

Burada “olacak" anlamindaki muzari' fill, “Idl” anlumindudir. 

Buyruktaki “O): ...na” edati, “uydular” anlamindaki I'lllln mtfulOdOr, 

Yani onlar §eytanlarin Siileyman’in aleyhine uydurduklari ftyltrc liydu* 
lar ve onlann ardinca gittiler. Burada yer alan “mi" cdtttimn ntiy (olum* 
suzluk) ifade ettigi soylenmi§se de boyle bir gortigOn flyct-l kcrlmtnlfl na** 
mi ile higbir ilgisi yoktur, soziin dogru olarak anlasilmasina da Imkan wrmQX. 
Bunu ibnu’l-Arabi soylemi§tir. 

“Suleyman’in miilkii” yani §eriat ve peygamberligi “aleyhlnde uydurduk* 
larina uydular.” ez-Zeccac der ki: Suleyman’in hiikiimdarhk ettlftl dbnein link- 
kinda uydurduklarma uydular, demektir. “Suleyman’in miilkii ile ilglll olarak" 
anlamina geldigi de soylenmi§tir. Yani Hz. Suleyman’in kissalan, nitellklerl 
ve haberleri ile ilgili olarak uydurduklarma uydular. el-Ferra der ki: Bbyle bir 
yerde “ala” ve “fi” (uzerine; de, da, hakkinda) harflerinin ikisi de (anlam ola¬ 
rak) uygundur, kullanilabilir. 

Yiice Allah'in burada “ala miilki Suleyman” deyip de “ba’de miilki siiley- 
man: Suleyman’in miilkunden sonra” dememesi yiice Allah’in $u buyrugu do- 
layisiyladir: “Senden once ne kadar bir rastil ve bir peygamber gbnderdiyaek 
mutlaka o bir §ey soylemek istedigi zaman §eytan onun stizilne bir§ey atmak 
istemi§tir.” (el-Hacc, 22/52); yani onun tilavetine birgeylcr kangtirmak itttc- 
mi§tir. 

§eytanm anlami ve tiiredigi kokiine dair agiklamalar (lsti&ze'ye dalr bll- 
gi verilirken) yapilmi§ bulunmaktadir. Tekrarlamanin anlami yoktur. 

j^Burada gegen “§eytanlar”in cin §eytanlari oldugu soylenmlgtlr. Bu lslmden 
anla§ilan da budur. Kastin, dalalette alabildigine ileri gitmig, isyankflr Insan- 
lann §eytanlan oldugu da soylenmi§tin| Cerir’in §u beyitinde oldugu gibi. 

“Onlara duydugum sevgiden dolayi bir zamanlar beni §eytan diye §aginyorlardi 

Ve §eytan oldugum zamanlar onlar da beni seviyorlardi.” 

2- Suleyman Kafir Olmadi: 

“Halbuki Suleyman k§fir olmadi” buyrugu ile Allah tarafindan Hz. Suley¬ 
man’in giinahsizligi dile getirilmektedir. Ayet-i kerimede ise herhangi bir kim- 
senin Hz. Siileyman’i kiifre nisbet ettigine dair bir ifade gegmemi§tir. §u kadar 
var ki yahudiler Hz. Suleyman’i sihirbazlikla nitelendirdiler. Sihir kiifiir oldu- 
gundan dolayi adeta Hz. Suleyman kiifre nisbet edilmi§ gibi olmuglurf] 

Daha sonra yiice Allah: “Fakat o §eytanlar kafir idiler” buyrugu ile sill- 
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11 Aftrelmok scbebiyle §eytanlarin kafir oldugunu tesbit etmektedir. 

"ftjretlyorlardi” buyrugu ise hai makaminda mansubdur. ikinci bir ha- 
bor olmak iizere ref halinde olmasi da miimkundiir. (1) 

KQIeliler Asim miistesna ( j&j ) §eklinde ( ) nun harfini §ed- 

desiz olarak buna kar§ilik ) kelimesinin nun’unu otreli olarak oku- 

mu§lardir. el-Enfal’de yer alan (J>j <UI Jfij): Fakat Allah atti” (e 1-Enfal, 8/17) 
buyrugunu da boyle okumu§lardir. ibn Amir de onlar gibi okumu§tur. Geri 
kalanlan ise “lakinne” §eklinde ve ondan sonra gelen ismin sonunu da iis- 
tiin olarak okumu§lardir. 

“LSkin” kelimesinin iki anlami vardir: Gegmi§e dair haberi nefyeder, ge- 
iecege dair haberi de isbat (olumlu) eder. Bu kelime ise la, kaf ve inne ol¬ 
mak iizere iig kelimeden yapilmi§tir. “La” nefyedicidir, “kaf” hitab igindir, “in¬ 
ne” ise isbat ve tahkik igindir. Agir oldugundan dolayi bu “inne”deki hem- 
ze gitmi§tir. Bu “lakin” kelimesi agir (son harfi §eddeli): lakinne §eklinde ve 
hafif (lakin §eklinde son harfi §eddesiz olarak) okunur. Agir okundugu tak- 
dirde “inne" gibi ismini nasbeder, hafif okundugu takdirde ise §eddesiz “in” 
gibi (ismini) ref eder. 


3- Sihir (Biiyil): 

I Slhrln aslinda hile ve hayalT §ekiller gostermek suretiyle bir§eyi oldugun¬ 
dan ba§ka tiirlii gostermek demek oldugu soylenmi§tir. Bu da biiyii yapanin 
birtakim i§ler yapip bazi sozler soylemesi ile olur. Bunun sonucunda biiyii- 
lenen ki§i o e§yayi gergek mahiyetinden ba§ka tiirlii goriir. Tipki uzaktan se- 
rabi goriip de orada su bulundugu hayaline kapilan ve devamli ve hizlica yol 
alan bir gemiye binip de kiyida gordugii agag ve daglann da kendisiyle bir- 
likte yiirudiigiinii zanneden kimsenin durumu gibi. J 

Bu kelimenin kiigiik gocugu aldatan ve aym §ekilde bir §eylerle ugra§ti- 
np oyalayan kimsenin durumunu ifade etmek iizere kullanilan: “(^ 4 Jl oyw) : 
Kiigiik gocugu sihrettim,” ifadesinden turetildigi soylenmi§tir. Teshir (biiyii- 
leme) de boyledir. Lebid der ki: 

^1—iVl II* ja ^il- a* Ui* LJt-J 

“Ne halde oldugumuzu bize soruyorsan bizler 
§u aldatilmi§ (sihredilmi§) yaratiklardan ku§lanz.” 

Bir ba§kasi da §oyle demektedir: 


^L*Ja — IL j—>%~ J j 

V UUI ^ 




Ljiji 



(1) Meal ikinci ihtitnale gore yapilmi§tir. Hal olma ihtimaline gore meal §oyle olur: “Fakat 
$eytanlnr sihri ogreterek kafir oldular.” 
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“Kendimizi, yemek ve i5mekle egleniyorken (sihrediliyorkan) 

Oltime hizla giden kimseler goriiyorum, 

Ku§lar, sinekler, kurtlar ve 

Cesur kurtlardan da daha cesur kimseler." 

Yiice Allah’in: “ Sen muhakkak biiyiilenmi§ (mGsflhhar) klmulirdenain/' 
(e§-§uara, 26/153) buyruguna gelince, denildigine gttrc, "mOnlhhar" (tiger 
anlamina gelen) “sehar" sahibi olarak yaratilan kimse demektir, Yemek yc- 
yip igecek §eyleri iqen anlamina gelen, oyalanip eglencn kimseler anlamin- 
da oldugu da soylenmi§tir. 

Sihr’in asil anlamimn gizlilik demek oldugu da sbylcnml$tlr. ^UnkU btl* 
yu yapan, bu i§i gizlice yapar. Aslimn, bir§eyden yOz^cvirttlrmck anlamina 
geldigi de soylenmi§tir. Seni bu i§ten sihir etti, yani o i$tcn ba$ka tarafa $e- 
virdi, denilir. Asil anlamimn meylettirmek oldugu da sbylenmljtlr. Seni mey- 
lettiren herkes sana sihir yapmi§ olur. Yiice Allah’in: “Belki de biz bUyiiltn • 
mi? Hr topluluguz” (el-Hicr, 15/15) buyrugu hakkinda da §6yle denllmlj- 
tir: Yani bize biiyii yapildi ve bize gosterilen hayaller sonucu bildiglmizden 
ba§ka noktalara kaydinldik. 

el-Cevheri der ki: Sihir, okuyup iiflemek demektir. Alini§ kaynagi latif ve 
sezilmeyecek kadar ince olan her§eye sihir denir. Sahir (sihir yapan, biiyii- 
leyici) bilgin anlamindadir. Yine bu kelime aldatmak anlamina da gelir. 

ibn Mes’ud der ki: Bizler cahiliyye doneminde sihire “idah" derdik. Arap- 
lara gore ise bu ileri derecede iftira ve yalanin gtizel sozlerle allanip pullan- 
masi demektir. §air der ki: 

1 «, .Af w> UiL3l ^4 

“Ben Rabbime sigimnm 

Biiyii yapip biiyiisiine ufiiren biiyiiciilerden." 

^ 4- Biiyuniin Gergegi Var mi? 

£ Biiyuniin gergek olup olmadigi hususunda farkli gorii§ler var^ir. Hanefi 
mezhebine mensup el-Gaznev! Uyunu’l-Me&ni adli eserinde §byle demek- 
tedir: Sihir Mu’tezileye gore asilsiz bir aldatmacadir. §afn’ye gore vesvese ve 
hastaliktir. Bize gore ise sihrin ash giine§in Firavn sihirbazlannin asalannda 
civaya etki etmesi gibi yildizlarin ozelliklerinin etkisini esas alan birtakim til- 
simlar veya zor olan §eyleri kolayla§tirmalan igin §eytana yapilan tazimdir. 

Derim ki: Bize gore ise sihir bir gergektir. Onun ger^ek bir niteligi vardir. 
Allah -ileride de gelecegi iizere- sihir esnasinda diledigini yaratir. Diger taraf- 
tan sihrin bir kismi el gabuklugu ile olur. (§a’veze gibi). §a’vezi ise gabuk yii- 
riiyen postaya verilen addir. ibn Faris, el-MiicmeV de §oyle der: §a’veze, £61- 
de ya§ayan araplann kullandigi bir kelime degildir. Bu, biiyu gibi elgabuklu- 
gu ile birtakim okuyup iiflemelerdir. Bunun bir kismi ezberlenen sozler, bir 
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kiNim da yiice Allah’in okunan isimleri olabilir. Kimisi §eytanlann donemle- 
rhulfij kalma olabilir ve bu birtakim ila$, duman ve ba§ka §eyler tiiriinden olur. 

5 - Hz. Peygamber’in “Sihir” Kelimesini Kullanmasi: 

Rasulullah (s.a) sozdeki fesahata ve giizel soz soylemeye “sihir" adini ver¬ 
min ve §oyle buyurmu§tur: “§uphesiz soziin bir kismi elbette bir sihirdir.” Bu- 
nu Malik ve ba§kalari rivayet etmi§tir. (1) 

Qiinkii bu sozlerde bazan batil o derece dogru gosterilir ki i§iten onun dog- 
ru oldugunu zanneder. Buna gore Hz. Peygamber’in: “soziin bir kismi elbet¬ 
te ki bir sihirdir” buyrugu belagat ve fesahati yermek sadedinde olur. £iin- 
ku bunu sihire benzetmif olmaktadir. §oyle de agiklanmi§tir: Du ifadc beya- 
nin ustunltigunii ve belagati ovmek igin kullanilmi§tir. Bunu da bir grup i- 
lim adami soylemi§tir. Ancak birinci a^iklama daha sahihtir. Buna delil ise Pey- 
gamber (s.a)’in §u buyrugudur: belki sizin bazilarimz delilini diger ba- 

zisina gore daha a^ik bir dille anlatabilir.” (2) ; “Benim aranizdan en £ok bug- 
zettigim ki§iler gokga soz soyleyip sozlerini tekrarlayan ve agzi kalabalik kim- 
selerdir." (3) 

Derim ki: Hadisin ravisi Amir e§-§a’bi ile Sa’saa b. Suhan soziinii ettigi- 
miz §ckilde bu liadisi a<jiklami§lar ve §oyle demi§lerdir: Peygamber (s.a)’in: 
"$i)phcsiz soziin bir kismi elbette ki bir sihirdir" buyruguna gelince ki§i ba- 
zcn haksiz oldugu halde hak sahibinden daha giizel bir §ekilde delillerini or- 
taya koyar, boylelikle giizel agiklamalanyla etrafindaki insanlan biiyiiler ve 
haksiz oldugu halde hakki ahr gider. ilim adamlan belagati ve giizel konu§- 
mayi alabildigine uzun veya oldukga kisa olmadikga ve batil hak gibi gos- 
terilmedik^e 6vmii§lerdir. Bu ise a<jik bir husustur. Hamdimiz Allah’adir. 


6- Kiifrii Gerektiren Biiyii: 

^ Kimi biiyiiler, yapamn kafir olmasmi gerektirir. Insanlarin suretlerini de- 
gi§tirmek, onlan hayvan kiligina biirundurmek, bir aylik mesafeyi bir gece- 
de katetmek, havada ugmak gibi iddialarda bulunanlar boyledir. insanlara ken- 
disinin hakli oldugu vehmini vermek iizere bu tiir §eyler yapan herkesin yap- 
tigi bu i§ kufurdiir. Bu Ebu Nasr Abdurrahim el-Ku§eyr!’nin g6rii§iidtir. J 
Ebu Amr da der ki: Biiyiicii, hayvani bir §ekilden bir §ekile donu§tiiriip 
insam e§ek yahut benzeri bir kiliga sokar, cesetleri degi§tirmeye, helak et- 
meye ve nakletmeye kadirdir, diyenlerin gorii§lerine gore sihirbazin oldiiriil- 
mesi gerekir. Qtinkii bu ki§i peygamberleri inkar eden bir kafirdir. Onlarin 
ayet ve mucizelerine benzer iddalarda bulunmaktadir. Bunu boyle kabul et- 


(1) Buhari, Nikah 47; Muslim, Curaua 47; Ebb Dbvbd, Edeb 86, 87; Tirmizi, Birr 79; Mu- 
vatta', Kelam 7; D&rimi, Salat 199; Miisned, II, 269... 

(2) Buhari, §ehadat 27, Hiyel 10, Ahkam 20; Muslim, Akdiye 4; Ebb Davud, Akdiye 7, Edeb, 
87; Tirmizi Ahkam 11, 18; Nesai, Kudat 12, 33; Ibn M&ce, Ahkam 5... 

(3> Tirmizi, Birr, 71; Miisned, II, 369, IV, 193-194. 
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mekle birlikte peygamberligin sihhatli bilgisine ula§mak mumkun olmaz. £un- 
kO bunun (yani mucizelerin) bir benzeri hile yolu ile husule gelebilir, kana- 
atini uyandirir. 

\ Buyunun birtakim aldatmalar, birtakim yasalann di§ina gikmalar, goz 
boyamalar, hayal gostermeler oldugu iddiasinda bulunanlarm kabul ettikle- 
ri esas ilkeye gore ise buyucunun oldurulmesi gerekmez. Ancak yaptigi bO- 
yii sonucu bir kimsenin olumune sebep te§kil ederse, o ki§inin olumUne kar- 
§ilik olarak o da oldurulur. 

7- Buyiinun Gergegi: 

L Ehl-i Svinnct buyunun sabit oldugunu, gergeginin bulundugunu kabul et- 
mi§tir]Genel olarak Mu’tezile ve §afii mezhebine mensup Ebu Ishak el-Hs- 
terabadi ise sihrin bir hakikatinin olmadigi goru§undedir. Aksine bunlara gtt- 
re sihir bir §eyin oldugundan ba§ka turlu gosterilmesini saglayan bir hayal 
ve bir vehmettirmedir. Ve sihir bir ge§it el gabuklugu ve gabuk harekettir. YU- 
ce Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “Sihirlerinden otiirii kendisine yil- 
ruyorlarmiq hayalini verdi.” (Taha, 20/66) Burada yuce Allah gergekten yO- 
ruyorlardi, buyurmamakta “kendisine yuruyorlarmi§ hayalini verdi” diye 
buyurmaktadir. Bir ba§ka yerde de: “Insanlann gozlerini buyiilediler” (el- 
A’raf, 7/116) diye byvurmaktadir. 

Ancak bunda g6rii§lerine destek olacak bir delil yoktur. £unku bizler ha¬ 
yal gostermenin ve ba§ka i§lerin buyu kapsarrunda oldugunu kabul etmiyoruz. 
Aksine bunun otesinde aklin caiz kabul ettigi (olabilir dedigi) ve sem’T delil- 
lerin de varid oldugu birtakim hususlar vardir, Bunlar arasinda bu Syct-i kc- 
rimede (tefsiri yapilan ayette) sozu gegen sihir ve sihrin bgretilmesi de vardir. 
Eger bunun bir gergegi olmasaydi, ogretilmesine imkan olmazdi. YOce Allah 
da onlann insanlara bunu ogrettigini haber vermezdi. I§te bu, bOyOnOn bir ha- 
kikat oldugunun delilidir. Yuce Allah’in Firavun’un sihirbazlan kissasinda 
zikrettigi: "Ve biiyiik bir sihir getirmi§ oldular ” (el-A’raf, 7/116) buyrugu ile 
Felak Suresi, diger taraftan butun mufessirlerin bu surenin ini§ sebebinin Le- 
bid b. el-A’sam’in buyusu dolayisiyla indigini ittifakla belirtmeleri de bu de- 
liller arasindadir. Bu surenin ini§ sebebiyle ilgili olarak bu rivayet Buhari, Mus¬ 
lim ve ba§kalarimn kaydettigi hadisler arasindadir. Hz. Ai§e’den gelen bir ha- 
dis-i §erifte §oyle denilmektedir: Zureykogullan yahudilerinden Lebid b. el- 
A’sam adinda bir yahudi Rasulullah (s.a)’i buyuledi... Bu hadis-i §erifte §u ifa- 
deler de gegmektedir: Buyu gozulunce:Peygamber (s.a) “§uphesiz Allah bana 
§ifa verdi” diye buyurmu§tur. (1) J 

§ifa ise ancak hastaligin kaldirilmasi ve son bulmasi ile sozkonusu olur. 
I§te bu sihirin bir gergeginin oldugunu gostermektedir. Yuce Allah’in ve O’nun 

< 1) Buhdri, Bed’u'l-halk 11, Tib 47, 49, 50, Edeb 56, Deavat 57; Muslim, Selam 43; Ibn Md- 
ce, Tib 45; Miisned, VI, 57, 63. 
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pcygamhcrinin, sihrin varhgina ve vakiligine dair haberleri dolaytstyla onun 
gci\ok oldugu kesindir. Kendileriyle icmain ger?ekle§tigi hal ve akd ehli de 
Ini g<">rii$ledir. Mu’tezilenin dokiintiileriyle ittifak halinde olmayan hak ehli- 
ne muhalefet etmelerine itibar edilmez. 

| Kskiden beri biiyii alabildigine yayginhk kazanmi§, insanlar onun hakkin- 
da sozler soylemi§lerdir. Ashab-i kiramdan olsun tabiinden olsun onun as- 
Imi inkar eden gorulmemi§tir. Siifyan, Ebu’l-A’ver’den, o ikrime’den, o ibn 
Abbas’tan §oyle dedigini rivayet etmi§tir: Sihir Misir kasabalanndan el-Fera- 
ma diye bilinen bir kasabada ogretildi. Sihrin varligim yalanlayan kafirdir. Al- 
lah’i ve rasuliinii yalanlayicr.olur ve mii§ahede ve gozle gortiltip bilinen bir 
§eyi de inkar etmi§ olur. I 


8- Biiyii ve Olaganiistii Haller: 

j Mezhebimize mensup ilim adamlan §oyle demi§tir: Hastahk, (e§leri) bir- 
birinden ayirmak, delirtmek, bir organi yamultmak ve buna benzer delilin, 
kullarin yapabilecegi §eylerden olmasina imkan olmadigini gosterdigi insan 
giicii ?er?evesinde bulunmayan, olaganiistii birtakim i§lerin biiyiicu eliyle or- 
taya ?ikacafti red olunamaz. ilim adamlarimiz derler ki: Biiyiide biiyiiciiniin 
bedcnlnln cvlerinin kO^iik hava deliklerinden ge?ecek, agacin dalinin tepe- 
alnc dlkilccck §ckilde incelmesi, oldukga ince bir iplik iizerinde yiirumesi ha- 
vada u?masi, suda yiiriimesi, kopek ve benzeri §eylerin sirtina binmesi, 
uzak gorulen bir ihtimal degildir. Bununla birlikte biiyii bunlann yapilmasi- 
ni gerektiren asil sebeb degildir. Bunlann meydana gelmesinin illeti ve 
bunlan doguran sebep de degildir. Biiyiicu bagimsiz olarak bunlari meyda¬ 
na getiremez. Yiice Allah bu gibi §eyleri biiyiiniin varolmasi halinde yaratir 
ve meydana getirir. Yemek esnasinda toklugu, su i?mek halinde de suya kan- 
mayi yarattigi gibi.^J 

Siifyanin Ammar ez-Zehebi’den rivayetine gore Velid b. Ukbe’nin yamn- 
da ip iizerinde yiiriiyen bir biiyiicti varmi§. Biiyiicii aynca e§egin arkasindan 
girer agzindan ?ikarmi§. Ezdli -Becileli oldugu da soylenir- Ciindeb b. Ka’b, 
onun i?in kilicini ku§andi ve bu ki§iyi oldurdii. Peygamber (s.a)in: “Benim 
Ommetim arasinda Ciindeb denilen ki§i olacaktir. Bu kill? ile bir darbe vura- 
cak ve bununla hak ile batili birbirinden ayiracaktir.” (1 ^dedigi ki§idir. Hadis- 
l ferlfte ge?en bu Ciindeb’in sihirbazi oldiiren bu ki§i oldugu gorii§iinde idi- 
ler. All b. el-MedenT der ki: Harise b. Mudarrib ondan hadis rivayet etmi§tir. 


(1) SOztl gegen bn Ciindeb’in boyle bir sihirbazi oldiirdugu rivayet edilmektedir. (izzud- 
dln lbnu'1-Esir, tjsdu’l-Gabe, I, 361; ibn Hacer Takrib, I, 135). Ancak ibnui-Esir, sihir¬ 
bazi ttldlirddkten sonra; Hz. Peygamber'den.“Sihirbazin haddi (cezasi) bir kiluj darbe- 
•Idlr" hadisini naklettigini belirtmektedir. Bu hadisi Tirmizi, Hudud 27’de Cundeb’den 
nakletmekte ise de bu hadisin Cundeb’den mevkuf (senedi muttasil ya da miinkati ola¬ 
rak snhabeye kadar ula$an haber) rivayetinin sahih oldugunu belirtmektedir. Hz. Pey- 
gamber'in sdyledigi belirtilen hadisin kaynagim ise tesbit edemedik. 
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9- Biiyii Mucize Degildir: 

Yapildigi takdirde ^ekirge, ha§erat, kurbaga, denizi yarmak, asayi yilana 
d6nii§tiirmek, oluleri diriltmek, hayvanlan konu§turmak gibi peygamberle- 
rin biiyiik mucizeleri tiiriinden §eyleri yiice Allah’in biiyii sonucu yaratma- 
yacagi iizerinde miisliimanlar icma etmi§lerdir. Bu ve benzeri $eylerin biiyil- 
ciiniin bunlan dilemesi esnasinda Allah tarafindan yapilmayacagi, yaratilma- 
yacaginin kesinlikle bilinmesi, kabul edilmesi gerekir. Kadi Ebu Bekr b. et- 
Tayyib der ki: Bizim boyle bir §eyi imkansiz kabul etmemiz bu konudakl Ir¬ 
ma dolayisiyladir. Eger bu konuda icma oimasaydi bunun da miimkiln ola- 
bilecegini soyleyebilirdik. 

10- Biiyii ile Mucize Arasindaki Fark: 

Biiyii ile mucize arasindaki farka dair bizim ilim adamlarimiz gunlstri 
soylemektedir: Biiyii, biiyiicii tarafindan da ba§kasi tarafindan da yapilabl- 
lir. Aym anda birgok kimsenin buyiiyii bilip bunu yapabilmeleri dc miimkUn- 
diir. Mucizenin benzerini meydana getirmek veya ona kar§i onu gttrUtecek 
daha biiyiik bir olaganustu hal ortaya koymak imkanim ise Allah kimseyc ver- 
mez. Diger taraftan biiyiicii peygamberlik iddiasinda bulunmaz. O bakimdan 
biiyiicii vasitasiyla meydana gelen olaylar mucizeden ayri ve tarkhdir. Mu¬ 
cizenin, -bu kitabin mukaddimesinde de daha onceden gegtigi gibi- peygam¬ 
berlik iddiasi ile birlikte ve benzerinin meydana getirilmesi igin meydan okun- 
masi §artlari da vardir. 


11- Miisliiman Buyuciiniin Hiikmii: 

Miisliiman ve zimml buyuciiniin hiikmii hakkinda tukahfi larkli gbrOjlc- 
re sahiptir. imam Malik, miisliiman bir kimse bizzat soz ile bilyticillOk yap- 
tigi takdirde bunun kiifiir olacagi ve oldiiriilecegi, tevbe etmesinln istenme- 
yecegi, tevbesinin de kabul olunmayacagi gorii§iindedir. Qiinkii bu, zindikin 
ve zina edenin durumunda oldugu gibi, gizlice yaptigi bir i§tir. Diger taral- 
tan yiice Allah: “Biz ancak imtihamz, sakin k§fir olma, demedik^e hl^bir 
kimseye ogretmezlerdi” buyrugunda biiyuye “kufiir” adim vermi§tir. Aym 
zamanda bu Ahmed b. Hanbel’in, Ebu Sevr, ishak, §afiT ve Ebu Hanife’nin 


de gorii§iidiir7J 

Buyuciiniin oldiiriilecegine dair hiikiim Omer, Osman, ibn Omer, Hafsa, 


Ebu Musa, Kays b. Sa’d ve tabiinden yedi ki§iden de rivayet edilmi§tir. Pey- 
gamber (s.a)’in da: “Buyuciiniin haddi kiligla boynunu u^urmaktir” dedigi ri¬ 
vayet edilmektedir. Bu hadisi Tirmizi rivayet etmi§tir. m Ancak sened itiba- 
riyle pek kuvvetli degildir. Bu sadece hadis alimlerince zayif kabul edilen Is¬ 
mail b. Miislim yoluyla rivayet edilmi§tir. ibn Uyeyne bunu Ismail b, Miis- 
lim’den o da el-Hasen’den mursel olarak rivayet etmi§tir. Kimisi de bu ha¬ 


ll) Tirmizi, Hudud 27. Ayrica bk. 8. ba§ligina dair not. 
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cIImI ci-l lasen'dcn o da Cundeb’den yoluyla rivayet etmektedir. 

Ibmi'l-Milnzir der ki: Biz Ai§e (r.anha)’dan kendisine biiyii yapmi§ bir ca- 
rlyraini satugim ve onun bedeli ile kole azad ettigini rivayet etmi§ bulunu- 
ynruz. Yine ibnu’l-Munzir der ki: Erkek soz soyleyerek buyii yaptigini ikrar 
rdivek olursa, bu kiifiir olur ve tevbe etmedigi takdirde oldiiriilmesi gere- 
kir. Aym §ekilde onun aleyhine bu hususta bir beyyine sabit olup beyyine 
de kiifiir olan bir soz soylendigini ortaya koyarsa htikiim boyledir. 

Eger kendisi ile biiyii yaptigini sozkonusu ettigi sozler, kiifrii gerektiren 
sozler degil ise oldtirtilmesi caiz degildir. Eger btiyiiledigi kimsede kisasi ge¬ 
rektiren bir cinayetin i§lenmesi sonucunu dogurmu§ ise §ayet bu ki§iyi kas- 
tetmi§ ise buyiiciiye kisas uygulamr. Eger verdigi zarar kisasi gerektirmeyen 
tiirden olursa, o takdirde bunun diyetini odemesi gerekir. 

ibnu’l-Munzir der ki: Rasulullah (s.a)’in ashabi bir mes’ele hakkinda ih- 
tilaf edecek olurlarsa hukmii Kitap ve Siinnete en yakin olan gorii§e uymak 
gerekir. Ashab-i kiram arasindan buyiiciinun biiyii sebebiyle oldiirulmesini 
emreden ki§inin sozunii ettigi biiyii, kiifrii gerektiren bir biiyii olabilir. O tak¬ 
dirde onlardan gelen bu rivayet Rasulullah (s.a)’in siinnetine uygun bir hii- 
kiirn olur. Hz. Ai§e’nin buyiicii bir cariyenin satilmasim emretmesi ile ilgili 
rivayette sozu gegen buyucu cariyenin biiyiisu, kiifur olmayabilir. 

Herhangi bir kimse Ciindeb’in Peygamber (s.a)’den: “Sihirbazin haddi bir 
kilig darbesi ile boynunu ugurmaktir” hadisini delil gosterecek olursa, bu ha- 
dis sahih oldugu takdirde bunun “biiyiisii kiifrii gerektiren biiyiiciintin oldii- 
riilmesini emretmesi’’ gibi bir anlama gelme ihtimali vardir. O takdirde bu Pey¬ 
gamber (s.a)’dan gelmi§ bulunan “Miisliiman bir kimsenin kam ancak tig §ey- 
den birisi ile helal olur..” (1) anlamindaki haberlere de uygun dii§er. 

Derim ki: Bu, dogru bir gorii§tiir. Miislumanlann kam himaye altindadir. 
Ancak kesin bir kanaat ile miibah kabul edilebilir. Anla§mazhk oldugu hal- 
lerde ise kesin kanaat sozkonusu degildir. Kimi ilim adami da §oyle demek- 
tedir: Eger bu i§i bilenler: Biiyii ancak kiifiir ve istikbar ile birlikte gergek- 
le§ebilir veya §eytamn tazim edilmesi §arti ile sozkonusu olabilir, diyecek olur- 
larsa o takdirde biiyii kufriin bir delili olur. Dogrusunu en iyi bilen Al- 

lah'tir. 

Imam §afii’den btiyiictintin biiyiisii sebebiyle birisini oldiirmedikge ve: Ben 
onu &ldGrmeyi kastettim, demedikge oldiiriilmeyecegine dair bir gorii§ riva- 
ytt edllmljtlr. Eger: Ben onu oldurmeyi kastetmemi§tim, derse biiyiicii oldti- 
rUlmez, bu takdirde hata yoluyla oldiirmekte oldugu gibi diyeti odenir. 
Bfter bUyO yaptigi ki§iye bir zarar verirse verdigi zarar oramnda buyiicii te’dib 
edlltr, 

tbnu'l-Arab! lae der ki; Bu, iki agidan batildir. Ewela o sihri bilmiyor. Sih- 
rin gergcfii onun ytice Allah’tan ba§kasinin kendisiyle ta’zim edildigi mukad- 


(1) BuAdrl, Dlyfli 6; MUilim, Kasaine 25, 26; EbtiDav&d, Hudud 1; Tirmizi, Hudud 15 v.s. 
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derat vc olayiarin kendisine nisbet edildigi birtakim sozler toplulugudur. ikin- 
c isi yiice Allah kitab-i keriminde sihrin kiifiir oldugunu a^ikga ifade ederek 
$byte buyurmaktadir: “HaDbuki Suleyman" sihir sozlerini soyleyerek “kflflr 
ofanadi. Fakat o $eytan1ar" sihir ile ve onu ogretmek ile “kafir idiler ki” Ha- 
rut lie M2rut da insanlara: “Biz ancak bir imtihaniz, sakin kafir otma" di- 
yorlardi. i$te bu ifadeler konuya dair a^iklamayi peki§tirici buyruklardir. 

imam Mallik mezhebine mensup Him adamlari biiyiiciiniin tevbcslnin ka- 
bul olunmayacagina §unu delil gosterirler: Biiyii, batini bir i$tir. Onu yapan 
ki§i a^iga gikarmaz. O bakimdan onun tevbesi -zindikta olduftu gibi- blllnc- 
mez. Ancak irtidat edip kafir oldugunu a^iga vuran kimsenin tevbesi lutcnlr. 
imam Malik de derki: Biiyiicu veya zindik aleyhlerinc §ahitlik cdllmctlcn bn* 
ce tevbe ederek geldikleri takdirde tevbeleri kabul cdilir. Bunun dcllll Lie y(l- 
ce Allah’in: “Fakat hizim azabimizi gorduklerinde imanlari onlara fayda ver- 
medi' r (ei-Mii’min, 40/85) buyrugudur. i§te bu onlara azabin niizultlndcn On¬ 
ce imanlainnin kendilerine fayda verecegini gostermektedir. Bu iki ki$inin (btl- 
yiicii ile zindikin) durumu da boyledir. 

12- Zimmi Biiyiicu: 

f Zimmi biiyucunun durunauna gelince, oldiiriilecegi soylenmi§tir. imam Ma¬ 
lik ise §oyle demektedir: Yaptigi biiyii sebebiyle ba§kasini oldiirmedikge bl- 
diiriilmez. Bunun di§inda i§ledigi cinayetin tazminatini oder. Eger kendisi lie 
yapilan zimmet antla§masinda bulunmayan bir i§ yapacak olursa da oldiirtl- 
liir. J 

ibn Huveyzimendad der ki: Biiyiicii zimmi oldugu takdirde Mallk’ten ona 
dair gelen rivayetler farkh farklidir. Bir seferinde tevbe etmesi Istenlr. Tev¬ 
besi ise islam’a girmesidir derken, bir seferinde de IslSm'a glrae dahi 6ld0* 
riiltir, demi§tir. Harbi ise tevbe ettigi td&irde bldilriilmez. Yine Malik, Peygam* 
ber (s.a.)’a soven zimmi hakkinda da boyle demi§tir: Bu ki§inin tevbesi iste- 
nir ve tevbe etmesi ise islam’a girmesidir. 

Bir ba§ka seferinde ise: Olduruliir ve tipki bir muslumanda oldugu gibi 
tevbe etmesi istenmez. Yine imam Malik zimmi hakkinda biiyii yaptigi tak¬ 
dirde cezalandinlacagini soylemi§tir. Ancak yaptigi biiyii ile oliime sebep te$- 
kil etmi§ yahut herhangi bir zarar vermi§ ise yaptigi i§ kadar ona ceza uygu- 
lanir. imam Malik’ten ba§kasi ise, oldiiriilur demi§lerdir. ^unkii zimmi biiyii- 
ciiliik yapmakla zimmet ahdini bozmu§ olur. 

Miras<jilan biiyiicuye varis olamazlar. <Ainkii biiyiicu kafirdir. Ancak bii- 
yusiine kiifiir denilemeyecek ise istisnadir. imam Malik kocasinin kendisine 
yakla§masini onleyecek §ekilde veya bir ba§kasini baglayan kadinin ibretli 
bir §ekilde cezalandinlacagini, fakat bldiiriilmeyecegini soylemi§tir. 
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13 BilyilciXden, Buyusiinil Qozmesi Istenir mi? 

BOyiictiden biiyiiledigi kimseye yaptigi biiyiiyu gbzmesinin istenip isten- 
meyecefci hususunda ilim adamlan farkli gorii§lere sahiptir. BuharT’nin kay- 
rictliftine gore Said b. el-Miiseyyeb bunu caiz gormu§tur. (1) 2 el-Muzem de bu 
gdruje meyyaidir. Hasan-i Basri ise bunu mekruh g6rmii§tur. e§-§a'bi de der 
ki: Nu§ra (cin tarafindan ^arpildigi zannedilen kimseye yapiian bir <^e§it 
manevT tedavi)da bir malizur yoktur. ibn Battal der ki: Vehb b. Miinebbih’in 
kitabinda belirtildigine gore sedir agacindan yedi ye§il yaprak alinir, iki ta§ 
arasmda bunlan dover, sonra suya galar, bunlarin iizerinde Ayetu’l-Kiirsi’yi 
okur, daha sonra bu sudan iig yudum iger ve onunia gusleder. Yiice Aliah’in 
izniyle rahatsizligi bu vesileyle gidecektir. Bu, hanimina yakla§maktan ahko- 
nulmu§ erkege iyi gelir. 

14- §eytan ve Cinlerin Varligim inkar Etmek: 

Mu’tezilenin biiyiik bir gogunlugu §eytan ve cinlerin varligim inkar eder. 
Onlarin bu inkarlan ise aldiri§sizliklarim ve dine baghhklarimn gev§ekligi- 
ni gosterir. Halbuki §eytan ve cinlerin varligim kabul etmek akil a^isindan im- 
kSnsiz bir§ey degildir. Diger taraftan Kitap ve Sunnet’in naslan onlarin var- 
liflim gttstcrmektedir. Akilli ve Allah’in ipine simsiki yapi§mi§ bir kimsenin 
ise aklin varhklannin caiz (varligimn mumkiin) olduguna hiikiim verdigi, bu¬ 
na kar§ilik §eriatin de sabit oldugunu nas ile tesbit ettigi §eyi kabul etmesi 
bir gorevidir. Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Fakat o geytanlar k&fir 
idiler” diye buyurdugu gibi bir ba§ka yerde de: “§eytanlardan da onun igin 
denize dalanlar... vardi” (el-Enbiya, 21/82) ve buna benzer daha pek gok 
ayet. Cin Suresi de onlarin varligim gerektirir. j" 

Peygamber (s.a) da §oyle buyurmaktadir: “§iiphesiz §eytan Ademoglunun 
iginden kan gibi akip dola§ir.” <2) Ancak bazi kimseler bu hadisi reddetmi§ 
ve bir cesette iki ruhun bulunmasini imkansiz kabul etmi§lerdir. Akil ise cin¬ 
lerin - eger bazilarmin hatta gogu kimsenin soyledigi gibi - cisimleri latif ve 
basit ise insamn iginde yol almalarim imkansiz kabul etmemektedir. Eger ci¬ 
simleri kesTf olsaydi yine de onlarin insamn iginde dola§malari mumkiin ve 
dogru olurdu. Nitekim yiyecek ve i^ecek de viicudun bo§ kisimlanna gire- 
bilmektedir. Kurtguklar da canli olarak ademoglunun iginde bulunabilmek- 
tedirler. 


(1) Merlnun miifessirin i§aret ettigi ve Buharl, Tib 49 da yer plan ifade §oyledir: “Katade 
dedi ki: Said b. el-Mtiseyyeb’e sordum: Biiyulenmi§ ya da karisina yakla§amayan bir kim¬ 
senin bu biiyusii £6z(dur)iilebilir. Ya da ona nti§ra yapilabilir mi? Dedi ki: Bunda bir mah- 
zur yoktur. Bunu yapanlar bununla islah (arayi duzeltmek) isterler. Qiinkii fayda sag- 
layan (sihir) yasaklanmami§tir.” 

(2) Buh&rl, Ahkam 21, Bed’u’l-halk 11, l’tikaf 11, 12; Muslim, Selam 23-24; Ebb Davbd, Savm 
78, Sllnnet 17, Edeb 81; lbn Mace, Siyam 65; Darimi, Rikaak 66; Miisned, III, 156, 285, 
309, VI, 337. 
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15- tki Melege Indirilenler 

“Babil’de ikl melege de blr§ey indirilmedl” buy ru gun da yer alan (t*) ne- 
ly edatidir. Ondan onceki vav ile: “Halbuki Suleyman kdflr olmadi” buy- 
ruguna atfedilmi§tir. C^tinku yahudiler: Allah Cebrail ve Mikail ile buyiiyu in- 
dirmi§tir, demi§lerdi. Yuce Allah da bunu reddetmekte, nefyetmeklcdir. 

Bu buyrukta takdim ve tehir vardir. ifadenin takdiri §oyledir: SOIcyman kfl- 
lir olmadi, iki melege de bir§ey indirilmedi, fakat $eytanlar kafir olduhir kl 
insanlara Babil’de buyuyii Harut ile Marut ogretiyorlardi. 

Burada Harut ile Marut ytice Allah’in: “Fakat $eytanlar lcftflr ldller" buy- 
rugundaki “§eytanlar”dan bedeldir. Bu a?iklama ayet-i kerimc ilc ilglli ut'ik" 
lamalarm en uygun olanidir. Buna dair soylenen en sahih gbrU$ de budur, 
bunun di§indakilere de itibar edilmez. 

Qiinkii biiyu ozlerinin latifligi ve anlayi§larimn inceligi dolaytMiyla »cytan- 
lar tarafindan ?ikartilmi§ bir§eydir. insanlar arasinda buyilcillOklc cn gok uft- 
ra§anlar ise kadinlardir ve (biiyu yapmalari) ozellikle de ay hali olduklari va- 
kitlere rastlar. Yuce Allah da: “Diigumlere iifuren (kadi n)lerin §errinden u (cl- 
Felak, 113/4) diye buyurmaktadir. §air de “biiyiiye iifuren kadinlarin §errln- 
den rabbime siginirim" demi§tir. 

16. Hdrut ile M&rtit Qogul Olan ",$eytanlar”dan Nasil Bedel Olabilir? 

Birisi kalkip: iki ki§i goguldan nasil bedel olur? Halbuki bedel ancak ken- 
disinden bedel yapilan seviyesindedir, diyecek olursa buna ii? ayri cevap vc- 
rilebilir: 

1- Iki ki§i hakkinda bazen <jogul ta’biri de kullanilir. YOce Allah'in 911 buy- 
rugunda oldugu gibi: “§&yet kardeqleri varaa 0 vakit altida biri annttiflln- 
dir ” (en-Nisa, 4/11) Annenin mirasin il?te birini almaktan engellenmeii ve 
bunun yerine altida birini almasi ancak iki veya daha fazla kardejln bulun- 
masi halinde sozkonusu olur. Nitekim ileride NisA SOresl’ndc (sttztl ge^en 
ayetler a^iklamrken) buna dair a^iklamalar gelecektir. 

2- Harut ile Marut btiyilntin ogretilmesinde ba§i gektiklerinden dolayi on- 
lara uyanlar sozkonusu edilmeyip bizzat onlar zikredilmi§tir. Yuce Allah’in: 
“Onun iizerinde ondokuz (melek) vardir” (el-Mtiddessir, 74/30) buyrugun- 
da oldugu gibi. 

3- §eytanlar arasinda ozellikle Harut ile Marut’un sozkonusu edilmesi, bu 
ikisinin isyanda ileriye gitmeleridir. Allah’in: “0 ikisinde birqok meyveler, hur - 
ma ve nar agaqlan vardir n (er-Rahman, 55/68) buyrugunda oldugu gibi. Yi- 
ne: “Cebrail ve Mikail” buyrugu da buna benzemektedir. Kur’an-i Kerim’de 
olsun Arap dilinde olsun bu tiir kullammlar pek goktur. 

Kimi zaman ya §erefi veya iistunliigu dolayisiyla genelin kapsami i^erisin- 
de bulunan bazi ki§iler ozellikle nas ile zikr edilebilir. Yuce Allah’in §u buy- 
ruklannda oldugu gibi: “§uphesiz Ibrahim'e insanlann enyakim, elbetteona 
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uynnlnrla yu Pcygamber ve ona iman edenlerdir.” (Al-i Imran, 3/68); " Ceb- 
rail'* w Mik&il’e...” (el-Bakara, 2/98) Ya da ytice Allah'in: “Meyveler, hurma 
up nnr (iga<;lan vardir” (er-Rahman, 55/68) buyrugunda oldugu gibi. Ho§ ve 
Itv.zcili olduklarindan ya da gogunlugu te§kil ettiklerinden dolayi da anilmi§ 
nlabilirlcr. Hz. Peygamber’in §u buyrugunda oldugu gibi. “Yeryiizii bana mes- 
< id, lopragi da bana (teyemmiim igin) temizlik araci kihnmi§tir.” (1J Ya da bu 
fiyet-i kerimede oldugu gibi isyani, serke§ligi dolayisiyla zikredilebilir. Dog- 
rusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Burada yer alan ( L* ) edatinin biiyiiye atfedildigi ve mePul oldugu da soy- 
lenmi§tir. Bu durumda ism-i mevsul anlaminda olur. Buna gore anlami: 
“§eytanlarin Sulcyman’ui mtilku aleyhine uyduiduklamia .. vc iki melege in- 
dirilenlere uydular,” §eklinde olur. Bu durumda bu iki melege indirilen bii- 
yu, insanlar igin bir sinama ve bir fitne sebebi olur. Allah da kullanni dile- 
digi §eyler ile imtihan etmek hakkina sahiptir. Tipki Talut’un nehri ile asker- 
lerini sinadigi gibi. Bundan dolayi o iki melek §oyle derdi: Biz ancak bir im- 
tihaniz, yani Allah’tan gelmi§ bir sinama araciyiz. Sana buyiicuniin yaptigi i§in 
kufiir oldugunu haber veriyoruz. Bize itaat edersen kurtulursun, bize kar§i 
gelirsen lielak olursun. 

^Hz. Ali, ibn Mes’ud, Ibn Abbas, Ibn Omer, Ka’b el-Ahbar, es-Siiddi ve el- 
KelbT’den §u anlamda rivayetler gelmi§tir: Idris (a.s) doneminde Adem 
(a.s)’in gocuklan arasmda fesad alabildigince gogaldi. Bu bakimdan melek- 
ler onlan ayipladi. Bunun iizerine ylice Allah: Eger sizler onlarin yerinde ol- 
saydimz ve onlarin yapilannda bulunanlar size de yerle§tirilmi§ olsaydi, 
onlarin i§lediklerini i§lerdiniz. Melekler: Seni tenzih ederiz, bizim boyle bir- 
fey yapmamiz yaki§maz, dediler. Bunun tizerine yuce Allah: En hayirhlari- 
nizdan iki melek se^iniz diye buyurdu, onlar da Harut ile Marut’u segtiler. Al¬ 
lah onlan yere indirdi ve onlara da §ehveti yerle§tirdi. Aradan bir ay gegme- 
den adi Nabati dilinde BTdaht, Fariside Nahil, Arapgada da Ziihre olan bir ka- 
dina goniillerini kaptirdilar. Bu kadin bir dava igin yanlanna gelmi§ti. Kadin- 
la beraber olmak istediler; ancak dinine girmedikge, §arap igip Allah’in ha- 
ram kildigi nefsi de oldurmedikge tekliflerini kabul etmedi. Onlar kadinin tek- 
Hf ini kabul edip igki de igtiler ve onunla birlikte oldular. Kendilerini goren 
bir adami da oldCirduler. Bu sefer kadin onlardan kendisini soyleyerek sema- 
y» giktiklan ismi ogrenmek istedi. Onlar da bu ismi kadina ogrettiler. Kadin 
0 Adi sdylcyerek yiikseldi ve hilkati degi§tirilip yildiz yapildi. 

Salim babasindan o da Abdullah’tan rivayetle §oyle der: Bana Ka’b el-Ah- 
bar'in haber verdigine gore bu iki melek dalia tarn bir giin gegirmeden Al¬ 
lah'in kcndllcrlne haram kildigi §eyleri i§lediler. 

Bu rivlyctten ba$ka §oyle denilmektedir: Bu iki melek dunya azabi ile ahi- 

l 

(1) Buh&rt, TeyemnUlm 1, Snlni 56; Miislim, Mesacid 3-5; Ebd D&vdd, Salat 24; T^rmizi, 
Mev/lklt 119, Slyer 5; Nesdt, Gusl 26; Ibn Mace, Taharet 90 vs... 
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ret azabindan birisini segmekte serbest birakildilar, onlar da diinya azabini 
segtiler. i§te bu iki melek yeryiiziiniin altindaki bir gizli gegitte Babil’de az- 
ab gormektedirler. 

Denildigine gore; Babil Irak bolgesinin adidir. Nihavend oldugu da sdy- 
lenmi§tir. Ata’dan gelen rivayete gore ibn Omer, Ziihre ve Suheyl yildizlari- 
m gordiiklerinde onlara sogiip sayar ve Siiheyl, Yemen’de insanlara zulmc- 
den bir vergi memuru idi. Ziihre ise Harut ile Marut’un birlikte olduftu ka- 
dindi, derdi.J] 


!_ Deriz ki: Biitiin bunlar zayiftir. Bu sozler, ibn Omer’den olsun, ba$ka«in- 
dan olsun uzaktir, bunlann higbirisi sahih degildir. Qiinkii bu Allah’in vah- 
yinin eminleri olan peygamberlerine elgi olarak gonderdigi meleklere dair 
temel inani§ ve delillere aykindir. Bu gibi §eyleri bunlar reddetmektedir. (^iin- 
ku melekler: “Onlar kendilerine verdigi emirlerde Allah’a asla isyan etmez- 
ler” (et-Tahrim, 66/6); “Bilakis (melekler) ikram olunmu§ kullardir, stizle 
O'nun dniine geqmezler ve O’nun emriyle amel ederler” (el-Enbiya, 21/26-27); 
“Gece ve giindiiz durmaksizm tesbih eder, dururlar.” (el-Enbiya, 21/20) 

Akil, meleklerin giinah i§leyebileceklerini ve miikellef kilindiklari §eyle- 
re aykiri i§ler yapmalarim, onlarda fehvetlerin yaratilmasim reddetmez. 
Ciinkii hatira gelen her§ey yiice Allah’in kudreti gergevesindedir. I§te pey- 
gamberlerin, velilerin ve fazilet sahibi ilim adamlarinin korkmalan da bur- 
dandir. §u kadar var ki aklen caiz goriilen boyle bir §eyin meydana gelme- 
si ancak sem’ ile (peygamberden gelen nakil ile) bilinebilir, bu konuda Ise 
sahih bir delil yoktur. 

Boyle bir g6rii§iin sahih olmadigimn delillerinden blrisl de yiice Allah'in 
yildizlari ve gezegenleri semayi yarattigi vakit yaratmi§ olmaaidir. Qilnkil ha- 
berde §oyle denilmektedir: “Sema yaratildiginda orda yedl tane de gczegen 
yaratildi: Zuhal, mii§teri, behram, utarit, ziihre, giine§ ve ay.” l$te yiice Al¬ 
lah’in: “Her biri bir yoriingede yiizerler” (el-Enbiya, 21/33) buyrugunun 
anlami da budur. Boylelikle ziihre ve siiheyl’in Adem (a.s)'in yaratili§indan 
once varoldugu isbat edilmi§ oluyorj Diger taraftan meleklerin: “Bize boyle 
bir§ey yaki§maz” demeleri §u anlama gelebilir: Hayir, sen bizi fitneye dii$ii- 
remezsin. Ancak boyle bir§ey kiifiirdiir. Bundan Allah’a sigininz. Boyle bir 
soziin o §erefli meleklere nisbet edilmesinden de Allah’a sigininz. Allah’in 
salat ve selami hepsine olsun. £iinkii yiice Allah onlan tenzih ettigi gibi on¬ 
lar da bu konuda miifessirlerin zikredip naklettigi ve onlara yaki§mayan her 
ttirlii nitelikten miinezzehtir. Onlarin nitelemelerinden senin izzet sahibi 
Rabbin yiice ve miinezzehtir. 


17- iki Melek veya iki Melik: 

ibn Abbas, ibn Ebza, ed-Dahhak ve el-Hasen “el-Melekeyn” kelimesini lam 
harfini esreli olarak: “el-Melikeyn” §eklinde okumu§lardir. (Buna gore anlam: 



Imam kurtubI 


CUz: 1; SOr« 2 


141 

"...Ikl mcllfte tic..." §eklinde olur.) ibn Ebza der ki: Bunlar Davud ve Siiley- 
mnn'dit. Buna gore (l») edati yine nefy edati olur. (iki hukumdara bir§ey in- 
illrllmccli, anlamina gelir.) Ancak ibnu’l Arabi bu goru§un zayif oldugunu be¬ 
lli! mcktcdir. el-Hasen der ki: Bunlar Babil’de hukumdarhk yapan iki tane Arap 
olmayan ve kafir kimseler idi. Bu gorii§e gore de (U) mef’ul olur, nefy eda- 
li olmaz. (Buna gore de anlam: “§eytanlarin Siileyman’in miilkii aleyhine uy- 
tlurduklanna ve iki hukumdara indirilenlere uydular” §eklinde olur). 

18- Babil: 

f' Babil’de” buyrugundaki Babil kelimesi muennes, ozel isim ve Arap- 
?a olmayan bir kelime oldugundan dolayi munsarif degildir. Yeryiiziinde bir 
bolgenin adidir. Irak ve gevresi oldugu soylenmi§tir. ibn Mes’ud Kufelilere 
§oyle demi§tir: Sizler Hire ile Babil arasmda bir yerdesiniz. 

Katade de der ki: Babil, Nasibin’den Ra’su’l-ayn’e kadar olan yerin adidir. 
Kimisi de Magrip’te bir yerdir, derken ibn Atiyye: Bu zayif bir goru§tur, de- 
mektedir. Kimisi de: Nihavend’in daglik bolgesidir, demi§tir. Dogrusunu en 
iyi bilen Allah’tir. 

Babil admin verili§i hususunda farkli gorii§ler vardir. Nemrud'un tahti yi- 
kilinca orada dillerin dagilmasi (tebelbul)dan dolayi bu ismin verildigi soy- 
lendigi gibi; sebebinin yuce Allah, Ademogullannin dilleri arasinda farkhlik 
olmasini murad edince bir rlizgar gonderdi ve bu riizgar degi§ik yerlerden 
onlan Babil’de topladi ve Allah orada onlann dillerini dagitti, sonra da bu 
riizgar onlan diinyamn dort bir tarafina dagitti. i§te bu adi almasina sebebin 
bu oldugu soylenmiitir.^ 

Belbele, el-Halil’in dedigine gore dagitmak demektir. Ebu Omer ibn Ab- 
di’l-Berr der ki: Belbele (dillerin aynlip dagitilmasi) hakkmda soylenen en 
veciz ve en guzel soz, Davud b. Ebu Hind’in, ilban b. Ahmer’den, onun ik- 
rime’den, onun ibn Abbas’tan yaptigi §u rivayettir: Nuh (a.s) Cudi’nin a§agi 
taraflanna inince “Semanun” adini verdigi bir kasaba kurdu. Bir gun saba- 
hi ettiginde ora halkinin dillerinin seksen ayri dile aynldigim gordii. Bunlar- 
dan bir tanesi de Arapga idi. Biri otekinin dilini anlayamiyordu. 

19- Dilnya Fitnesi ile Hdrut ve M&r&t’un Fitnesi: 

Abdullah b. Bi§r el-Mazint rivayetle dedi ki: Rasulullah (s.a) §oyle buyur- 
dui “DOnyadan sakinimz. Nefsim elinde olana yemin ederim, §iiphesiz ki o 
HArOt ve MArOt 'tan bile daha biiyuieyicidir.” 

tltm adamlarimiz der ki: Diinyamn Harut ile Marut’tan daha biiyiileyici ol- 
mail lenl aldaticiliklanyla biiyiilemekle beraber fitnelerini sana gostermeme- 
sldlr. Senl dOnyaya lnrsla sanlmaya, diinyaliklar ile ilgili olarak yari§lara gir- 
meye, mil toplayip biriktirip yigarken higbir §ey vermemeye davet eder, ni- 
hAyet senl Allah’s Itaatten ayinr, senin hakki gormene ve hakka gereken ri- 
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ayeti gostermene engel olur. O lialde diinya Harut ile Marut’tan dalia biiyii- 
leyicidir. Kalbini alir, Allah'tan uzakla§tirir, onun haklanni yerine getirmek- 
ten alikoyar. Onun vaadlarina ve tehditlerine uymaktan uzak tutar. Diinya- 
nin biiyusu ise onu sevmen, senin diinyadaki arzu ve §ehvetler ile lezzet al- 
mandir. Kalbini ku§atincaya kadar bo§ ve yalan temennilerine kendini kap- 
tirmandir. Bundan dolayidir ki Rasulullah (s.a): “Bir §eye olan sevgln kttr ve 
sagir eder.’’ (1) diye buyurmaktadir. 

20- Harut ile M&rtit: 

Harut ve Marut Arap^a olmayan ozel birer isimdir. Qogullari HevSrTt vc Me- 
vartt gelir. Hevarite ile Huvvar, Mev&rlte ile Muvvar da denilir. caiQt ile Tfl- 
lut da boyledir. 

Bunlarin iki melek olup olmadiklanna dair gorii§ ayriliklanna daha 6n- 
ceden i§aret edilmi§tir. 

f ez-Zeccac der ki: Ali (r.a)’dan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Evet, ve 
iki melek iizere indirilene yemin olsun. §iiphesiz ki bu iki melek onlari bti- 
yiiye kar§i uyarmak kastiyla biiyii ogretiyorlardi, yoksa buyiiye gagirmak kas- 
tiyla biiyii ogretmiyorlardi. Nitekim: "Andolsun Ademogullarini tekrim et- 
tik (iistiin ve §erefli kildik) (el-isra, 17/70) buyrugu “ona ikramda bulunduk" 
anlamina gelmektedir. ez-Zeccac der ki: i§te bu goru§, dil ve nazar CaklT ilim- 
ler) alimlerinin cogunlugunun kabul ettigi goru§tur. Bunun anlami §udur: On- 
lar insanlara bu i§i yasaklamak iizere ogretiyorlar ve bu i§i yapmayiniz, ki- 
§i ile hanimini birbirinden ayirmak iizere bu tiir hilelere sapmaymiz, dlyor- 
lardi. Onlann iizerine indirilen ise bunu yasaklamaktir^Adeta insanlara: Bu 
i§i yapmayiniz emri inmi§ gibi. Buna gbre; “bgretmiyorUrdi" buyrugu "bil- 
dirmiyorlardi” anlamindadir. Nitekim: “Andolsun Ademogullarini tekrtm et- 
tik” buyrugundaki “kerremna”mn “ekremnS” yani ona ikrdmda bulunduk, an- 
laminda kullanilmasi da boyledir. 

21- H&r&t ile M&rdt’un §artli Sihir Ogretmeleri: 

£ “Biz ancak bir imtlhaniz. Sakin kafir olma, demedik^e hi^bir kimseye 
dgretmezlerdi.” Bu §ekilde Harut ile Marut fitnelerini haber verdiklerinden 
dolayi, diinya ise fitnesini gizlediginden, diinya daha biiyiileyicidir. 

Ne ile kafir olunacagi hususu ile ilgili olarak da kimileri biiyii ogretmek 
suretiyle kafir olmaktir, derken, kimileri de biiyii yapmak suretlyle kafir ol- 
maktir, demi§lerdir. el-Mehdevt’nin naklettigine gore ise bu bir istihzadir. Qiin- 
kii onlar bu sozlerini ancak sapikligi muhakkak olmu§ kimselere soyliiyor- 
lardi. 3 

“Kimseye ogretmezlerdi” buyrugundaki ( ) te’kid i$in zaiddir. (O ba¬ 


il) Ebd Davdd, Edeb 116; Miisned, V, 194, VI, 450. 

(2) Tercumede kesinti olmamasi i<;in, bir sonraki paragraf ile yeri degi$tirilmi§tir. 
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kmidan mcalde kar§ihgi yoktur). 

“< Vjit J+- ): ...demedlk^e” buyrugunda fiil, (. ) ile nasb edildiginden 

HlUn sonundan “nun" harfi hazf edilmi§tir. Huzeyl ile Sakifliler bunu “ayn” 
liarli ile ( cr ip) §eklinde soylerler. 

“Ogretmezlerdi” buyrugundaki zamirler Harut ile Marut’a aittir. “Ogret- 
mezlerdi” kelimesi hakkinda iki goru§ vardir. Birincisine gore bu kelime bab’i 
olan “ogretmek (ta’lim)”den gelmektedir. ikinci gorii§e gore ise “ogretmek- 
ten (ta’limden)” degil de “i’lam (bildirmek)”den gelmektedir. Bu g6rli§e go¬ 
re bu kelime: Bildirmezlerdi, haber vermezlerdi anlamina gelir. Arap dilin- 
de (Up(): Bildirdi anlaminda; ogrendi kipinin kullamldigi da olur. Bu¬ 

nu ibnu’l Arab! vc ibnu’l Enbari zikiedei. Ka’b b. Malik bu anlamda olmak 
iizere §oyle der: 

aJU jlj v‘l—it auI Jj 1 

“Rastilullah bana bildirdi senin bana yeti§ecegini 

Ve senden yapilan bir tehdit bizzat elle yakalamak gibidir.” 

el-Kutam? de §rtyle demi§tir : 

aJ' viil-U j(j «Jl a—of |» . Ut 

“Sapikliktan aonra dogruluk oldugunu ve 

Bu sapikligin bir gtin gelip dagilacagmi bildirdi.” 

Zilheyl de §oyle demi§tir: 


'-li—tf-jJ j jj_»U Iw-j IS <&1 j. -'»* 

“Ey filan, sana Allah’in adma yemin ederek §unu bildiriyorura: 

Giicunii iyi olg, bi? ve nerede yurudiigune dikkat et.” 


Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

.‘.a ^U Nl N 4—jf Lu 


“§unu bil ki, ugursuzluk yoktur 

Ancak ugursuzluk pe§inde olana (var) ki o da oliimdiir.” 


22 * BUyuciiniin Giicii: 

“l$te ikisinden koca ile karisinm arasini ayiracak §eyler ogrenirlerdi.” Si- 
bcveyli der ki: Bunun takdiri §udur: Ba§kalan onlardan ogrenirlerdi. “Ol der 
o da hemen olur” buyrugu gibidir. Bunun: “Ogretmezlerdi” buyruguna 
mahallen atif oldugu da soylenmi§tir. £iinkii “ogretmezlerdi” buyrugunun ba- 
$tna her ne kadar olumsuzluk “ma”sina gelmi§ ise de muhtevasi ogretmek- 
te olumluluk ifade eder. el-Ferra’nm gorii§une gore bu, “insanlara sihri og- 
retiyorUrdr buyruguna atfedilmi§tir. “Onlar da o sihri ogretiyorlardi” de- 
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mek olur. Buna gore “dgrenirlerdi” buyrugu: “Biz ancak bir imtihamz” buy¬ 
rugu ile alakalidir. Yani onlara gider ve ogrenirlerdi, anlamina gelir. 

f es-Suddi der ki: Harut ile Marut yanlarina gelenlere: Biz bir imtihamz, sa- 
kin kafir olma, derlerdi. Eger buna ragmen donmek istemez ise ona: Git §u 
kiillukte kii£uk abdestini boz, derlerdi. O kiile abdestini bozunca ondan sc- 
maya dogru yiikselen bir nur ^lkardi. Bu ise imandi. Sonra ondan siyah bir 
duman £ikar ve kulaklarina girerdi. Bu da kiifurdii. Adam onlara bu goixUlk- 
lerini haber verdigi vakit, o ki§iye koca ile haniminin arasim ayiracak $cy- 
leri ogretirlerdi. 

Bir grup ilim adami, buyiicunun yiice Allah’in haber vermi§ oldugu btty- 
le bir ayrihk meydana getirmenin di§inda bir §eye gucunun yetmeyecegi ka- 
naatindedir. CXinkii yiice Allah bunu buyiiyii yermek ve biiyii ogretmenin nl- 
hai sinirmi belirtmek sadedinde sozkonusu etmi§tir. Eger bundan daha faz- 
lasini yapabilmek sozkonusu olsaydi onu da zikrederdi. 

Bir di«er kesim §oyle demektedir: Burada sozii gegen, gogunlukla gorii- 
len durum dolayisiyladir. Buyuniin sevmek ve yermek gibi, kotuliiklerin or- 
taya gikmasina sebeb olmak gibi kalplerde etkisi oldugu reddolunamaz. Bu- 
nun sonucunda biiyucu koca ile karismi birbirinden ayinr, ki§i ile kalbi ara- 
sina engel olur. Bu da birgok acilan ve biiyiik hastaliklan oraya yerle§tirmek- 
le saglanir. Biitiin bunlar mu§ahede ile idrak olunan hususlardir. Bunu inkar 
eden hakka kar§i bile bile inad eden bir kimsedir. Buna dair a^iklamalar da¬ 
ha onceden gegmi§tir. Hamd Allah’a mahsustur. 

23- Buyuniin Zarari: 

] “Onlar Allah’in izni ile olmadik^a onunla hi^bir klmseye zarar verici 
degillerdi” buyrugundaki “onlar” buyiiciilere i§arettir. Yahudilere oldugu stty- 
lendigi gibi §eytanlara oldugu da soylenmi§tir. “Allah’in izni” iradesi ve hilk- 
mii ile -emri ile degil- “olmadik^a onunla” biiyii ile “hi^bir kimseye zarar 
verici degillerdir.” Ciinkii yiice Allah ahlaksizligi emretmez ve insanlar 
aleyhine bunun hukmtinti vermez. J 

ez-Zeccac’in a^iklamasina gore “Allah’in izni ile olmadik^a” Allah’in bil- 
gisi di§inda, anlamindadir. en-Nehhas da der ki: Ebu ishak’in: “Allah’fn izni 
ile olmadikga” ifadesine Allah’in bilgisi ile olmadik^a anlamini vermesi bir 
yanli§liktir. £iinkii izin kelimesi bilgi anlaminda kullanilacak olursa “ezen” 
sigasi kullamlir. Fakat bu hususta Allah onlara engel olmayip onlann bu i§i 
yapmalanna devam etmelerine izni sozkonusu olduguna gore, mecazen 
bunu onlara miibah kilmi§ gibi olur. 

24 - Biiyiinun Zarari Var, Faydasi Yok: 

£ “Ve onlar kendilerine zarar verecek, fakat fayda saglamayacak §eyle- 
ri ogreniyorlardi.” Dunya hayatinda kar§iliginda azicik fayda verecek §ey- 
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Irr :ils;il:ir dalii ahirette kendilerine zararli olacak §eyleri ogreniyorlardi. Bu 
/ararin tliinya hayatmda da sozkonusu oldugu soylenmi§tir. £iinku buyiiniin 
vc c$leri birbirinden ayirmanm zarari tesbit edildigi takdirde diinya hayatin- 
da da buyucii igin zararli olur. Ciinku o takdirde te’dib edilir, cezalandinhr. 
Vc buyiiniin kotiilugu gelip ona da ^atar. Ayetin geri kalan kismi ise -buy- 
ruklannin anlami daha onceden ge^tiginden dolayi- agik^a anla§ilmaktadir J 

“Andolsun ki onlar onu satin alan kimsenin” buyrugunun ba§ tarafin- 
daki “lam” harfi yemin igindir. Aym §ekilde te’kid de ifade eder. Bu buyruk- 
taki “(-0: kimse” kelimesi mubteda olarak ref’ mahallindedir. (Jiinku bu 
lam’dan onceki ifadeler, sonrasinda amel etmez. Bu edat “ellezi" ism-i mev- 
sulu manasindadir. el Ferra der ki: Buradaki bu edat §arttir. cz-Zcccac isc bu- 
rasi §artin sozkonusu olabilecegi bir yer degildir. Burada bu edat bir ism-i 
mevsuldur. Bu ifade: “(J** <J U ihU- ^ c-Jp oiJ ). Andolsun ben sana ge- 
len kimsenin gergekten akilsiz biri oldugunu biliyordum,” demeye benzer. 
“Biliyorlardi” buyrugunun ba§indaki “lam” da te’kid igindir. 

“Onu satin alan kimsenin ahirette hi^bir nasibi olmadigmi biliyorlar¬ 
di." “CtjSU- j*): ... hi^bir nasib..." buyrugundaki (u+) zaiddir. Bu edat olum- 
lu cOmlede zaid gelmez. Basralilarm g6rii§ii budur. 

KOfelilcrin gi>r0$ilne gdre ise, olumlu ciimlede de zaid olarak gelir. Buna 
ytlce Allah’in: "( jii ^ J Jj * •l'. ): Giinahlarimzi bagi§lar” (Nuh, 71/4) 
buyrugunu ornek gosterirler. 

Ayet-i kerimede gegen “el-haiak”: Miicahid’in agiklamasina gore pay 
demektir. ez-Zeccac der ki: Dilcilere gore de bunun anlami budur. §u kadar 
var ki bu kelime hayirdan ele gegen pay di§indaki paylar hakkinda hemen 
hemen kullamlmamaktadir. 

[_ Burada: “Andolsun ki onlar onu satin alan kimsenin ahirette hi^bir na¬ 
sibi olmadigmi biliyorlardi” buyrugunda onlarin bildiklerini haber vermek- 
te; daha sonra ise: “Onlarin kendilerini kar§iliginda v sattiklari §ey ne 
kotudur, ke§ke bilmi§ olsalardi" buyrugunda da bilmedikleri haber veril- 
mektedir? diye sorulmu§ ve buna Kutrub ve el-Ahfe§’in benimsedigi goru§ 
olan §u gorii§ ile cevap verilmi§tir: Bunu bilenlerin §eytanlar olmasi, ken¬ 
dilerini satanlann ise bilmeyen insanlar olmasi sozkonusudur. ez-Zeccac der 
ki: Ali b. Suleyman ise §oyle demektedir: Bence daha uygun olan a^iklama: 
“Andolsun ki onlar... biliyorlardi” buyrugunda, bilenlerin iki melek ol- 
dugudur. Qiinkii bu i§i bilmek onlar igin daha uygundur. iki melek hakkin¬ 
da “biliyorlardi” diye buyurmasi ise “iki Zeyd kalktilar” demeye benzer. ez- 
Zeccac da §oyle demi§tir: Bilenler yahudi bilginleridir. Fakafc “Ke§ke bilmi§ 
olsalardi” diye buyurulmasinin anlami ise §udur: Yani onlar bu i§leri yap- 
mak suretiyle bilmeyen kimselerin durumuna du§tiiler. Bilmekle birlikte 
bilgisine aykin davranan kimseye: Sen bilen bir kimse degilsin, denilmesi gibi. 
Ctlnkii onlar ilimleriyle ameli terkettiler ve buyii ile amel edenlerden yol gos- 
tericilik beklediler.^ 
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103. Eger onlar iman edip de sakinmi§ olsalardi elbette Allah’in sc- 
vabi daha hayirh olurdu. Ke§ke bilselerdi. 

["“Eger onlar iman edip” biiyuden “de sakinmig olsalardi, elbette Allah'in 
sevabi daha hayirh olurdu” buyrugunda yer alan “elbette Allah'in sevabi 
daha hayirh olurdu” buyrugu bir kesime gore: “Eger onlar iman edip ••• 
kinmi§ olsalardi” buyrugundaki §artin cevabidir. el-Ahfe§ Said ise §6yle dc- 
mektedir: “Buradaki “eger”in cevabi ayetin lafzinda verilmemistir. Bunun ce- 
vabi anlaminda gizlidir. Yani onlara sevap verilirdi, demektirj “eger onlar” 
buyrugundaki ( df) ref’ mahallinde olup: §ayet iman etmeleri gergekle§mi$ 
olsaydi onlara sevap verilirdi, demek olur. £iinku “(j )): Eger”den sonra, mut- 
laka fiil, ya a^ik olarak ya da gizli olarak gelir. £unkii bu edat, -mutlaka bir 
cevabinin gelmesi gerektiginden- §art edatlan gibidir. (£f) den sonra da fiil 
gelir. 

Muhammed b. Yezid der ki: Eger” edatimn cevabinin gelmemesi, 

mazi fiilin manasini muzariye ^evirmenin, biitiin §art edatlannin dzellifti ol- 
masindan dolayidir. Bu ozellik, bu edatta bulunmadigindan dolayi, bunun cc- 
vabinin (§art cezasi) gelmesi de caiz olmaz. 


i / o 
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104. Ey iman edenler, “raina” demeyin “unzurn§” deyin ve dinle- 
yin. Kafirler i^in ise ^ok acikh bir azap vardir. 

Buyruguna dair agiklamalarimizi be§ ba§lik halinde sunacagiz: 


1- Yahudilerin Bir Baqka Cahillikleri: 
f “Ey iman edenler, ‘raina’ demeyin” buyrugu ile yahudilerin cahilce bir 
ba§ka tutum ve davram§lan sozkonusu edilmektedir. Bundan maksat ise mus- 
liimanlara benzeri davram§lan yasaklamaktir. 

Sozlukte “raina”mn gergek anlami sen bizi gozet, biz de seni gozetelim, 
feklindedir. giinkii “mufaale” kipi kar§ilikli olarak iki taraftan yapilan i§ hak- 
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kiiula kuttamhr. Buna gore bu kelirne “Allah sana riayel etsin 'den gelir. Ya- 
nl sen bizi koru biz de seni koruyalrm T sen bizi gozet biz de senr gozetelim. 

Bu kclimenin “bize kulak ver” yani bizrm sozlerimizi de dinle anfammda 
olma ilitimali de vaidnr. Ancak bu §ekilde bir httap, blraz kati ve agrr bir hi- 
taptir. O bakimdan ytice Allah mii r miniiere ke[imelerin en guzelrni, anlamla- 


riin da en incelerini segmelerini emretmektedlir. 

P Ibn Abbas der ki: MusPiirnaniar Peygamber (s^aTe bize de doraip bafe an- 
larmnda Hz. Peygamber’den talep ve arzularrm ifede etmek iizere “raina” di- 
yorlardi. Ancak yahudilerin dil'rnde bu kelirne: i§it, ifitrrrez olasi aaiAaminda 
bir hakaret manastnxdadir. Yahudiler bum* ganimet McKler ve: Biz ona our 
cefeiri gizice sogsip hakaret ediyorduk, fimdi agiktan agiga sdgiip hakaret edfc- 
yoruz, demeye ba§ladilar ve bu $ekilde Peygamber (s.a)’e Mrap edip kendi 
aralannda da guluguyorrardi. BumaSa’d b. Muaz i§itti. Sa’d onlarm dilini bi<- 
liyordu. Yahudilerer Allah’in laneti uzerinize olsun. Eger ben sizden herhan- 
gi foMmiziin bu sbzu Peygamber’e soyledigini, igitecek olUrsam hi? §uphe ef- 
mesin boynunu ugururum. Yahudilerin: Siz bu kelimeyi soylemiyor musunuz, 


demel'eri iizerine bu ayet-i kerirne nazii oldu ve laiiz olarak buna uygun ifa- 
dc kullarurken, ondakikotiu aniami kastetmek iizere yahudiler onlar gibi soy- 


Icmcsinler diye bu sozu soylerroeteri- yasaklandi.J 


2- Bu Ayet; Kotii Anlama GelmeFhtimali Olan Sozler Soylemekten 
Uzak Durmaya ve Seddii’z-Zerai’e Delil Gdsterilmi§tir: 

Bu ayet-i kerimede iki hususa delil vardir. Birincisi degerini kugiiltmek kas- 
diyla ta'riz anlatmina gelme ilitimali. olan sozler soylemekten uzak durmaya 
delil gosterilmi§tir. Bundan ta’riz yoluyla zina iftirasi (kazf) istisna edilir. £iin- 
kii bize gore bu §ekildeki ifadeler bile iftira haddini gerektirir. Ebu Hanife, 
§afii ve onlann mezheplerine mensup ilim adamlari ise bunu kabul etmez ve 
§6yle derler: Ta’riz yollu (ustu kapali) ifadelerin kazf (zina iftirasi) anlami- 
na gelme ilitimali de vardir, ba§ka anlamlar ilitiva etmesi de muhtemeldir. Had 
ise §uphe ile dii§urulen liususlardir. Buna dair agiklamalar yuce Allali’in iz- 
niyle en-Nur Suresi’nde gelecektir. (1) 

Delil oldugu ikinci husus ise, Seddii’z-Zerai ve kotiiltige gotiiren yollari 
tutmaktir. imam Malik’in mezliebine mensup ilim adamlarimn ve kendisin- 
den gelen bir rivayete gore Ahmed b. Hanbel’in kabul ettigi goriif budur. Bu 
ilkeye Kitap ve siinnetteki, buyruklar da delil te§kil etmi§tir. Zerai denilen §ey, 
bizatihi men ediimemi§ ancak onun i§lenmesi halinde, men edilmi§ bir §e- 
ye du§mekten korkulan i§tir. (2) 

Seddii’z-Zerai’in Kitaptan (Kur’an’dan) delili bu ayet-i kerimedir. Bunu de¬ 
lil gosterme §ekli §oyledir: Yahudiler bu kelimeyi sdyliiyorlardi. Dillerinde ise 


(1) Bk. en-Nur, 24/4-5 ayetler, 9 ve 10 ba§liklar. 

(2) Zerili sdzUlkte bir §eye gotiiren yol venrag anlaimndadir. 
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bu kelime sovmek ve hakaret anlammi ta§iyordu. Yiice Allah onlann bu i$i 
yaptiklanm bildiginden bu lafzi kullanmayi yasakladi. Qiinkii bu kelimeyi kul- 
lanmak sovmenin bir yolu olarak kullanilmaktaydi. 

Yiice Allah’in: “Allah’tan ba§kasina ibadet edenlere sovmeyiniz. Onlarda 
Allah'a bilgisizce soverler” (e 1-En’am, 6/108) buyrugu, bcnzeri ile kar$ilik vc- 
rirler korkusuyla mu§riklerin ilahlanna sovmeyi yasaklamaktadir. Ylnc: "On- 
lara deniz kiyismdaki o kasabayi sor... u (el-A’raf, 7/163) buyru&unda yOcc 
Allah onlara Cumartesi giinii avlanmalanm yasaklamifti. Ancak Cumalcsi gttn- 
leri baliklar kiyilanna akin akin gelirdi. Yani apk ve belli bir §ekildc gcldik 
leri goruluyordu. Cumartesi gunii baliklar i^in setler yaplrlar ve pazar jgilnti 
baltklanni yakaladilar. Onlann yaptiklan bu setler avlanmamn bir zcrtafli (yo¬ 
lu) idi. Yiice Allah bundan dolayi onlan maymuntara ve domuzlara drtnOf- 
tiirdii ve bu tiir i^lerden sakindirmak anlamtnda bu hususu blze sflzkommu 
etti. Yine yiice Allah Hz. Adem ile Havva’ya: "Yalniz bu agaca yaklafmayt- 
niz” (el-Bakara, 2/35) diye buyurmu§tur. Buna dair agldamalar da bi>> 

lunmaktadir. (1) 2 

Siinnetten Seddii’z-Zerai’e ait delillere gelince bu konuda sabit pek $ok 
hadis-i §erif bunun delilini te§kil etmektedir. Bunlardan birisi Ai§e(r.anha)'dan 
gelen hadis-i §eriftir: Umm Habibe ve Umm Seleme ('Allah hepsinden razi ol- 
sun) Habe§istan’da gordukleri bir kifiseyi sozkonusu etmi§lerdi. Orada bir- 
takim resimler, tasvirler vardi. Bunu Rasulullah (s.a)’a anlattifar. Rasulullah 
(s.a) da §oyle buyurdu: “Onlar arasinda salih bir kimse oldii mil kabri ilze- 
rinde bir mescid in§a eder ve orada o gordiigiinOz resimieri yaparlardi. 
Bunlar Allah katinda yaratiklarin en kotiileridirler." Bu hadisi Buhirf ve 
Muslim rivayet etmi§tir. <2) 

ilim adamlanmiz der ki: Bu i§i ilk yapanlar o resimieri gdrerek teselii bul- 
sunlar ve onlarin salih hallerini hatirlayip onlar gibi gayret gttsterslnler, ka- 
birlerinin yakininda Allah’a ibadet etsinler diye yapiyorlardi. Bu §ekilde 
uzun bir zaman gegti. Da ha sonra arkalarindan onlarin maksatlarni bilmeyen 
nesiller geldi. §eytan bunlara: Sizin babalanmz ve atalartniz bu surete iba¬ 
det ediyorlardi diye vesvese verdi, onlar da bu §ekilde o suretlere ibadete ko- 
yuldular. i§te Peygamber (s.a) benzeri bir davram§tan sakindirmakta ve bu 
tiir i§leri yapan kimselerin davrani§larmi §iddetli bir tepkiyle kar§ilamakta ve 
tehditte bulunmaktadir. Boyle bir sonuca gotiiren yolu (zeriayi) da kapata- 
rak §oyle buyurmaktadir: “Peygamberlerinin ve aralanndaki salih insanlann 
kabirlerini mescid edinen bir kavme Allah ileri bir §ekilde gazap eder.” (3) 

Bir ba§ka hadis-i §erifte de: “Allah’im, kabrimi tapinilan bir put kilma” (4) 
diye buyurmaktadir. 

(1) Bu buyrugun a^iklamasi yapildiginda yedinci ba§likta ibn Atiyye'nin: “ifte bu Seddti'z- 
Zerai’e a^ik bir misaldir” dedigi de ge<;mi§ti. 

(2) Buh&ri, Salat 48, 54, Cenaiz 70, Menakibu’l-Ensar 37; Muslim, Mesacid 16 

(.3) Muvatta’, Sefer 85 

(4) Muvatta’, Sefer 85 
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Milslim'in rivayetine gore en-Numan b. Be§ir $oyle demi§: Rasulullah (s.a)’i 
$tiyle buyururken dinledim: “Helal a$ik bir §ekilde bellidir, haram da a<jik bir 
$ckildc bellidir, ikisinin arasinda ise §upheli bazi hususlar vardir, kim §up- 
licli hususlardan sakinirsa dinini, namusunu korumu§ olur. Kim §upheli 
$eylere de diverse harama dii§mu§ olur. Tipki girilmesi yasak olan bir bol- 
ge ijevresinde koyunlanm otlatan ^obanin o yasak bolgeye dii§me ihtimali- 
nin yiiksek oldugu gibi.” (1) 

Goriildugii gibi burada Hz. Peygamber, haram §eylere dii§me korkusuy- 
la §iipheleri i§lemeye kalki§mayi yasaklamaktadir. i§te bu da zeria’yi (kotii- 
liige giden yolu) kapamaktir. 

Yine Peygamber efendimiz §oyle buyurmaktadir: “Sakmcali olur korku- 
suyla sakincasi olmayan §eyi birakmadik^a kul takva sahibi kimseler dere- 
cesine ula§amaz.” (2) 3 4 

Bir ba§ka hadis-i §erifte de §oyle buyurmaktadir: “Ki§inin anne ve baba- 
stna sovmesi biiyiik giinahlardandir.” Ashab-i kiram, ey Allali’in Rasulii, hig 
ki$i anne ve babasina stiver mi diye sorunca §tiyle buyurur: “Evet, bir ba§- 
kasinm babasina sover, o da onun babasina sover, anasina sover, o da onun 
anasina stiver." (,) 

GtiriikiOgti gibi Peygamber Efendimiz, ki§inin babasinm stiviilmesine 
kcndlsini maruz birakmayi bizzat kendi babasina stivmek gibi degerlendir- 
mi$tir. Bir ba$ka hadis-i §erifte de §tiyle buyurulmaktadir: 

“ 'Ine sati§ini yapip ineklerin kuyruklanni arkadan yakalayip ziraat^ilige 
razi olup cihadi terkettiginiz takdirde Allah sizin iizerinize tiyle bir zilleti mu- 
sallat kilar ki tekrar dininize geri dtiniinceye kadar bu zilleti sizden gekip al- 
maz.” l4) 

Ebu Ubeyd el-Herevi der ki: ’Ine ki§inin bir ba§ka ki§iden fiyati ve vade- 
si belli bir mal satin almasi, sonra da o satanin alicidan sattigi mail tekrar da- 
ha a§agi bir fiyata (pe§in olarak) satin almasidir. Devamla der ki: Eger ‘ine 
talebinde bulunan kimsenin huzurunda ba§ka bir §ahistan belli bir fiyata bir 
mal alip kabzetse sonra bu mail, ‘ine talebinde bulunan ki§iye kendisinin 
satin aldigindan daha yiiksek bir fiyata belli bir vadeye kadar satsa bu mii§- 
teri de aldigi bu mail birinci saticiya kendisinin aldigi fiyattan daha dii§iik ve 
pe§in paraya satsa bu da aym §ekilde ‘ine sati§idir. Bununla birlikte birinci- 
sinden daha hafiftir. Boyle bir sati§ bazi fakihlere gore caiz gtirulmii§tiir. Bu¬ 
na ‘ine denili§ sebebi ise ‘ine talebinde bulunan kimsenin nakit para elde et- 
mesidir. (^iinku “ayn” hazirda bulunan mal demektir. Mii§teri de bu mail onun 

(1) Buharl, iman 39, BuyiT 2; Muslim, Miisakat 107; Ebti Davud, BuyiV 3; Tirmizl, Buyu’ 
1; Nesai, Buyu' 2; Kudat 11; Ibn Mace, Fiten 14; Darimi, Buyu’ 1; Miisned, IV, 267, 269- 
271, 275. 

(2) Tirmizl, Kiyanie 19; tbn Mace, Ziihd 24 

(3) Muslim, iman 146; Tirmizl, Birr 6; Miisned, II, 164 

(4) Ebti DdvCtd, Buyu’ 54; Miisned, II, 42, 84 
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vasitasiyla pe§in bir ayn elde etmek igin satmak iizere satin alir. 

ibn Vehb’in Malik’ten rivayetine gore: Zeyd b. Erkam’in kendisinden <;ocu- 
gu o!mu§ bir cariyesi (Umm Veledi) Ai§e (r.anha)’a; Zeyd’den maa§inin veri- 
lecegi zamana kadar sekizytize (dirheme) bir kole sattigini, sonra bu koleyi on- 
dan pe§in altiyiize satin aldigini sozkonusu eder. Hz. Ai§e §oyle der: Salligtn 
ve satin aldigin ne kadar kotu! Git Zeyd’e bildir ki eger o tevbe etmeyecck olur- 
sa Rasulullah (s.a) ile birlikte yaptigi cihadim bo§a 9 ikartmi§ olur. (n 

Boyle bir soz ki§isel gorii§e dayamlarak soylenemez. Qunkii amellcrln bo- 
53 gikartilmasi ancak vahiy yoluyla bilinebilecek bir husustur. O halde bu- 
nun Peygamber (s.a)’e merfu’ oldugu sabit olur. Omer b. el-Hattab (r.a) da 
§oyle demi§tir: Kibayi da ribeyi de (§upheliyi de) terkediniz. ibn Abbas da, 
aralarmda ek bir menfaat saglayan bir §ekilde dirhemlerin dirhemlerle satil- 
masini yasaklami§tir. 1 (2) 

Derim ki, i§te bunlar bizim Seddii’z-Zerai’e ait delillerimizdir. Maliktler bu¬ 
na dayanarak Kitabu’l-Acal (3) ve onun di§inda sati§ ve benzeri birtakim 
mes’eleleri sozkonusu etmi§lerdir. §afit mezhebinde (fikih kitaplannda) Ki¬ 
tabu’l-Acal diye bir bolum yoktur. C^unku bu onlara gore bagimsiz ve <^e§it- 
li akidlerdir ve onlar §oyle derler: E§yada aslolan zahirlerdir, zanlar degildir. 
Maliktler ise ‘tne sati§inda arada sozkonusu edilen malt daha fazla miktarda 
para elde etmek igin sati§i helal kilici bir unsur olarak degerlendirmi§lerdir. 
Ancak bunun bizzat faiz oldugu bilinmelidir. 

3- Istismar Kapilarinin Kapatilmasi: 

“Rain£ demeyin” buyrugu dalia onceki aijiklamalarda da belirtlldlftl gl- 
bi boyle demenin haram olmasim gerektiren bir nehiy (yasak)dlr. el-Haaen 
ise bu kelimeyi “rainen” §eklinde tenvinli olarak okumu? ve bunun bttyle bir 
soz soylemekten vazge^in, anlamina geldigini soylemi§tir. Yanl siz bu tOr sttz- 
ler soylemeyin, demek olur. Zir b. Hubey§ ve el-A’me§ ise bunu: "RflGnan" 
§eklinde okumu§Iardir. Dagdaki burun gibi gikintiya “ra’n" denilir. Daginik 
ordu veya gikintisi bulunan dag i$in “er’an” tabiri kullamlir. Delilleri darma- 
daginik ve aklim bir noktada toparlayamayan kimse hakkinda da ‘‘er’an adam" 
denilir. 

Bu a^iklamalar en-Nehhas’a aittir. ibn Faris ise §oyle demektedir: Bu ke- 
lime ahmakga davranan erkek hakkinda ra’n §eklinde, kadin hakkinda da 
ra’na §eklinde kullamlir. Basra’ya “ra’na” denili§ sebebi ise dagin burun gi¬ 
bi ^lkintisina benzediginden dolayidir. Bu agiklamalan ibn Dureyd yaprm§ 
olup buna dair de el-Ferazdak’in §u beyitini delil gosterir: 


(1) Darakutni, III, 52 

(2) Metinde yer alan “Harire" keliinesi konuya uygun bir anlam ta§imadigindan, yazma intts- 
halardan birinde yer aldigi belirtilen "cerTre” kelimesine gore terciiine yapilmi§tir. 

(3) Malikilerin • Beyu'l-Acal: vadeli sati$lar" dedikleri bir ge§it ‘Tne sati§idir. Bk. Dr. Vehbe 
ez-Zuhayli, el-Fikhu’l - Islami, IV, 466, 508 vd. 
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Li»j *1—^Jl i j -a Jl o-JI5 l» d jj-** j-J YjJ 

"Amr b. Utbe ve onun i$in umutlanm olmasaydi 

Itn’nA olan Basra benim i?in vatan olmazdi.” 

4- Peygambefe Saygi ve Ta‘zimin Geregi: 

“Unzurnji” deyin buyrugu ile yiice Peygamber’e saygili bir §ekilde hitap 
etmekle emrolunmaktadirlar. Bize don, bize de yonel, anlamindadir. 'J 

Burada ta’diye harfi (fiilin geg§li olmasini saglayan edat) hazf edilmi§tir. 
§airin §u beytinde oldugu gibi. 

'.LkJl iiljVl jJiit I—*5 j >Jlj JUjJI olykQi 

“Guzellikleri apa?iktir o kadinlann 

Erak agacina ceylanin baki§i gibi baki§lan.” 

Mucahid der ki: Bu, bize iyice anlat ve iyice agkla anlamindadir. Bizi bek- 
le, bizim ign bu hususta agirdan al, anlamina geldigi de soylenmi§tir. §air bu 
anlamda §byle demektedir: 

f I ^ i j JCt j-jt jJl j* JkZ dl I— 

“Siz bana kisa bir silre dahi mvihlet verecek olursamz 

Umm Ctindeb’in yaninda bunun faydasim goninim.” 

Buyrugun zahlrinden anlaglan ise, durumun da nazar-i itibara alinmasi ile 
birlikte gozle bakma talebinde bulunmaktir. Aym zamanda bu, “raina” deme- 
nin de anlamim ifade eder. 

Bu §ekilde mu’minlerin kullanacaklan lafiz degi§tirilerek gosterilmi§ ve ya- 
hudilerin sovmek ign bir arag olarak kullandiklan bir kelime ortadan kalk- 
mi§ olmaktadir. 

el-A’me§ ve ba§kalari ise bu kelimeyi “enzirna” §eklinde elifi kat’ ederek 
ve “zi" harfini de esre ile okumu§lardir. Yani, senin soyledigini iyice anlayin- 
caya, senin buyruklarini telakki edinceye kadar bize mtihlet ver, bize sure 
tarn anlamindadir. §air der ki: 

LJtJI * ^ ■ l i Joj I j LJlp J •*».1.. -* I—»t 

“Hind’in babasi, bize aceleci davranma! 

Bize bir sure tam ki, sana kesin olani bildirelim.” 

5- Dinleyin: 

Yiice Allah bir kelimeyi kullanmayi yasaklayip bir ba§ka kelimeyi kullan- 
mayi emrettikten sonra “ve dinleyin” diye itaati de kapsayan “dlnleme”yi 
te§vik etmekte, arkasindan da emrine aykin hareket edip kafir olan kimse- 
lere acikli bir azap bulundugunu belirlmektedir. 
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105. Ehl-i kitaptan olsun mu§rikler olsun, (butiin) kdflrler Rabbinlz* 
den iizerinize hi^bir hayrrn indirilmesini istemezler. Allah Uc 
rahmetini diledigine has kilar. Allah biiyiik lutuf sahibidlr. 


I “Ehl-i kitaptan olsun, mu§riklerden olsun (butiin) k&flrler Rabbinlzden 
iizerinize hi^bir hayrrn indirilmesini istemezler” boyle bir §eyi arzulamaz- 

lar.jBu kelimeye (istemek anlamina gelen “vur" kelimesine) dair agiklama- 
lar daha onceden (96. ayet-i kerimede) ge$mi§ bulunmaktadir. (^f^liJl): Mu§- 
rikler kelimesinin ( d jS Jl ) §ekiinde ve (I j’jJS ): K&firler ” kelimesi¬ 

ne atfedilerek okunmasi da -en-Nehhas’a gore- caizdir. cl) 

[ “Allah ise rahmetini diledigine has kilar.” Ali b. Ebi Talib (r.a) der ki: 
“Rahmetini” yani nubiiwetini “diledigine has kilar.” Allah bu rahmetini ozcl 
olarak Hz. Muhammed (s.a)’e tahsis etmi§tir. Kimileri de rahmetten kasit 
Kur’an-i Kerim’dir derken; §oyle de denilmi§tir: 

Bu ayet-i kerimede sozii edilen “rahmet" yiice Allah’in ge^ml# ve gelecek 
kullarina bagi§lami§ oldugu butiin rahmet tiirlerini kapsayan genel blr li'zde- 
dir.J 

Rikkat gosterip inceldigi takdirde Merhamet etti, merhamet eder, denlllr. 
ibn Faris’e gore ruhm, merhamet ve rahmet aym anlamdadir. Allah’in kulla¬ 
rina rahmeti ise onlara nimetler bagi§lamasi, onlari affetmesidir. “Allah bti- 
yiik liituf sahibidir.” 


'j.101 pJi p\ ^ fjj 

^ - 0 - * * ' 


106. Biz bir ayeti nesheder veya onu unutturursak, ya ondan hayir- 
lisim ya da onun benzerini getiririz. Bilmez mis in ki Allah her- 
§eye kadirdir? 


(1)0 takdirde mana: “Ehl-i Kitap’tan olan kafirler de mu§riklerde Rabbinizden tize- 
rinize higbir haynn indirilmesini istemezler” §eklinde olur. 
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HO 

i m m 

Itiiymgunu dair aviklamalarinnzi onbe$ ba$hk halinde sunaeagiz: 

I Neshetmek Ya da Unutturmak: 

"Biz blr &yeti nesheder veya onu unutturursak, ya ondan hayirlisim ya 
da bcnzerlni getlririz” “Biz bir Syeti nesheder veya onu unutturursak...” 

buyrugundaki: “(If-Jj ): onu unutturursak” buyrugu, “( ): nesheder” 

buyruguna atfedilmi§tir. Cezm dolayisiyla ya harfi hazfedilmi§tir. Bu kelime- 
yi (UL-J) §eklinde okuyanlar ise cezm dolayisiyla hemzeden dammeyi hazf 
ederek (sukun ile) okurlar. Bu okuyu§un anlami ileride gelecektir. 

Bu ahkama dair biiyiik bir ayet-i kerimedir. 

\_ (Niizul) sebebi §udur: Yahudiler, Ka’be’ye yonelmeleri hususunda miis- 
lumanlan kiskandiklanndan dolayi islam’a dil uzatmaya ve “Muhammed 
ashabina once bir hususu emrediyor, sonra da onlara o i§i yasakliyor. O ba- 
kimdan Kur’an olsa olsa onun tarafindan uydurulmaktadir. Bundan dolayi bir 
kismi ile oteki kismi birbiriyle geli§mektedir.” demeye koyuldular. Bunun 
iizerine de yiice Allah: “Biz, bir ayetin yerine diger bir ayeti getirdigimiz va- 
kit..“ (en-Nahl, 16/101) buyrugu ile: “...nesheder veya unutturursak” buy- 
rugunu indirdi.^ 

2- Neshe Dair Bilginin Ceregi ve Faydasi: 

Bu konuya dair gereken bilgiyi edinmek kesinlikle gerekli ve faydasi ^ok 
buyuktur. Him adamlan bu hususa dair bilgi sahibi olmaktan uzak duramaz- 
lar. Neshi, ahmak cahillerden ba§kasi da inkar etmez. £unkii ahkama dair kar- 
§ila§ilan meselelerde helal ye harami bilmek hususunda bunu bilmeyi gerek- 
tiren pek gok husus vardir.'|Ebu’l Bahteri’nin §oyle dedigi rivayet edilmekte- 
dir: Ali (r.a) mescide girdigi bir seferinde bir adamin insanlan korkutmakla 
me^gul oldugunu goriir. Bu kim oluyor? diye sorunca etrafindakiler: insan- 
lara hatirlatmalarda bulunan bir adamdir, dediler. Hz. Ali §oyle der: Bu insan- 
lara ogiit verip hatirlatan bir kimse degildir, bu ben filan oglu filanim, beni 
taniyin, diyen birisidir. Hz. Ali ona bir haberci gonderip §oyle sorar: Sen na- 
.sihi mensuhtan ayirdedecek kadar bir bilgiye sahip misin? O: Hayir, der. Bu 
liefer ona: Mescidimizden gik git ve bu mescidde ogiit ve hatirlatmalarda bu- 
luninu. Bir ba§ka rivayete gore: Nasih ve mensuhu biliyor musun? diye sorar. 
O: Huyir, deyince, Hz. Ali: Kendin de helak oldun, ba^kalanni da helak et- 
tin, der. Buna benzer bir rivayet ibn Abbas (r.anhum)dan da gelmi§tir. "j 

3- Arap Dilinde Nesh’in Anlami: 

Arupv'ttda bu kelime iki anlamda kullanilir: 

1" Nukletmek, aktarmak. Bir kitabi bir ba§ka kitaptan nakletmek (istinsah 
etmek, aktarmak) gibi. Buna gore Kur’an-i Kerim’in tiimu mensuhtur. Yani 
Levh-i Mahfuz'dun nakledilmi§ ve diinya semasindaki Beytii’l-izze’ye indi- 
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rilmi$tir. Ayet-i kerimenin bununla bir ilgisi yoktur. iYiice Allah’in: "l^ilphe- 
siz Biz, sizlerin i§lemekte olduklannizi istinsah ettiriyord.uk” (el-Casiye, 
45/29) buyrugu da bu anlamdadir. Onun neshedilmesini (yazilip kaydedil- 
mcsini) ve tesbit edilmesini emrediyorduk, demektir. 

f ' ^ 

[ 2- iptal etmek ve izale etmek: i§te burada kastedilen de budur. Bu, dilde 
iki tiirlu anlam ifade eden^J 

I a) Bir §eyi iptal ve izale edip ba§ka bir §eyi onun yerine koymak. Gt)nc$ 
golgeyi giderip golgenin yerini tuttugu vakit: “Gune§ golgeyi neshcttl" $ck- 
linde kullamlan ifade de bu turdendirl Yiice Allah’m: “Biz bir tyctl ncah e* 
der veya onu unutturursak ya ondan hayirhsim ya da onun bcnzerlnl ge- 
tiririz” buyrugunun anlami da budur. 

Muslim’in Sahih’inde de §oyle bir ifade yer almaktadir: “Zamanla neshc* 
dilegelmemi§ higbir peygamberlik yoktur.” (1) Ummetinin hali bir durumdan 
bir ba§ka duruma degi§memi§ bir nubiiwet yoktur, demektir. 

ibn Faris der ki: Nesh (in bir anlami) kitabi neshetmek (kopye etmek) $ek- 


lindedir. Diger bir anlami daha once kendisi ile amel edilen bir hususu orta- 
dan kaldirip ba§ka bir olay (veya sebep ile) onu neshetmek de bir ba§ka tilr- 
ludiir. Mesela, bir hususa dair nazil olan bir ayet-i kerimenin bir ba§ka ayet 


ile neshedilmesi gibi. Bir §eyin ardindan gelen her bir §ey de kendisinden on- 
cekini neshetmi§ olur: Gune§ golgeyi, agaran saglar gengligi neshetti, deni- 
lir. Mirasgilar arasinda tenasuh ise: Mirasin kendisi payla$tirilmadan oldugu 
gibi durdugu halde mirasgilarin arka arkaya olmesi demektir. Qaglann ve ne- 
sillerin tenasuhu (ardarda gelip birinin otekinin yerini tutmasOda bbyledir. 

j^b) Ba§ka bir §eyi yerine koymadan, bir§eyi izale etmek. Mesela, rOzgar Iz* 
leri neshetti, demek boyledinjYiice Allah’in: “O §eytamn birahtifim Allah 
nesheder” (el-Hacc, 22/52) buyrugundaki nesh kelimesi bu anlamdadir. Ya- 
ni onu iptal ve izale eder, onun telkini okunmaz ve onun yerine de mushaf- 
ta herhangi bir §ey kayit edilmez. Ebu Ubeyd bu ikinci tiir neshin olduftu- 
nu iddia etmi§ ve §oyle demi§tir: Peygamber (s.a)’e bir sure indirilir sonra bu 
sure kaldinhr, §u sure okunmaz ve mushafa da yazilmazdi. 

Derim ki: Ubey b. Ka’b ve Ai§e (r.a)’dan gelen Ahzab Suresi’nin uzunluk 
itibariyle Bakara Suresi’ne denk olduguna dair rivayet de bu tiirdendir. Bu hu¬ 
susa dair agiklamalar in§aallah orada (Alizab Suresi’nin tefsirinin ba§langicin- 
da) gelecektir. Buna delil olan hususlardan birisi de Ebu Bekr el-Enbari’nin 
zikrettigi §u husustur: Bize babam anlatti, bize Nasr b. Davud anlatti, bize Ebu 
Ubeyd anlatti, bize Abdullah b. Salih, el-Leys’ten o Yunus’tan ve Akil’den, on- 
lar da Ibn §ihab’dan rivayetle §oyle dediler: Bana Ebu Umame b. Sehl b. Hu- 
neyf, Said b. el-Miiseyyeb'in meclisinde anlattigina gore; adamin birisi gece- 
leyin Kur’an-i Kerim’den bir sure okumak iizere kalkti, fakat o sureden bir §ey 
okuyamadi. Bir ba§kasi kalkti o da bir§ey okumaya gug yetiremedi. Bir ba§- 


(1) Muslim, Ziihd 14; Miisned, IV, 174 
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ItNfti tin kalkti, o da o sOreden bir§ey okuyamadi. Sabah RasOlullah (s.a)’in hu- 
Zlliuna gluMer. Onlardan birisi §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii, geceleyin 
Km Atw Kcrim’den bir sure okumak iizere kalktim da ondan higbir §ey oku- 
yamadim. Bir digeri kalkip o da: Allah’a yemin ederim, ayni durum benim de 
ba$tma geldi ey Allah’in peygamberi, dedi. Oteki de: Allah’a yemin ederim, 
ayni durum benim de ba§ima geldi ey Allah’in Rasulu, dedi. Bunun iizerine 
RasOlullah (s.a): “Bu, yuce Allah’in diin neshettigi feylerdendir” diye buyur- 
du.Rivayetlerden birisinde de Said b. el-Museyyeb, Ebu Umame’nin anlatik- 
larim i§ittigi halde bunlara kar§i gikmiyordu, ifadesi de yer almaktadir. 

4 - Neshi Kabul Etmeyenler: 

\ Islam’a miintesip muteahhirin bazi kesimler neshin caiz oldugunu kabul 
etmemektedirler. Halbuki onlara kar§i bu konuda onceki selefin §eriatte nes¬ 
hin vaki olduguna dair icma ettikleri hususu susturucu bir delildir. 

Yine yahudilerden bir kesim de neshi kabul etmezlenjBunlara kar§i sus¬ 
turucu delil ise kendi iddialanna gore §ani yuce Allah’in Null (a.s)’a gemi- 
den giktigi vakit soyledigi §u ifadelerdir: “Butiin canh hayvanlari senin ve so- 
yundan gelecekler igin yenebilir kiliyorum. Bunu size tipki bitkiler gibi ser- 
best birakiyorum. Ancak bundan kan miistesnadir, onu yemeyiniz.” Daha son- 
ra ise Hz. Musa ile israilogullarma birgok hayvanm yenmesi haram kilindi. 
Yine onlara kar§i gosterilecek delillerden birisi de §udur: Adem (a.s) erkek 
ve kizkarde§leri birbirleriyle evlendiriyordu. Yuce Allah ise bunu Hz. Musa'ya 
da ba§kasina da haram kilmi§tir. Onlara kar§i bir ba§ka delil: Ibrahim Halil’e 
once oglunu kesmesi emredildi, daha sonra: Onu kesme! emri verildi. Hz. Mu¬ 
sa da israilogullarma aralarindan buzagiya tapanlan oldurmelerini emretti- 
gi halde, arkasindan artik bu oldurme i§ine son vermelerini emretti. Yine Hz. 
Musa’nin peygamberligi ile kendisine verilen §eriatle peygamber olmadan on¬ 
ce ibadet edilmezdi. Bundan sonra ise onun §eriatina gore amel edilerek iba- 
det edilir oldu. Ve buna benzer ba§ka hususlar. 

Boyle bir nesih beda (1) tiirunden degildir. 

Aksine bu kullari bir ibadetten bir ba§ka ibadete, bir hukumden bir ba§- 
ka hilkme -bir maslahat sebebiyle ve hikmetini bir de eksiksiz egemenligi- 
nl izhar etmek igin- yaptigi bir nakilden ibarettir. 

Akll sahipleri ittifakla §unu kabul etmi§lerdir: Peygamberlerin §eriatlerin- 
dt imanlann dint ve dunyevt maslahatlari maksat olarak gozetilmi§tir. Beda 
llO ancak Ijlcrin akibetini bilmemesi halinde du§uniilebilir. i§lerin akibetini 
bllen bir klmscnin ise, maslahatlarin degi§mesine uygun olarak hitaplan da 
dt^lflkllk gttstcrir. Hasta olan kimsenin durumlarmi gozonunde bulunduran 

(\) Bldl| Allah Tealsi'nin daha sonradan ba§ka bir hiikmu uygun bulmasi iizerine eski htik- 
111(1 dtftiflirmeal demektir. Aliah’a boyle bir §eyin nisbeti caiz degildir. (Dr. Subhi es- 
Sflllh, bdtb&hit fi Ulumi’l • Kur’an, Beyrut, 1974, sh. 271-272) 
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doktor gibi. Ytice Allah da me§Tet ve iradesi ile yarattigi insanlar hakkinda 
bu maslahatlarim gozonunde bulundurmu§tur. Ondan ba§ka liigbir ilah 
yoktur. Onun hitabi degi§iklik gosterir, fakat ilim ve iradesi asla degi§mez. 
£iinku bu, yiice Allah hakkinda muhaldir (imkansizdir). Yahudiler ise nesh 
ve beda’y* aym §ey kabul ederler. Bundan dolayi neshi caiz gormezler. O ba- 
kimdan sapikliga du§mu§lerdir. 

en-Nehhas §oyle der: Nesh ile beda arasindaki fark §udur: Nesh kullari blr 
§eyden bir §eye tahvil etmektir. Mesela, o §ey daha once helal iken luram 
kilimr yahut haram iken helal kilinir. Beda ise kararla§tirdi#i blr $cyi Icrkc- 
dip vazgegmektir. Senin: Bugtin filan ki§iye git, dedikten sonra: Hayir gltmc, 
demen gibi. Birinci defada soyledigin sozden vazgegmenl gercktircn blr sc- 
bep ve bir kanaat zuhur eder. Boyle bir tutum eksikliklerl ltlbariyle Insanlar 
hakkinda sozkonusudur. Aym §ekilde: Bu sene §unu ek, deylp de daha 
sonra: Hayir bu i§ten vazge?, demen de boyledir. Buna beda denlllr. J 

5- Gergek Neshedici Kimdir? 

[ §unu bil ki, gergek nesheden yiice Allah’tirj^er’i hitaba nesheden (nsisih) 
denilmesi, kelimenin sinirini a§mak (mecaz) suretiyle olmu§tur. Qiinkii bu hi- 
tap ile nesh gergekle§mektedir. Nitekim: Mahkumun fihe de nasih denilerek 
kelimenin sinirlan a§ilabilmektedir. Mesela, Ramazan orucu a$ure orucunu 
neshedicidir, denilir. 

Mensuh izale olunan, mensuhun anh ise, izale olunan ibadet ile taabbOd 
etmesi istenen yani mukellef ki§idir. 

6- Neshin Tammi: 

Neshin tammi hususunda mezhep imamlarimizm kullandiklari Ifadeler ara- 
sinda farklilik vardir. Ehl-i Siinnet’in ileri gelen ilim adamlarimn kabul ettl- 
gi tamm §udur: 

L Nesh, §er’an yerle§mi§ bulunan bir hiikmti daha sonra gelen blr hitap ile 
ortadan kaldirmaktir. Kadi Abdulvehhab ile Kadi Ebu Bekr de bu §ekilde ta- 
nimlami§ ve §unu da eklemi§lerdir: Eger o (sonradan gelen hitap) olmasay- 
di onceki §er’T hiikiim sabit kalmaya devam edecekti. 

Boylelikle onlar neshin sozliik anlammi da korumu§ oldular. Ciinkii nesih 
kaldirmak ve izale etmek anlamindadir. §er’T hiikiim denilerek aklT hiikmtin 
anla§ilmamasim saglamak istemi§lerdirj§er’i hitabin sozkonusu edilmesi ise 
nas, zahir, mefhum ve buna benzer biitiin delalet yollanni kapsamasi, kiyas 
ve icmain da di§anda birakilmasi i^indir. (^iinkii bunlarda ve bunlarla nesih 
dii§iiniilemez. “Sonradan gelen” kaydini koymalan ise §undandir: Eger hukiim 
ile §er’i hitab bir arada bulunsaydi bu hiikmiin gayesini (nihai vaktini) a$ik- 
layici olurdu, neshedici olmazdi. Veya soziin sonraki boliimu onceki boltimii- 
nii kaldirmi§ olurdu. Bir kimsenin kalk, hayir kalkma, demesi gibi. 
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7- Mcnsdh: 

\ Mensuh, bizim Ehl-i Siinnet imamlanmiza gore sabit olan hiikmiin ken- 
dlsldir, benzeri degildinjMu’tezile ise §oyle demektedir: O (mensuh), daha 
bnee gelmi§ nas ile gelecekte sabit olacak hukmun benzerinin de zail ola- 
cagina delalet eden hitaptir. Onlan bu kanaate gotiiren, emirlerin irade ile 
varolan §eyler oldugu, hiisniin, bizzat hiisnun saiiip oldugu bir nitelik oldu¬ 
gu, Allah’in muradinin da giizel oldugu §eklindeki kanaatleridir. Him adam- 
larimiz kitaplannda Mu’tezile’nin bu iddialarmi giiriitmii§lerdir. 

8- Neshin Sdzkonusu Olmadigi Alanlar: 

ilim adamlarimiz haberlerde neshin sozkonusu olup olmayacagi hususun- 
da farkli gorii§lere sahiptirler. Cumhur, neshin emir ve nehiylere has oldu¬ 
gu, yiice Allah hakkinda yalan soylemenin imkansizhgi dolayisiyla haber ve- 
rilen hususlarda neshin olmayacagini kabul etmi§lerdir. (Zayif bir gorii§ 
olarak da) §oyle denilmi§tir: Eger haber §er’i bir hukiim ihtiva ediyorsa nes- 
hi milmkiindur (caizdir). Yiice Allah’in: “Hurma ve uziim agaqlarinm mey- 
veainden de iqki $ikarir8iniz... M (en-Nahl, 16/67) buyrugunda oldugu gibi. 
Hu buyruftun lelsiri yapilacagi zaman buna dair agiklamalar yuce Allah’in iz- 
niylc gclecektir. 

9- Tahsis: 

Genel bir hukumden tahsis (ozelle§tirme), nesh gibi goruntirse de oyle de- 
gildir. Ciinkii umum higbir zaman muhassasi (yani tahsis edilen hukmii) kap- 
samaz. §ayet umumun herhangi bir§eyi kapsadigi sabit olur sonra o §ey umu- 
mun di§ina gikartilirsa bu nesh olur, tahsis olmaz. Onceki ilim adamlari ise 
mecazen ve kelimenin anlamini daha da geni§leterek tahsise de nesh adini 
verirler. 

10- Mutlak ve Mukayyed Hukiimler: 

§unu bil ki, §eriatte bazan zahiren mutlak ve kapsayici oldugu goriilen bir- 
takim haberler varid olabilir. Yine bir ba§ka yerde bunlar kayitli olarak soz¬ 
konusu edilince bu ifadelerdeki mutlakhk da ortadan kalkar. Yiice Allah’in 
§u buyrugunda oldugu gibi: “Kullarim senden Beni sorarlarsa §iiphesiz Ben 
onlarapekyakinim. Bana dua ettiginde dua edenin duasini kabul ederim." 
(el-Bakara, 2/186) Bu buyruktaki hukmun zahiri her durumda dua eden her- 
kesin duasinin kabul olunacagini haber vermektedir. §u kadar var ki bir ba§- 
ka yerde bunu kayitlayan ifadeler gelmi§tir. Yiice Allah’in §u buyrugunda ol¬ 
dugu gibi: “0 da dilerse dua ettiginiz §eyi agar.” (el-En’am, 6/41) 

Bu hususta basireti olmayan bir kimse bunun haberlerde nesih tiiiiinden 
oldugunu zannedebilir. Oysa durum boyle degildir. Bu, mutlak ifade kullan- 
diktan sonra onu kayitli olarak dile getirmek demektir. Bu meseleye dair da¬ 
ha fazla agiklamalar yeri gelince -yuce Allah’in izniyle- yapiiacaktir. 
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11- Neshin Tiirleri: 

! ilim adamlarimiz der ki: Dalia agir bir hukmiin hafifletilmesi caizdir. On 
ki$iye kar§i (cihadda) sebat etme hiikmiiniin iki ki§iye kar§i sebat etme 
hiikmiiyle degi§tirilmesi gibi. (bk. el-Enfal, 8/65-66) Daha hafif bir hiikmiln 
daha agir bir hiikumle neshedilmesi de caizdir. A§ure gtinii orucunun Ra¬ 
mazan ayinda sayili giinler orug tutma hiikmii ile neshedilmesi gibi. Nitokim 
ileride orug ayeti (el-Bakara, 2/173) agiklanirken gelecektir. Agirlik vcya ha- 
iiflik itibariyle birbirinin dengi olan hiikiimler de birbirini neshedcbilir, Kib- 
lenin neshinde oldugu gibi. Bir hukiim neshedilmekle birliktc onun ycrlnc 
ba§ka bir hukum getirilmeyebilir. Hz. Peygamber’le ozel bir $cklldc konu#- 
mak igin onceden sadaka vermeyi enireden hukmiin kaldinlmam gibi, (bk. 
el-Miicadele, 58/12-13) 

p Kur’an Kur’an ile, sunnet de ibare ile neshedilebilir. Burada hOzO gegcn 
“ibare”den kasit kat’T ve miitevatir olan haberdir. Vahid haber de vahld ha- 
ber ile neshedilebilir. 

Onder (imam) ilim adamlarinm ileri gelenlerine gore Kur’an-i Kerim 
sunnetle neshedilebilir. (1) 2 Bu, Peygamber Efendimizin: “Mirasgiya vasiyet yok- 
tur" (2> hadisinde gorulmektedirJBu imam Malik’in mes’elelerinden zahiren 
anla§ilan goru§tiir. Imam §afii ile Ebu’l-Ferec el-Maliki ise bunu kabul etmez- 
ler. Ancak birinci goru§ daha sahihtir. Buna delil ise hepsinin yiice Allah’in 
hiikmii oldugu, O’ndan geldigidir. isterse bunlann isimleri ayri ayri olsun. Yi- 
ne (ayet-i kerime ile sabit olan) zina edene sopa vurmak, evli olup da zina 
dolayisiyla recmedilen kimsenin zina haddi de du§mektedir. Bunu dil$0ren 
ise Peygamber (s.a)’in uygulamadaki siinnetidir ki, bu da agikga anla^ilan bir 
husustur. 

Yine mes’eleyi iyice inceleyen ileri gelen ilim adamfarimn g6rti$0ne gti- 
re sunnet Kur’an-i Kerim’le neshedilebilir. Kible hususunda bu vardir. COn- 
ku §am tarafina dogru yonelip namaz kilmak yiice Allah’in Kitabinda bulun- 
mamaktadir. Yine yiice Allah’in: “O kadinlan k&firlere geri dbndilrmeyiniz n 
(el-Mumtehine, 60/9) buyrugunda da bu vardir. giinkii Peygamber (s.a)’in Ku- 
rey§lilerle yaptigi ban§ antla§masi geregi kadinlann katirlere geri verilecegi 
belirtilmi§ti. 

Yine ileri gelen ilim adamlari Kur’an-i Kerim’in haber-i vahid ile neshe- 
dilmesinin aklen caiz oldugunu kabul ederler. Ancak §er’an boyle bir§eyin 
vukuu hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. Ebu’l-Meali ve ba§kalan ise Ku- 
ba mescidi ile ilgili olayda -ileride agiklanacagi uzere (bk. et-Tevbe, 9/108. 
ayetin tefsiri)- bu §ekil husule gelmi§tir. Bazilari ise bunu kabul etmemek- 
tedir. 

Herhangi bir nassin kiyasa dayanilarak neshedilmesi dii§uniilemez. giin- 

(1) Bk. el-Bakara, 2/180. nyet, 21. ba§lik 

(2) Ebb Dav&d BuyiY, 88; Tirmizi, Vesaya 5; Ibn M&ce, Vesaya 6. Ayrica bk. Buhari, Vesfl- 
ya 6; Ebb Davtid, Vesaya 6 
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kO kiyu.sm $artlarindan bir tanesi de nassa aykin olmamasidir. 

1 HOI On bu turleriyle nesih, Peygamber (s.a)’in hayatta oldugu siirece soz- 
konusudur. Onun vefatindan ve §eriatin son §eklini almasindan sonra ise ne- 
ftlli olamayacagi hususu uzerinde ummetin icmai vardir. Bu bakimdan icma 
ncsholunmaz, icma ile de nesh yapilmazTjQjnku icmatn ger?ekle§mesi vah- 
yin kesilmesinden sonra sozkonusu olur. Bizler herhangi bir nassa muhalif 
olan bir icma buldugumuz takdirde, o zaman bu icmain bizim bilmedigimiz 
neshedici bir nassa dayali oldugunu bu muhalif nas ile amelin terkedildigi- 
ni, onun muktezasinin neshedilmekle birlikte hukmunun stinnet olarak kal- 
maya devam ettigini, okunup rivayet edildigini biliriz. Nitekim Kur’an-i Ke- 
rim'de iddeti bir sene olarak tesbit eden ayet-i kerime (el-Bakara, 2/240) ol¬ 
dugu gibi kalmi§tir. (el-Bakara, 2/240. ayetin tefsirine bakiniz). Bu hususa iyi- 
ce dikkat etmek gerekir, $unkti olduk^a degerli bir noktadir. Bu, okunu§un 
neshedilmeksizin kalip sadece hukmunun nesholunmasi turiindendir ve 
bu, nesih turlerinden biridir. Hz. Peygamber ile ozel olarak konu§mak i?in 
sadaka verme emri de boyledir. 

Kimi zaman hiikum nesholunmaksizin tilavet nesholunabilir. Recm aye- 
ti gibi. Bazen hem tilavet hem de hiikum nesholunabilir. Hz. Ebu Bekir’in §u 
sozii bunu ifade eder: Bizler: “Babalarimzdan yiizgevirmeyiniz (kendinizi ba§- 
kalanna nisbet etmeyiniz) gunku o bir kufurdiir” ayetini okurduk. (1) Buna 
benzer nesihier pek goktur. 

Yine ara§tirmaci ilim adamlanmn kabul ettigi gorii§e gore nasih kendisi- 
ne ula§mami§ olan kimse birinci hiikum ile taabbiid eder. Nitekim kiblenin 
degi§tirilmesi ile ilgili ayetlerde bu agiklamalar gelecektir. 

Ara§tirmacilar hiikiim ile amel edilmeden once neshedilmesinin caiz ol¬ 
dugunu kabul ederler. Nitekim bu, kesilmesi emredilen Hz. ibrahim’in og¬ 
lu kissasinda gorulmektedir. Aynca elli vakit farz kilinan namaz emri yerine 
getirilmeden once de be§ vakit olarak neshedilmi§tir. Bu hususlar^ dair 
agiklamalar el-isra Suresi’yle (2) 3 Saffat Suresi’nde <3) yiice Allah’in izniyle ge¬ 
lecektir. 


12- Neshedici Buyrugu Bilmenin Yollari: 

\ Nasihi bilmenin birtakim yollari vardir. Bunlardan birisi lafizda buna de- 
lalet eden tabirlerin bulunmasiduTjHz. Peygamber’in §u buyrugunda oldugu 
gibi: “Sizlere kabir ziyaretini yasaklami§ idim. Kabirleri artik ziyaret edebi- 
lirsiniz. Sizlere deriden yapilan kaplar di§indaki kaplardan igmeyi yasakla- 


(1) Bu §ekilde bir ayetin once tilavet olunup sonradan nesholunduguna dair rivayet Ahmed 
b. Hanbel tarafmdan, Miisned, I, 47 ve 55'de iki defa, ancak Hz. Ebu Bekir’den degil, 
Hz. Omer’den rivayetle kaydedihnektedir. Ebu Hureyre’den Hz. Peygamber’e merfuan 
rivayet ise: Buh&ri, Feraiz 29; Muslim, iman 113: Miisned, II, 526’da kaydedihnektedir. 

(2) Bk. el-isra, 17/1. ayet 3- ba§lik 

(3) Bk. es-Saffat, 3/102-113. ayetler 10. ba§hk 
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mi§tim. Artik her kaptan igebilirsiniz, §u kadar var ki sarho§luk verici bir§ey 
icmeyiniz” (1> ve benzerleri. 

] Bir ba§ka yol da ravinin hukiimlerin tarihini belirtmesidir. Mesela; ben Hen- 
dek yih §unu i§ittim deyip mensuh olanin daha onceden bilinen bir liukiim 
olmasi veya §unun hukmii bununla neshedildi, demesi gibiTj 
f Bir diger yol, ummetin bir hukmiin nesholdugu ve onu neshedenin de on- 
ceden varid oldugu iizerinde icma etmesi. Bu husus usul-u fikih kitaplarin- 
da geni§ge agiklanmi§tirj Bizim bu konudaki geni§ agiklamalarin bir kismi- 
na burada dikkat gekmemiz, kisa olan ile yetinen kimseye bu kadarinm ye- 
terli oldugundan dolayidir. Dogruya ula§ma ba§arisi Allah'tandir. 

13- “Neshetmeyiz*: 

Cumhur ( b ) §eklinde “nun" harfini ustiin olarak okumu$tur. Zahlr 
olan ve kullamlan anlami ise onceden de belirtildigi gibi: -Biz ondan daha 
hayirhsini veya onun benzerini getirmedikge- higbir ayeti tilavetini btrakip 
hiikmunu neshetmeyiz, §eklindedir. Anlamin yine belirttigimiz iizere... bir Sye- 
tin hiikum ve tilavetini kaldirmayiz, §eklinde olma ihtimali de vardir. 

ibn Amir, “neshedilmi§ (kopye edilmi§) buldum” anlamina gelen “enseh- 
tu el-kitabe”den gelen §ekliyle “nun” harfini otreli olarak (£—-) §eklinde oku- 
mu§tur. Ebu Hatim bu okuma yanli§tir, demektedir. Ebu Ali el-Farisi de: Boy¬ 
le bir soyleyi§ yoktur; giinku: ( )in aym anlama geldigi soylene- 

mez... demektedir. 

Ancak anlamin ( b ) neshedilmi? buldugumuz, §ek!inde ol¬ 
masi hali miistesnadir. (o-u*-l) ifadesini ( j ) 

Onu ogulmu§ ve cimri buldum, anlaminda kullanmak da bbyledlr. 

Ebu Ali der ki; onu neshedilmi§ bulmak. ancak fiilen neshetmek halinde 
sozkonusu olur. Boylelikle her iki kiraat lafizlan itibariyle farkli olsa bile, ma- 
na itibariyle ayni olur. 

“Nesheder...” buyrugunun, “neshini sana birakmayiz” anlaminda oldu¬ 
gu da soylenmi§tir. Kitabi yazmak halini anlatmak igin: “Kitabi neshettim" de- 
nilir. Onu yazma i§ini ba§kasina havale etmek halinde ise; “ba§kasindan in- 
tisahim (yazmasini) istedim" denilir. 

Mekki der ki: (Enseha fiilindeki) hemze’nin teaddi (fiili gegi§li kilmak) igin 
olmasi mumkun degildir. Qiinku o taktirde anlam degi§ir ve: Ey Muhammed 
Biz sana bir ayeti insah eder... §eklinde olur. Ayetin ona insahi ise, ona in- 
dirilmesi demektir. Dolayisiyla buyruk §u anlama gelir: Biz sana bir ayet in- 
dirir yahut onu unutturursak, ya ondan hayirhsini ya da onun benzerini ge- 
tiririz. Bu da sonug olarak §oyle demektir: 

Indirilmi§ her bir ayetten mutlaka daha hayirhsi (ya da onun misli) indi- 
rilmi§tir. Bu durumda da Kur’an tumiiyle mensuh olur. Bu ise imkansizdir. 


(1) Muslim, Cenaiz 106 
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UOtlktl ikvsIi olunan ancak pek az bir boltimdtir. buna gore ef'ale (cnseha) 
lie leak- (ncselui) kiplerinin aym anlama gelmeleri -Araplardan boyle birgey 
1,‘fllllmediginden- imkansiz oldugundan ve mana bozulacagi igin hemze’nin 
leaddi i^in getirilmesine de imkan bulunmadigindan, geriye bu kipin ancak 
"ben onu bviilmeye deger yahut cimri buldum” kabilinden olma ihtimalin- 
den ba$kasi kalmamaktadir. 

14- “... veya Unutturursak.” 

L “Veya unutturursak” Ebu Amr ile ibn Kesir C IaLjJ ) §eklinde okumu§- 
lardir. Omer, ibn Abbas, Ata, Mticahid, Ubey b. Ka’b, Ubeyd b. Umeyr, en- 
NehaT ve Ibn Muhaysin da bu §ekilde okumu§lardir ki bu ertelemek ile ilgi- 
li bir anlam ifade eder. Lafzinin neshini tehir etmeyiz, demektir. Bunun da 
anlami §udur: Biz onu ummu’l-kitab’in sonunda terkederiz ve o takdirde 
(nesh) olmaz. Ata’nin da goru§u budur. Ata'dan ba$kalari ise $oyle demek- 
tedir: Bu §ekilde hemzeli okuyu$un anlami belli bir vakte kadar neshini ge- 
ciktirmeyiz, §eklindedir. Nitekim Araplar bir i§i erteledikleri vakit bunu ifa¬ 
de etmek iizere bu kokten gelen kelimeyi kullamrlar. Vadeli olarak bir sa- 
ti§ yapildigi zaman da bu kokten kelime kullanilir. 

Ibn Faris der ki: &\ Litj v2lUi 4)1 Lj): Allah senin ecelini gecik- 

tirsin (omriinu uzatsin), derler. Birbirlennden uzakla§an veya biri otekinden 
ge<p kalan kimseler hakkinda da bu tabir kullanilir. Buna gore ayetin anla¬ 
mi §oyle olur: “Biz,ondan daha hayirhsini veya onun benzerini getirmedik- 
<;e higbir ayeti neshetmez veya onun nuzuliinii geciktirmeyiz.’J] 

§oyle de denilmi§tir: Biz okunmayacak ve hatira gelmeyecek §ekilde 
onu sizden (hatinnizdan) gideririz, demektir. Ba$kalan ise terketmek anla- 
mina gelen nisyan’dan olmak iizere ba^taki “nun" harfini otreli olarak oku- 
mu§lardir. Yani onu degi§tirmeksizin ve nesh de etmeksizin birakiriz, anla- 
mina gelir. Bu agiklamayi ibn Abbas ve es-Suddi yapnn§tir. Yiice Allah’in: 
“Onlar Allah’i unuttular, O da onlari unuttu” (et-Tevbe, 9/67) buyrugu da 
bu tiir bir anlam ifade eder. Yani onlar Allah'a ibadeti terkettiler, Allah da on- 
lan azabin i^erisinde terkedip birakti. Ebu Ubeyd ve Ebu Hatim bu kiraati ter- 
cih etmi§lerdir. Ebu Ubeyd der ki: Ben Kari’ Ebu Nuaym’i §byle derken din- 
ledim: Peygamber (s.a)’e ruyamda Ebu Amr'in kiraati iizere Kur’an okudum. 
Benim okuyu§umda sadece iki kelimeyi degi$tirdi. Ben ona (el-Bakara, 
2/128'cleki: ( ) $eklinde okudum, o: ( Ujl ) : Bize gbster" diye diizeltti. 

Ebu Ubeyd der ki: Zannederim: ( LaLjJ jt ) Yahut geciktirmeyiz diye oku¬ 
dum, o da: “( i| . j 1 ): Veya unutturmayiz” diye diizeltti, ifadesi onun so- 
ziinii ettigi ikinci kelimedir. 

el-Ezheri bu okuyu§un: Veya terkedilmesini emretmeyiz, anlanuna geldi- 
gini nakletmektedir. Nitekim bir $eyin terkedilmesi emredildiginde bu ifade kul- 
lamhr, terkettigini ifade eden kimse de bu kelimeyi kullanir. $air de der ki: 
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“Benim otlattigim ve kendisine dikkat ettigim bir devem vardir 
Ben ne unuturum ne de terk edip geri birakinm.” 


ez-Zeccac ise §oyle demektedir: Nun harfinin otreli okunu§u ile terkctmek 
anlami uygun dii§memektedir. £unkii boyle bir kullanim yoktur. 

Ali b. Ebi Talha’nin ibn Abbas’tan naklettigi: “Veya onu unutturmayiz" 
degi§tirmeksizin birakiriz, §eklindeki agiklamasi sahih degildir. tbn Abbas bd- 
ki de: “Onu terkederiz” demi§tir de o geregi gibi belleyememi§tir. Dlld vc nu- 
zar chlinin <;ogunlukla kabul ettigi goru$c gore ise “veya unutturmayiz" y« 
ni size onu terketmeyi mubah kilmayiz, anlamindadir. Kbu All vc bagkalari 
da foyle demektedir: Bu uygun bir a^iklamadir; ^iinkO Sana tcrkcttlrmeylz, 
anlamina gelir. 

Bunun, hatirlamamak anlamina gelen ve kelimenin asil ifade cttiftl anlam 
olan unutmaktan geldigi de soylenmi§tir. Yani ey Muhammed, sana onu ha* 
ty:lamayacak §ekilde unutturmayiz, demektir. Fiil buna gore iki mef’tile ge- 
gi§ yapmi§ olur ki, bunlar peygamber ve (ayete ait olan) ha zamiridir. §u ka- 
dar var ki “peygamber” adi hazfedilmi§tir. 


15- Nesheden, Neshedilenden Hayirlidir Veya Onun Benzeridir: 

“Ya ondan hayirlisini ya da onun benzerini getiririz...” Burada gegen 
“hayirlisi” lafzi, ustunliik sifatidir. Yani ey insanlar, eger nesheden ayetin hiik- 
mu daha hafif ise diinyada, eger daha agir ise ahirette sizin igin daha fayda- 
lidir. Eger her bakimdan e§it ise onun benzeridir. Imam Malik der ki: Yani 
neshedilen ayet yerine size muhkem bir ayet getiririz, demektir. Bundan kas- 
tin, ustunliik ifade eden daha hayirlilik olmadigi da soylenmi§tir. Ciinkii Al- 
lah’in kelami arasinda ustiinliik sozkonusu degildir. Bu yiice Allah’in: "Kim 
bir iyilik ile gelirse ona ondan hayirlisi vardir” (en-Neml, 27/89) Yani, ona 
o hasene dolayisiyla bir hayir vardir, yani onun faydasim ve ecrini gorecek- 
tir. Yoksa burdaki “hayir” daha iistiin olma anlamini ifade edecek §ekilde de¬ 
gildir. Yiice Allah’in: “Veya onun benzerini getiririz” buyrugu ise, birinci go- 
rii§e delildir. 


/ 

/ O 

'J'i J' 


107. Bilmez mis in ki goklerin ve yerin mulku Allah’mdir, Allah’tan 
ba§ka hi^bir veliniz ve hi^bir yardimciniz da yoktur. 
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( "Hllmez misin Id” yoktan varetmek, icad etmek, malik olmak, egemen- 
lik wall 11 >1 olmak, emir ve iradesinin yiiriirluge girmesi bakimlarindan “gdk- 
torin ve yerln mtilkii Allah’indir): Bilmez misin...” buyrugun- 
daki liil, ba§tna gelen cezm edati dolayisiyla cezm olmu§tur. istifham (soru) 
cdatlari da amil’in amelini degi§tirmez. 

(jl) edatimn hemze’sinin iistiin gelmesi ise nasb mahallinde oldugundan 
dolayidir. 

“Mulk” kelimesinin merfu’ gelmesi, mubteda oldugundandir. Haberi “(<J ); 
O’nundur” (mealde aynca gostermeye gerek olmadigindan, “Allah’indir" buy- 
rugunun anlaminda miindemigtir) kelimesi olup, cumle olarak da (jf)nin ha¬ 
beri dir. > 

\ Burada hitap Peygamber (s.a)’e olmakla birlikte kasit ummetidir. (^iinku: 
“Allah’tan ba§ka hi^bir veliniz ve hi^bir yardimcimz da yoktur” diye bu- 
yurulmaktadir. Bir gorii§e gore de bunun anlami §oyledir: Yani ey Muham- 
med, onlara de ki: Goklerin ve yerin mutlak egemenliginin yalmz Allah’a ait 
oldugunu ve sizin Allah’tan ba§ka hi^bir velinizin bulunmadigiru bilmiyor mu- 
sunuz? 

Buradaki veli ise filan ki§inin i§ini iistlenip gormek kokunden gelmekte- 
dir. Veliyyii’l-Ahd da buradan gelmi§tir. Yani muslumanlarin yonetim i§lerin- 
den kendi uhdesine verilenleri yerine getiren anlamindadir. 

“Allah’tan ba§ka” yani Allah’in di§inda ve Allah’tan ayri olarak hi?bir ve¬ 
liniz, higbir yardimcimz yoktur, anlamindadirJNitekim Umeyye b. Ebi’s-Salt 
§oyle demi§tir: 

j—OLJ up- U *—U! j ja dll U U 


“Ey nefis, senin Allah’tan ba§ka koruyucun yoktur 
Ve zaman, gece ve gundtiz, ge^ikse kalacak kimse de yoktur.” 

Bu buyruktaki “( ): yardimci” kelimesini biiyuk gogunluk, “veli¬ 

niz” anlamindaki kelimeye atif ile esreli okumu§lardtr. Bunun mahalle atif ile 
tttreli okunmasi da miimkundur. (Junkii anlam itibariyle cer edati burada 
(te'kld i^in gelmin olup) zaiddir. 

* *' * ,'> • *' i •' # . ; '. * • * < 

iyj j o' J (*' 

lii ' J j&\ 


108. YokM slz de daha once Musa’dan istendigi gibi peygamberiniz- 
dcn Ittcmeye mi kalki§acaksmiz? Kim imam kiifre degi§irse 

do(ru yoldan sapmi§ olur. 

(1) Buna g6re flyettekl "viliniz yoktur” buyrugunun anlami §u olur: Allah’tan ba§ka i§leri- 
nl 2 l yeklp ^evlrecek, ddzene koyacak kimseniz yoktur. 
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“Yoksa..." anlamina gelen ( f' ) kelimesi ( Ji): Hayir, unlamimulu Ynni: 
Hayir, siz.... istemeye mi kalki$acaksiniz, anlamina gellr. Bundan kaail tin mu- 
hataplan azarlamaktir. 

f “Yoksa siz de daha 6nce Mdsd’dan” agikga Allah’i kendllerlM gdulcrmc- 
lerini “istedlkleri gibi peygamberinlzden istemeye mi kalkijacakstfUlF" On- 

lar da Muhammed (s.a)’den Allah’i ve melekleri kafile hallnde gttlrmtllnl l»- 
temi§lerdi. ibn Abbas ve Miicahid’den gelen rivayete gttre onlar Ha, Ptygam* 
ber’den Safa tepesini altina donu§turmesini istemi§lerdl. J 

el-Hasen “istendigi gibi” anlami verilen buyrugu (Jr-Uf) ycklinde oku« 
mu§tur. Bu okuyu§, bu fiil C llL-f cJL.) §eklinde kullananlara gttre uygundur, 
Kiyasa aykin olarak, hemze’nin sakin ya harfine degiytirilmesl sonucu ondan 
onceki sin harfinin de meksur okunmasi olarak da agiklanablllr. en-NehhAl 
ise, hemze’nin degi§tirilmi§ olmasi uzak bir ihtimaldir. 

Sevd (dogru); herfeyin ortasini ifade eder. Bu anlami Ebu Ubcyde ve 
Ma’mer b. el-Miisenna vermi§tir. Yiice Allah’in: “Onu cehennemin ortaamda 
(seVfP) gordii” (es-Saffat, 37/55) buyrugu da bu anlamdadir. Hassan b. Sa- 
bit de Rasulullah (s.a) i$in soyledigi mersiyesinde §oyle demektedir: 

-X—Ajj yl l ^ J U 

“Vay peygamberin ashabina ve onun adamlanna 
Lahdin ortasinda tizeri orttildiikten sonra.” 

el-Ferra’dan bu kelimenin orta ve itidal anlamina geldigi de nakledllmiy- 
tir. Yani yolun ortasindan ve izlenmesi gereken bolumiinden uzak kalmiytir, 
demek olur. Bunun anlami; Allah’a itaat etme yolunun di§ina cikmaktir, 
Yine ibn Abbas’tan gelen rivayete gore bu ayet-i kerime: Rafi’ b. Huzey- 
me ile Vehb b. Zeyd’in, Peygamber (s.a)’e: Bize semadan okuyacagimiz bir 
kitap getir ve bizim igin nehirler fi§kirt ki, sana uyalim, demeleri iizerine na- 
zil olmu§tur. 


\jdk Am ja pji ji J"*' dr? J^ 

\ * 4 i' \ *" \\ * * \ ' * 'mX' . ° * ° • . I t ® ° .* A A 

dr? 
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4" *4 j jLJa IL> '&\ jl 


878 


Imam kurtub! 


Cuz 1; SOr«: 2 


109- Kitap ehlinden bir ^ogu hak kendilerine besbelll olmu§ken i^- 
lerinde yerle§ml§ olan kiskan^liktan dolayi sizi imamnizdan 
sonra kiifre dondurmek isterler. Allah’in emri gelinceye kadar 
affedip gormezlikten gelin. §iiphesiz Allah her§eye kadirdir. 

110. Namazi dosdogru kilin, zekati verin ve kendiniz i^in ne hayir 
gonderirseniz, Allah nezdinde onu bulacaksimz. §iiphesiz Al¬ 
lah i§lediklerinizi ^ok iyi bilendir. 

Bu buyruklarin: “Kitap ehlinden bir ^ogu hak kendilerine besbelli ol- 
mu§ken i^lerlnde yerle§mi§ olan kiskan^liktan dolayi sizi imamnizdan 
sonra kiifre dondurmek Isterler” bolGmune dair ayiklamalarimizi iki ba§- 
lik halinde sunacagiz: 

1- Kitap Ehlinin Kiskanqligi: 

£ i^lerinde yerle§mi§ olan”; yani herhangi bir kitapta boyle bir davra- 
m§i bulmaksizin ve bu §ekilde davranmalan kendilerine emrolunmadigi 
halde “yerle§mi§ olan kiskan^liktan dolayi sizi imamnizdan sonra kiifre 
dondiirmek isterler”, temenni ederler. (U j / 

“( ): Kdflrler olarak (kiifre)” kelimesi, “( ): Sizi dondurmek” 

fiilinin ikinci mef’iiliidiir. “( rfr^ 1 yt ): I^lerinde yerle§mi§ olan” ifadesi- 
nin “isterler” aniarmndaki fiile ya da “kiskan^lik” anlamindaki mastar ke- 
limeye de taalluk etmesi miimkundur. Buna gore: (\$s ) kelimesi iizerinde 
vakf yapmak gerekir. ( la —>■ ) mef’uliin leh’tir. Yani onlar bunu duyduklan 
kiskangliktan otiirii isterler. “i^lerinde yerle§ml§ olan” ibaresi onlann bu kis- 
kan^ligi, herhangi bir kitaba dayanmaksizin ve buna dair kendilerine bir emir 
verilmeksizin besledikleri anlamindadir. 

Yani onlann boyle bir kiskanqligi herhangi bir kitaba dayanmaksizin ve 
emrolunmaksizin kendiliklerinden duyduklan anlamini, “kiskan^hk” keli¬ 
mesi de vermektedir. O bakimdan “i^lerinde yerle§mi§ olan” ifadesi peki§- 
tirmek ve onlari susturmak iizere kullanilmi§tir. Nitekim yiice Allah ba§ka yer- 
lerde (benzer bir §ekilde) §oyle buyurmaktadir: *Onlar agizlanyla soyliiyor- 
lar. ” (Al-i Imran, 3/167); “Elleriyle kitabi yazarlar” (el-Bakara, 2/79); “Veiki 
kanadiyla uqan hiqbir ku§ yoktur ki.” (el-En’am, 6/38) 

Bu ayet-i kerime yahudiler hakkindadir. 

2- Kiskanqligin Tiirleri: 

["* Kiskan^lik yerilmi§ ve ogiilmii§ olmak iizere iki tiirliidiir. Yerilmi§ olan kis- 
kan^lik, miisluman karde§i iizerindeki Allah’in nimetinin zevalini temenni et- 
mektir. Bu arada o nimetin sana gelmesini istemen ile istememen arasinda 
da fark yoktur. Yiice Allah’in Kitab-i Kerim’inde §u buyrugu ile yerdigi kis- 


(1) Bu keliineye dair a^iklamalar daha onceden 96. ayette ge£ini§ bulunmaktadir. 
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kan^lik tiiru i$te budur: "Yokaa onlar Allah'tn kindlUrlna lUtfUndun verdi- 
gi qeyler dolayisiyla insanlari mi kiakaniyorlarf" (en-Nlil, 4/54) Hu kinkunv- 
ligin yerili§ sebebi bir bakima yiice Allah'in hikmetal* iy yaptlfl V© Inyik nl* 
mayan kimseye nimet verdigi anlamim ihtiva etmealndcn doliyidir. 

[ dviilen kiskan^lik ise sahih hadiste Pcygarnbcr (n .a )'in Ifidt •ttiftl |U (0* 
rudiir: “Yalniz iki §eyde kiskanglik olur. Allah bir klmseye Kur'lft'l Vtrmly (ya¬ 
rn ogrenmesini saglami§) o da gece ve giindilz bu Kur'An II© kAlffl oimikti- 
dir (geregince amel etmekte, uygulamakta vc o Kur’An'i okuyarak UlUn 
uzun namaz kilmaktadir). Digerine ise Allah bir mal vcrmlytlr, o da |9N |0fl- 
diiz bu malini infak edip durmaktadir." (1) J 

L Bu kiskangligin anlami ise gipta etmektir. O bakimdan HuhArt bu hadlaln 
yer aldigi bolumun ba§ligini: “ilim ve Hikmette Gipta Ktmc" (il, dly© koymuf* 
tur. Giptanin gergek mahiyeti ise miisliiman karde$lnln sahlp oldufil) hayif 
ve nimetinin benzerinin de -ondaki hayir zail olmaksizin- sende olmaaini tc- 
menni etmektir. Boyle bir §eye “munafese (hayirlarda yari$)" admin verllme- 
si de mumkiindurj Yiice Allah’m: “O halde yan§anlar bunun iginyarifam- 
lar” (el-Mutaffifin, 83/26) buyrugu da boyle bir anlam ifade etmektedir. 

“Hak kendilerine besbelli olmu§ken” yani hakki apagk gordiikten son- 
ra... Burada liaktan maksat, Muhammed (s.a) ile onun getirdigi Kur’an-i Ke- 
rim’dir. 

♦ * * 

“ Alla h’m emri gelinceye kadar affedip g&rmezlikten gelin.” buyrugu- 

na dair agiklamalarimizi da iki ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Affetmek: 

Yiice Allah’m: “( \£\i ): Affedin” buyrugunun ash: () yekllndcdlr. 
Once agirligi dolayisiyla otre hazf edildi. Sonra da iki sakln arka arkaya gel* 
diginden vav hazf edilmi§tir. 

Af, gtinah sebebiyle sorumlu tutmayi terk etmek demektir. Gttrmezlikten 
gelmek (safli) ise giinahin insan ruhunda biraktigi etkisini ortadan kaldirmak- 
tir. Ki|inin i§ledigi suq ve giinahtan yuzgevirmek halinde kullanihr. Birinden 
yi'iz^eviren ve onu terkeden ki§i bunu ifade etmek tizere “(. ) 

yani ondan yiiz ^evirip ona ili§medim,” tabirini kullamr. Yiice Allah’m §u buy¬ 
rugu da bu tiirdendir: “Zikri (Kur’an’i) size bildirmeyi terk mi edelim?" 
(ez-Zuhruf, 43/5) 

2- Bu Ayet ve Kital: 

Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore bu ayet-i kerime yiice Allah’m: “Ken- 

(1 )Buharl, Ilm 15, Zekat 5, Ahknm 3. TemennT 5, i’tisain 13; Muslim, Miisafirin 268; Ibn 
Mace, Ztihd 22; Miisned, I, 385, 432, II, 9, 36 

(2) Buhari, ilim 15. 
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tUlirinv kitap verilenlerden... iman etmeyen kimselerle kendi elleriyle ciz- 
ytltrini verinceye dek sava§imz” (et-Tevbe, 9/29) buyrugu ile neshedilmi§- 
th. lUinu nesheden ayet-i kerimenin: “Miiqrikleri nerede bulursaniz olduril- 
ntlz" (et-Tevbe, 9/5) buyrugu oldugu da soylenmi§tir. 

KbO Ubeyde §oyle der: Sava§in terkedilmesini tavsiye eden her bir ayet-i 
kerime Mekkidir ve sava§ emriyle neshedilmi§tir. ibn Atiyye de: Bu ayet-i ke¬ 
rimenin Mekki olduguna dair hiikiim vermesi zayif bir g6rii§tiir. Ciinkii ya- 
hudiierin inad edip diretmeleri Medine’de olmu§tur, der. 

Derim ki: Dogrusu da budur. Buhari ve Miislim’de Osame b. Zeyd’den ri- 
vayet edildigine gore Rasulullah (s.a), iizerinde Fedek’te dokunmu§ kadife 
bulunan bir e§ege binmi§ti. Arkasinda da Usame vardi. Hz. Peygamber, Be- 
dir olayindan once Haris b. Hazrecogullari arasinda (mahallesinde) bulunan 
Sa’d b. Ubade’yi ziyarete gidiyordu. Yolda giderken -aralannda Abdullah b. 
Ubey b. Selul’un da bulundugu- oturan bir grubun yamndan gegerler. Bu si- 
rada henuz Abdullah b. Ubey islam'a girmemi§ti. O mecliste musliimanlar, 
mu§rikler, putatapicilar, yahudiler hep birlikte kan§ik oturuyorlardi. Muslu- 
manlar arasinda Abdullah b. Revaha da vardi. E§egin gikardigi toz orada otu- 
ranlann iizerine gelince ibn Ubey ciibbesiyle burnunun vizerini kapatti ve: 
Bize toz gikarmayiniz, dedi. Rasulullah (s.a) da selam verdikten sonra dur- 
du ve indi. Onlan yiice Allah’in yoluna davet etti, onlara Kur’an-i Kerim oku- 
du. Abdullah b. Ubey b. Selul ona: Ey ki§i, eger soyledigin dogru ise bun- 
dan daha giizel bir §ey olamaz. Fakat oturdugumuz yerlerimize kadar gelip 
o sozlerle bizi rahatsiz etme. Sen kendi evine git, orada sana gelene onu an- 
latirsm. Abdullah b. Revaha ise §oyle dedi: Hayir, ya Rasullallah, bizim otur¬ 
dugumuz yerlerde de yammiza gel, biz bu i§i severiz. Bunun iizerine mii§- 
rikler, musliimanlar ve yahudiler kar§ilikli olarak birbirlerine soviip sayma- 
ya koyuldular. Az kalsin birbirlerine giri§eceklerdi. Rasulullah (s.a) da onla- 
n teskin etmeye ?ah§ip durdu, sonunda teskin oldular. Daha sonra Rasulul¬ 
lah (s.a) binegine bindi ve Sa’d b. Ubade’nin yanina vanncaya kadar yolu¬ 
na devam etti. Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu: "Ey Sa’d, sen Ebu Hubab’in - 
Abdullah b. Ubeyy’i kastediyor- §oyle §oyle dedigini duymadin mi?” Sa’d b. 
Ubade §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii, anam babam sana feda olsun, sen onu 
affet ve gormezlikten gel. Sana hak ile Kitabi indirene yemin ederim; Allah 
senin iizerine indirdigi hak ile seni bize gonderdigi sirada bu belde halki ona 
tag giydirmek ve ba§lanna hiikiimdar olarak gegirmek iizere anla§mi§ bulu- 
nuyorlardi. Fakat Allah, seni verdigi hak ile bunu geri gevirince, bu sebeb- 
ten dolayi hevesi kursaginda kaldi. i§te senin o gordiigiin i§i bundan dola- 
yi yapmi§tir. Bunun iizerine de Rasulullah (s.a) onu affetti. (1) 


Rasullullah (s.a) ve ashabi yoice Allah’in emrettigi uzre mti§rikleri ve kitap 
ehlini affedip bagi§liyor , eziyetlerine katlaniyorlardi^Yuce Allah bir ba§ka yer- 


(1) Buh&ri, Merda 15; Muslim, Cihad 116 



Rakart 100-110 


EL CAMiU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


275 


(lc $byle buyurmaktadir: n Andolsun sizden once kitap verilenlerden ve §irk ko- 
$anlardan inciticipek gok §ey i§iteceksinizdir.” (Ali imran, 3/186) Bu ayet-i ke- 
i imcde de: “Kitap ehlinden bir $ogu... slzi imammzdan sonra ktifre dtindtir- 
inck Isterler” diye buyurmaktadir. Rasuiullah (s.a) onlara kar§i cihad emri ve- 
i ilip cihad i^in izin ahncaya kadar onlan affetmeye dair bu buyruklar geregln- 
cc amel ediyordu. Bedir gazasinda kafirlerin eleba§larindan ve Kurcy$‘in llc- 
ri gelenlerinden birtakim kimselerin oldiirulmesi sonucunda RasGluIlah vc as- 
habi ganimet elde etmifve zafer kazanmi§ olarak geri dondQler. Bcrabcrlerln- 
dc kafirlerin eleba§lari ve Kurey§lilerin ileri gelenleri de esir alinmijh. Abdul¬ 
lah b. Ubey b. Selul ve onunla birlikte bulunan mti$rikler ve putatapicilari lj- 
ic bu arlik kendisiiii gosleren, ustiinluk saglayan bir i§ hallne geldl, dcdllcr, 
Rasuiullah (s.a)’a islam iizere bey’at ettiler ve tsl&m’a glrdiler. 

| “Allah’m emri” yani Kurayzaogullarinin oldtiriilmesiyle Nadiroftullanmn 
siirgiine gonderilmesi “gelinceye kadar affedip gdrmezlikten gelin, ftlphe- 
slz Allah her§eye kadlrdir. Namazi dosdogru kilm, zekflti verin.” Bu cm- 
re dair a^iklamalar ise daha onceden (3. ve 43. ayetlerde) yapilmi? buiun- 
maktadir. Ylice Allah’a hamdolsun.J 

“Kendinlz i^ln onceden ne hayir gonderirseniz Allah nezdinde onu bu- 
lacaksimz.” Hadis-i §erifte belirtildigine gore “kul vefat ettigi takdirde insan- 
!ar: Geriye ne birakti der, melekler ise: Onunden ne gonderdi" derler. 

Buhari ve Nesat’nin rivayetlerine gore de Abdullah (b. Mes’ud) dedi ki: 
Rasuiullah (s.a) buyurdu ki: “Hanginiz miras^ilannin malim kendi oz malin- 
dan daha gok sever?” Ashab: Ey Allah’in Rasulii der, bizden kendi 6z mali- 
m mirasgilarimn malindan daha <jok sevmeyen hi$ kimse yoktur. RasOlullah 
(s.a) bu sefer §oyle buyurdu: “Hayir, aranizda miras<;min malini kendi 6z ma¬ 
lindan daha £ok sevmeyen hi^bir kimse yoktur. (Qunku) senin malm bnOn- 
den gonderdigindir. Miras^inin mail ise geriye biraktigindir.” Bu lafziyla ha- 
dis NesaT tarafindan rivayet edilmi§tir. (1) Buhan’nin lafzi ise §oyledir: Abdul¬ 
lah dedi ki: Peygamber (s.a) §oyle buyurdu: “Hanginiz mirasgisinin malini ken¬ 
di oz malindan daha $ok sever?” Ashab-i kiram: Ey Allah’in Rasulii, dediler. 
Aramizdan kendi malini daha ^ok sevmeyen hi$bir kimse yoktur. Hz. Pey¬ 
gamber §oyle buyurdu: “Ki§inin kendi oz mail onden gonderdigi, miras^isi- 
nin mall ise geride biraktigidir.” (2) 

Omer b. el-Hattab (r.a)’dan gelen rivayete gore o bir seferinde (Medine- 
lilerin mezarligi olan) Beki’ el-Garkad’ten gegip §oyle der: Selam size ey ka- 
bir ehli, bizden haberler §unlar: Sizin hanimlanniz evlendiler, evlerinize 
ba§kalari yerle§ti, mallarimz da payla§ildi. Soyleyeni goriilmeyen bir ses ona 
§u cevabi verdi: Ey Hattab’in oglu, bizdeki haberler de §oyle: Onden gon- 
derdiklerimizi gorduk, infak ettigimiz bizim kanmiz oldu, geriye biraktigimi- 
zi ise zarar ettik. 


(1) Nesai, Vnsaya 1; Miisned, I, 382 

(2) Buhari, Rikaak 12 



Imam kurtub! 


CUz 1; SOr#: 2 


m 


§;iir ne giizel soylemi$: 

Jr— J—UJL# dl_ ’>y J—r» dJ-f- 1 —* 

"OltimUnden once kendin i?in salih ameli onden gonder 
Salih amel i§le. Qiinkii ebedi kalmaya imkan yoktur.” 

Bir ba§kasi da §5yle demektedir: 

“Oliimden once, diller tutulmadan ve 

Kendin i?in (ecri) umulur bir tevbeyi onden gonder.” 

Bir ba§kasi da §oyle demi§tir: 

“Seni dogurdugunda annen, sen agliyor idin. 

Qevrendekiler ise giiluyorlardi Seville. 

Oyle bir gtin i$in amelde bulun ki; 

Oliimiin guntinde onlar agladiklannda sen giilmelisin sevin^le.” 

Bir digeri de §oyle demektedir: 

“Hayirda yan§ ve onun i$in elini $abuk tut. Qiinkii geride olam biliyorsun. 
Onden hayir gonder, ;iinku her ki§i onden gonderdiginin yanina gidiyor.” 

Butun bunlardan da daha guzeli Ebu’l Atehiye’nin §u beyitleridir: 

“Hayatta iken malinla mutlu olmaya bak, 

Qiinkii sen geriye ya lslah edici veya fesat yapici kimseyi birakirsin 
Mahni ifsad edici birisine birakirsan o mall birakmaz, 

Salih kimse ise az olan malim artirir 

Eger giiciin yeterse kendi nefsinin miras?isi ol. 

Qiinkii kendisinin miras^isi olan ki§i dogru i§ yapar.” 

“§uphesiz Allah i§lediklerinizi ^ok iyi gorendir.” buyruguna dair a$ik- 
lamalar ise daha onceden (96. ayet-i kerimede) gegmi§ bulunmaktadir. 
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111. “Yahudi ve hiristiyan olandan ba§kasi asla cennete giremez” 
dedller. Bu, onlann kuruntulandir. De ki: “Eger dogru soyle- 
yenler iscniz delilinizi getirin.” 
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112. Hayir, kim Ihsan edici olarak yuziinii Allah’a teslim ederse I 9 - 
te ona Rabbi nezdinde ecri verilir. Onlar i^in korku yoktur ve 
onlar iiziilmezler.” 

“Yahudi ve hiristiyan olandan ba$kasi asla cennete giremez dediler.” 

Yani yahudiler: Yahudi olandan ba§kasi cennete girmeyecek, dedller. Hirla- 
tiyanlar da hristiyan olandan ba§kasi cennete girmeyecek, dedilcr. 

el-Ferra (ayet-i kerimede gegen §ekliyle): “hiiden” kelimeslnln "yahudi" 
anlamina gelmesini caiz gormu§tiir. Boylelikle o sondaki fazlahgin hazl'cdll- 
mesini ve bu kelimenin “haid”in ^ogulu olmasim caiz gdrmektedlr. (llu ke- 
lime de tevbe eden ve donen anlamindadir). 

el-Ahfe§ Said der ki: “( j* S/j): Olandan bafkasi" buyrugunda “( J\S ) 
kelimesi “( ^*): kimse lafzina uygun olarak tekil gelmi$tlr. Daha sonra "( 1*^)1 
yahudiler” kelimesini <;ogul getirmi§tir. £unku “kimse” anlamindakl cdat, 
gul anlamini vermektedir: “( viU;) : Bu, onlarin kuruntulandir” buy- 
rugunun, ye harfi §eddeli degil de, med harfi olarak da okunabilir. 

Buna dair agiklamalar daha onceden (78. ayet-i kerimede) ge<;mi§ bulun- 
maktadir. Allah’a hamdolsun. 

“De ki:” imanimza ve cennete gireceginize dair soylediginiz sozlerinizde 
“eger dogru soyleyenler iseniz delilinizi getirin” yani bu soylediklerinizi 
delil ile a^iklayin. 

“De ki: Delilinizi getirin” buyrugundaki: “(): getirin” buyrugunun 
ash ( 1^:1* ) §eklindedir. Agirligi dolayisiyla once dtre hazfedlldi, sonra da 
arka arkaya iiki sakin (harekesiz) harf geldiginden yi harfi hazfedlldi. Mii- 
zekker miifred emr-i hayirda (oU), miienneste ise ( denilir. 

Burhan (delil), kesin bilgi veren delil ve beige demektir. Qogulu "berfl- 
hin” gelir. Sultan ve selatin, kurban ve karabin gibi. Taber! der kl: Burada de¬ 
lil istemek nazarin (kiyasin) kabul edilmesi geregini ve kiyasi reddedenle- 
rin de goru§lerinin reddedilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. 

Daha sonra yiice Allah onlan reddetmek, yalanlamak, yani durum dedi- 
giniz gibi degildir, demek uzere “hayir” diye buyurmaktadir. Buradaki “be- 
ia- “hayir”in asil anlami uzere oldugu da soylenmi§tir. Sanki: Cennete hig 
kimse girmeyecek mi diye sorulmu§ da “Hayir, (girecek). Kim ihsan edici 
olarak yuziinii Allah’a teslim ederse...” diye cevap verilmi§ gibidir. 

“Teslim ederse” buyrugunun teslimiyet gosterir ve boyun egerse, anla- 
minda oldugu soylendigi gibi; amelini halis kilarsa anlamina geldigi de soy- 
lenmi§tir. Ozellikle “yiiz”iin sozkonusu edilmesi insanda goriilen en §erefli 
orgam olmasindan ve duyu organlarmin toplandigi yer olmasindan, insanin 
izzet ve zilletinin yiizunden belli olmasindan dolayidir. Araplar “yiiz” ile bir- 
§eyin tumiinu kasteder, anlatirlar. Bu ayet-i kerimede maksadin “yuz” olma- 
si da uygundur. 
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"Kim Ihsan edlcl olarak” buyrugu, hal konumunda bir ciimledir. “Yiizti- 
ntt" vc “ona" kelimelerindeki zamirler, “kim” anlamindaki lafza aittir. “Ecri” 
anlaimndaki kelimedeki zamir de boyledir. “Onlar i$in” buyrugundaki go- 
ftul zamir de manaya racidir. 

“Onlar igin korku yoktur ve onlar uziilmezler” buyruguna dair agikla- 
malar ise daha onceden (38. ayet-i kerimede) gegmi§ bulunmaktadir. 
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113. Yahudiler: “Hiristiyanlar bir§eye sahip degildir” dediler. Hiris- 
tlyanlar da: u Yahudller bir§eye sahip degildir” dediler. Halbu- 
ki (hepsi) kitabi da okurlar. Bilmeyenler de tipki onlarm dedi- 
§ini sdylerler. Allah anla$mazliga du$tiikleri hususta Kiyamet 
gtiniinde aralarmda hiikmedecektir. 


Yani onlarm her bir kesimi kar§i tarafin bir§eye sahip olmadigi ve kendi- 
sinin Allah’in rahmetini kar§i taraftan daha gok hak ettigi iddiasmda bulun- 
du.” Halbuki (hepsi) kitabi da okurlar.” Kitaptan kasit Tevrat ile incil’dir. 
Cumle hal mevkiindedir. 

“Bilmeyenler”den kasit cumhurun gorii§une gore Araplann kafir olanla- 
ndir. £iinku onlar kitapsizdi. Ata der ki: Kasit, yahudi ile hiristiyanlardan on¬ 
ce bulunan milletlerdir. 

er-Rabi’ b. Enes der ki: Yani hiristiyanlardan once yahudiler de boyle soy- 
lemi§ti. 

ibn Abbas der ki: Necranlilar, Peygamber (s.a)’in huzuruna geldiler. Ya¬ 
hudi alimleri de onlarm yanlanna geldi. Peygamber (s.a)’in huzurunda an- 
la§mazliga du§tuler. Her bir kesim otekine: Siz bir§eye sahip degilsiniz de- 
di; ayet-i kerime de bunun iizerine indi. 
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114. All ah’in mescidlerlnde Allah’in admin anilmasmi engelle- 
yenlcrden ve onlann harab olmasina ?ali$anlardan daha za- 
11m klm olabillr? Boyleleri oralara ancak korka korka glrerler. 

Onlar i?in dunyada riisvaylik vardir. Ahirette de cn biiyiik 
azap yine onlaradir. 

Bu buyruga dair a?iklamalanmizi yedi ba$lik halinde sunacagiz: 

1- Allah’in Admin Anilmasma Engel Olanlar: 

“Allah’in mescidlerinde Allah’m aduun anilmasmi engelleycnlerdefi... 
daha zallm kim olabillr?” Hi? kimse olamaz. Bu buyrukia: "( j* )i ...enter..." 
miibteda olarak ref mahallindedir. “daha zallm” anlamindaki kcllme Ise onun 
haberidir. Hi? kimse boylelerinden daha zalim olamaz, demcktlr. Fille ma«- 
tar anlammi veren C jl) ise “mescidler"den bedel olarak nasb mahallindedir. 
ifadenin “Allah’in admin amlmasim istemediginden dolayi engelleyenlcrden..." 
takdirinde olmasi da mumkiindur. r 

^ Burada “mescidler” ile yiice Allah, Beytu’l Makdis ile onun mihraplari- / 
m murad etmi§tir. Ka’be’yi kastettigi de soylenmi§tir. gogul gelmesi ise bd- 
tiin mescidlerin kiblesinin ona dogru olmasi veya ta’zim i?indir. Maksadin sa- 
ir mescidler oldugu da soylenmi§tir .J 

“Mesacid: Mescidler” “mescid” kelimesinin ?oguludur. Araplar arasinda bu¬ 
na “mesced” diyenler de vardir.Halbuki mesced -el-Cevheri nin a?ikladi- 
gina gore- secdenin izleri orada goruldiigunden dolayi ki$inin almna verilen 
addir. Uzerinde secdenin yapildigi yedi organ (olan aim, Ikl el, iki dlz ve Ikl 
ayak) a da mesacid adi verilir. 

2- Bu Ayet-i Kerime Kinder Hakkinda lnmi§tir? 

\^Bu ayet-i kerime ile kimlerin kastedildigi, kimler hakkinda nazil oldugu 1 
hususunda farkli gorii§ler vardir. Miifessirler bunun Buhtnassar hakkinda in- 
diginden soz etmektedirler. (^unku Beytu’l Makdis’i yikmi§ti. ibn Abbas ve 
ba§kalan da hiristiyanlar hakkinda inmi§tir, demektedirler. Anlami da §u olur: 
Ey hiristiyanlar, kendinzin cennetlik oldugunuzu nasil iddia edebilirsiniz? Siz- 
ler halbuki Beytu’l Makdis’i yiktiniz, orada namaz kilmak isteyenlerin namaz 
kilmasini engellediniz. Buna gore ayet-i kerimenin anlami Beytu 1 Makdis i 
ta’zim etmelerine ragmen hiristiyanlann oraya reva gordukleri i§lerin hayret 
edilecek bir§ey oldugunu ifade eder. §u kadar var ki onlar bu i§i ancak ve 
ancak yahudilere olan du§manliklan dolayisiyla yapmi§lardir. 

Said’in rivayetine gore Katade §oyle demi§tir: §u Allah’in du§mani olan hi- 
ristiyanlarin yahudilere duyduklan kin, onlan Babilli ate§perest Buhtnassar’a 


(1) el-Fern’dan niekan isimleri arasinda istisna olarak “meFil” vezninde gelen kelimele 
re daii a?iklamalarin yer aldig bir paragraf gereksiz gortildugunden ?evrilmemi§tlr. 
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BcytO’l Makdis’i yikmasi igin yardimci olacak noktaya kadar goturdii. 

Rivayet edildigine gore bu yikilmt§ haliyle Hz. Omer ddnemine kadar kal- 
mi$nr. I 

Bu ayet-i kerimenin mvi§rikler hakkinda indigi de soyIenmi§tir. £unku on- 
lar namaz kilanlara ve Peygamber (s.a)’e engel oldular. Hudeybiye yilinda 
onlan Mescid-i Haram’a girmekten ahkoydular. 

^ Bu ayet-i kerime ile kiyamet giinune kadar her mescidden insanlari ali- 
koyanlann kastedildigi de soylenmi§tir. Dogrusu da budur. Qjnkii lafiz ge- 
neldir ve gogul sigasiyla varid olmu§tur. Bunun bazi mescidiere ve bazi §a- 
hislara tahsis edilmesi ise zayif bir agiklama §eklidir. Dogrusunu en iyi bilen 
Allah'tir. 

3- Mescidlerin Tahribinin Mahiyeti: 

Mescidlerin yikimi gergek anlamt ile olabilir. Buhtnassar’in ve hiristiyan- 
larin Beytu’l Makdis’i tahrip etmeleri gibi. Anlatildigina gore hiristiyanlar, Is- 
railogullanna krallarindan birisinin komutasi altinda -el-Gaznevi'nin zikret- 
tigine gore bunun adi Romali Fasbisyanus oglu Titus’tur- (1) pek gok kimse- 
yi oldurdiiler, esir aldilar, Tevrat’i yaktilar, Beytii’l Makdis’e pislik attilar ve 
orayi tahrip ettiler. 

Mescidlerin yikimi mecazen de olabilir. Mii§riklerin Rasulullah (s.a)’i 
Mescid-i Haram’a gitmekten ahkoyduklarinda musliimanlari da engelleme- 
leri gibi. 

Genel olarak mescidlerde namaz kilmamn ve orada Islam’in §iarlarimn 
agikga ortaya konulmasimn engellenmesi mescidleri tahrip etmektir, yikmak 
demektir. 

4- Kadinlarin Mescide Gitmeleri ve Mahalle Mescidleri: 

Ilim adamlarimiz der ki: i§te bundan dolayi bizler eger kadin, farz olan hac- 

ci eda etmemi§ ise ister beraberinde mahremi bulunsun, isterse bulunmasin hac- 
ca gitmekten alikonulmasi caiz degildir, deriz. (2) 3 Yine onun igin fitneden kor- 
kulmadikga mescidlerde namaz kilmasina da engel olunmaz. Peygamber (s.a) 
da: “Allah’in kadin kullanni Allah’in mescidlerinden alikoymayimz” diye bu- 
yurmu§tur. <3) Bundan dolayi mescidin yikilmasi, satilmasi, i§lemez hale geti- 
rilmesi -mahalle harab olsa bile- caiz degildir, demi§izdir]Ayni §ekilde ayrihk 
ve muhalefet kasti olmadikga mescidlerin in§a edilmesi de engellenemez. Me- 
scla, bir mescidin yaniba§inda veya ona yakin bir yerde ba§ka bir mescid ya- 

(1) Titus ( 39-81): Roma imparatoru (79-81). Vespasianus’un oglu. Babasi imparator olun* 
ca KucUis’ii ku§atmakla gorevlendirildi ve 70’te kenti aldi. (Bilyiik Larousse) Ve tahrip 
ettl. ( el-Milncid, el-A'lSm, 2. baski, s. 411) 

(2) Yalmz farz hac igin ve fitne olmamasi halinde hiikiim boyledir. Ayrica bk. Dr. V. Zuhey- 
II, tl-Fikhu'l-lsl&mi, III, 35 vd. 

(3) Buh&rt, Cuinua, 13; Muslim, Salat 136; Ebb Dbvbd, Salat 52; Miisned, II. 16 
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pip da bununla birinci mescidin cemaatini ayinp bolmek, orayi tahrib etmek 
vc araya ayrilik sokmak istiyorlar ise, o takdirde ikinci mescid yikilir ve yapi- 
mi engellenir. Buna dayanarak §oyle demi§izdir: Bir misrda (meskun §ehir hiik- 
miinde olan yerde) iki biiyiik caminin olmasi caiz degildir. Bir mescidin de iki 
imami olmaz. Bir mescidde iki ayri cemaat yapilmaz. 

Biitiin bunlara ve mescidierin in§a edilmelerine ve diger hiikilmlerine da- 
ir daha geni§ agiklamalar yiice Allah’in izniyle Tevbe Stiresi ile (et-Tcvbc, 
24 ile 107. ayetlerde) ve Nur Suresi’nde (en-Nur, 36-38. ayetlerde) gclecek- 
tir. 

Ayet-i kerime aym §ekilde namazin biiyiik dnemine de delalcl etmekte- 
dir. Namaz, amellerin en faziletlisi, ecir itibariyle en bilyugu oldufluna gOre 
ona engel olmak da en biiyiik bir giinahtir. 

5- Bir Yeri Mescid Tayin Etmenin Hiikmii: 

Yiice Allah’^ i^inde ibadet ve secde edilmesi miimkun olan her yere mes¬ 
cid adi verilir. Peygamber (s.a) §oy!e buyurmu§tur: “Yeryiizii bana mescid vc 
(teyemmiim ile) temizlenme araci kilindi.” Bu, hadis imamlari tarafindan ri- 
vayet edilmi§tir. (1) 

Ummetin icmai ile; bir kimse sozlii olarak bir yeri namaz kilmak igin ta¬ 
yin ederse orasi ozel miilkiyetinin di§ina <jikar ve biitiin miisliimanlarin ge- 
nel miilkiyetine girer. Bir ki§i kendi evi igerisinde bir mescid in§a etse ve in- 
sanlarin oraya girmesini engelleyip orayi sadece kendisine tahsis etse bu 
onun miilkunde kalmakla birlikte mescid olma ozelligi di§ina da gkmaz. §4- 
yet biitiin insanlara orayi miibah (serbest) kilarsa, onun da hiikmii difier umu- 
ma ait mescidierin hiikmii gibi olur ve ozel miilkiyetinin di$ma cikar, 

6- Mescidlere Korkarak Girmeleri Gerekenler: 

“Bdyleleri oralara ancak korka korka girerler.” “Bdyleleri" anlammda- 

ki (viidjt) mubteda, sonrasi haberdir. “Korka korka” anlamindaki kelime de 
hal’dir. Yani muslumanlar o mescidleri de ellerine gegirir ve egemenliklerl 
altina girerse o takdirde kafirler oraya girme imkanim bulamazlar. Girecek 
olsalar bile miislumanlarin kendilerini (jikarmalanndan ve oraya girdiler di- 
ye te’dip etmelerinden korka korka girerler. Bu kafirin herhangi bir §ekilde 
-ileride de yuce Allah’in izniyle Tevbe Suresi’nde gorulecegi iizere- mesci- 
de girme hakkina sahip olmadiginin delilidir. 

^ Bu ayet-i kerimeyi hiristiyanlar hakkinda kabul edenler §u rivayeti kay- 
dederler: Hz. Omer’in Islam geldikten sonra Beytii’l Makdis’i yeniden in§a et- 
mesi iizerinden uzun bir siire gegtigi halde oraya hristiyan bir kimse girdi mi, 

(1) Buhari, Teyemmiim 1, Salat 56; Muslim, Mesacid 3-5; Eba Dav&d, Salat 24; Tirmizl, Me- 
vaktt 119, Siyer 5; Nes&t, Gusl 26; ibn Mdce, Tahare 90... Ayrica 102. ayet 16. bajlikta 
bu hadisin bir benzeri de ge?mi§ ve kaynaklari gosterilmi§tir. 
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dalu» ttnceleri orasi ma’bedleri olduklari halde mutlaka dove ddve cam ya- 
kilirdi. 

Ayet-i kerimeyi Kurey§liler hakkinda kabul edenler de §oyle demektedir: 
Peygamber (s.a)’in emri uzere (Hz. Ebu Bekir’in hac emirligi yaptigi sirada) 
$oyle seslenilmi§tir: “§unu bilin ki bu seneden sonra mu§rik bir kimse hacc 
etmeyecektir, Beytullah’i giplak bir kimse tavaf etmeyecektir .”j 

Bunun, emir kast edilerek haber kipinde bir ifade oldugu da soylenmi§- 
tir. Yani onlardan bir kimse ancak korka korka Mescid-i Haram’a girecek ha¬ 
le gelinceye kadar onlarla cihad ediniz ve onlarin kokiinu kurutunuz. Yiice 
Allah’in: “Allah’in Rashlune eziyet vermek sizin igin olacak bir§ey degildir” 
(el-Ahzab, 33/53) buyrugunda oldugu gibi. Bu da haber kipinde varid olmu§ 
bir yasaktir. 


7- O K&firler Igin Diinyada Riisvaylik Vardir 

“Onlar igin diinyada riisvaylik vardir.” Bunun anlami ile ilgili olarak Ka- 
tade’den §oyle bir rivayet gelmi§tir: Harbi olan igin olduriilmek, zimmT olan 
igin de dzye vardir demektir. es-Siiddi de der ki: Diinyada onlar igin rusvay- 
lik, Mehdi’nin kiyami, Amuriye, Rumiye (Roma) ve Konstantiniyye’nin fet- 
hedilmesiyle buna benzer diger §ehirlerinin fethedilmesidir; ki bunlara da- 
ir agiklamalan et-Tezkire adli eserimizde kaydetmi§ bulunuyoruz. 

Bu ayet-i kerimeyi Kurey§liler hakkinda kabul edenler ise onlarin rusvay- 
liklarimn Mekke’nin fethiyle gergekle§mi§ kabul ederler. Kafir olarak olen ki- 
§i igin ise ahirette (en biiyiik) azap vardir. 
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115. Dogu da bati da Allah’mdir. Bundan dolayi nereye donerseniz 
Allah’in Vechi oradadir. §uhhe yok ki Allah VSsi’dir hakkiyla 
bilendir: 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi be§ ba§lik halinde sunacagiz: 

2- Dogu da Bati da Allah’mdir: 

C “Dogu da bati da Allah’indir.” Me§nk (dogu) giine§in dogdugu yer, 
magrib (bati) giine§in battigi yerdir. Yani bu ikisi de ikisinin arasinda bulu- 
nan diger yonler ve biitiin yaratiklar -onceden de gegtigi iizere- varetmek, 
lead etmek itibariyle yalmz O’nun mulkii ve tasarrufundadirlar. Ozellikle do- 


(1) Buh&rt, Hacc 67, Tefsir 9. sure 2 ve 3; Muslim, Hacc 435; Ebti Ddvdd, Menasik 66 v.s... 
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gu ve batimn sozkonusu edilmesi ve bunlarin yiice Allah’a ait olduklannin 
belirtilmesi $ereflerine dikkat gekmek igindirjAllah'in evi, Allah'in devesi de- 
mek gibi. £unku ileride de agiklanacagi iizere ayetin niizul sebebi bunu ge- 
rektirmektedir. 


2- Her Nereye Yonelirseniz... 

\ “Bundan dolayi nereye donerseniz” buyrugu §arttir/ Fiilin sonundan 
“nun” harfinin hazf edilmesi bundandir. Buradaki “( ^ )t Nereye'’ kellme- 
si amel eden tiirdendir. (U) zaiddir. Cevabi: “Allah’in Vech’i omdadir" buy- 
rugudur. “Ddnerseniz” anlamindaki fiili, el-Hasen ( ) jeklinde, te ve 

lam harflerini ustiin ile okumu§tur. Ash ise C ijJ^s ) $eklindedlr. Ormda" buy¬ 
rugu zarf olarak nasb mahallindedir. Uzaklik ifade eder. Bu anlama gelen 
) feth iizere mebni olup i’rab olmaz. C^iinkO bu mOphemlik Ifade eder. 
Uzaklik ifade etmek i$in kullanilan “hunake” gibidir. Yakin yerl anlatmak is- 
tedgimizde “huna” deriz. 


3- Ayet’in Niizdl Sebebi ve Kibleden Ba§ka Yon ve Yolculukta Namaz; 

L ilim adamlan “bundan dolayi her nereye ddnerseniz...” buyrugunun nii¬ 
zul sebebi hakkinda be§ ayri gorii§ ortaya siirmu§ierdir: 7 

1 

1- Abdullah b. Amir b. Rabia der ki: Bu buyruk, karanlik bir gecede kib¬ 
leden ba§ka bir tarafa namaz kilan kimseler hakkinda inmijtir^Bunu Tirml- 
zT, ondan (Abdullah’dan) o da babasindan (Amir’den) rivilyetle $6ylece nak- 
letmi§tir: Biz, karanlik bir gecede yolculukta Peygamber (s.a) ile bulunuyor- 
duk. Kiblenin nerede oldugunu bilemedik. Bizden her bir kigi kendl kant- 
atine gore bir tarafa dontip namaz kildi. Sabahi edince bunu Peygamber (a.a)’e 
anlattik. Bunun iizerine: “Bundan dolayi nereye ddnerseniz Allah'in Vech'i 
oradadir” ayeti nazil oldu. Ebu Isa (et-Tirmizi) der ki: Bu hadlsln lanadi pek 
istenen seviyede bir isnad degildir. Biz bu hadisi ancak E$’as es-Semmln yo- 
luyla biliyoruz. E§’as b. Said Ebu Rabi’ ise hadiste zayif kabul edilmektedir. U) 

[ ilim adamlannin gogunlugu bu kanaatte olup §oyle demi§lerdir: Bulutlu 
bir gecede kibleden .ba§ka bir tarafa yonelip namaz kilsa, sonra da kibleden 
ba§ka bir tarafa namaz kildigini agik^a anlasa o namazi caizdir. Siifyan, tb- 
nu’l-Miibarek, Ahmed ve ishak da bu gorii§tedir. 

Derim ki: Bu, Ebu Hanife’nin ve Malik’in de g6rii§iidur. §u kadar var ki 
Malik §oyle der: Vakit iginde ise namazini iade etmesi miistehabdir. Ancak 
bu onun igin vacib degildirj Qiinkii o farzim emrolundugu §ekilde eda etmi§ 
bulunmaktadir. Bir ibadeti kemal derecesinde yapabilmek ise vakti i^erisin- 
de telafi edilebilir. Buna delil olarak da tek ba§ina namaz kilip da ondan son¬ 
ra vakti ^lkmadan o namazin cemaatle kilindigmi goren bir kimsenin onlar- 


(1) Tirmizl, Tefsir 2. sure 3- 
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la naina/ini iade edecegini belirten siinnetteki uygulamayi gdsterir. Nama- 
/in vakti ^lkmadan o namazi miistehab olarak iade etmesi istenen kimse, an- 
cak kibleyi tayin etmek igin ictihad etmekle birlikte tamamiyla kibleyi arka- 
sina alan veya dogu ya da bati tarafma yonelen kimsedir. ictihad ederek az 
bir miktar saga veya sola donen bir kimsenin ise namaz vakti iginde de di- 
§inda da iade etme yiikumlulugu yoktur. 

el-Mugire ve §afii der ki: Boyle bir kimsenin kildigi namaz yeterli degil- 
dir. £unkii kibleye donmek namazin §artlanndan birisidir. Ancak Malik’in soy- 
ledigi daha sahih bir gorii§tur. £iinkii gogiis gogiise kiligla garpi§ma esna- 
sinda kibleye yonelmeyi terketmeyi zaruret miibah kilabilmektedir. Aym §e- 
kilde yolculuk halindeki ruhsat da ona yonelmemeyi mubah kilar. 

2- Ibn Omer der ki: Bu ayet-i kerime yolculuk yapan kimse hakkinda in- 
mi§tir. O, binegi hangi tarafa donerse o tarafa dogru nafile kilabilir. Bunu Mus¬ 
lim, ibn Omer’den rivayet etmi§tir. Der ki: Rasulullah (s.a) Mekke’den Me- 
dine’ye donerken binegi uzerinde yuzii hangi tarafa olursa olsun namaz ki- 
lardi. Devamla ibn Abbas der ki: i§te: “Bundan do lay i nereye donerseniz 
Allah’m yttztt oradadir” buyrugu bunun hakkinda nazil olmu§tur. (1) J 
Bu hadls-1 $erif ve benzeri diger hadisler dolayisiyla, binek ustiinde olan 
kimsenin bu $ekilde nafile namaz kilmasmin caiz olacagi hususunda ilim 
adamlari arasinda gorii§ aynhgi yoktur. ileride de agiklanacagi iizere fazla kor- 
ku di§inda bir kimsenin kibleye yonelmeyi kasten herhangi bir §ekilde ter- 
ketmesi caiz degildir. 

Binegi uzerinde bulunanla hevdecinde namaz kilan hasta ile ilgili olarak 
Malik’ten farkli goru§ler nakledilmi§tir. Bir seferinde: Deve sirtinda hastah- 
gi artsa dahi farz bir namaz kilmaz demi§tir. Suhnun der ki: Eger boyle bir 
§ey yaparsa iade eder. Bunu el-BacT nakletmi§tir. Bir seferinde de §oyle de- 
mi§tir: Eger yerde ancak ima ile namaz kilabilecek durumda ise deve uze¬ 
rinde devesi durdurulduktan ve kibleye dogru yoneldikten sonra namazini 
kilsin. 

r ilim adamlari saglikli bir kimsenin, farz bir namazi ozel olarak a§in kor- 
ku hali di§inda, yerden ba§ka bir alan uzerinde kilmasmin caiz olmadigini ic- 
ma ile kabul etmi§lerdir. Nitekim ileride buna dair agiklamalar da gelecektir. j' 
Fukaha, namazin kisaltilamayacagi kisa mesafeli yol^cuklar hakkinda 
farkli gorii§lere sahiptir. Malik ve arkada§lan ile es-Sevri der ki: Yolcu ancak 
namazin kisaltilabilecegi kadar bir mesafede binegi uzerinde nafile namaz 
kilabilir. Derler ki: Qunkii Rasulullah (s.a)’in nafile namaz kildigina dair ri- 
vayetin bulundugu yolculuklar namazin kisaltilabilecegi kadar uzun mesa¬ 
feli yolculuklardir. 

§afii ve arkada§lan, Ebu Hanife ve arkadaglan Hasan b. Hay, Leys b. Sa’d 
ve Davud b. Ali der ki: Biitiin yolculuklarda §ehrin di§ina giktiktan sonra bi- 


(1) Muslim , Salatu'l-MusSfirin 33 
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nek Uzerinde nafile namaz kilmak caizdir. Bu yolculuk ister namazin kisal- 
tilabilecegi kadar uzun mesafeli olsun, ister olmasin farketmezj (^unkCi ko- 
nu ile ilgili gelen rivayetlerde herhangi bir yolculugun tahsisine dair birgey 
yoktur. Caiz olan her bir yolculukta bu hukum sozkonusudur. §u kadar var 
ki kabul edilmesi gereken herhangi bir delil ile belli bir yolculugun tahsls edil- 
diginin gosterilmesi hali bundan mUstesnadir. Ebu Yusuf der ki: §ehir iv’in- 
de de bineginin uzerinde ima ile namaz kilabilir. £UnkU Yahya b. Said'ln Hncs 
b. Malik’ten rivayetine gore o Medine sokaklarinda egegi Uzerinde olduftu Iml- 
de ima ile namaz kilmigti.jjaberT der ki: YUrUyen olsun, blnek Uzerinde ol¬ 
sun, yolculukta olsun mukim olsun, binegi Uzerinde dcvcsi Uzerinde vc *y*k- 
lari Uzerinde yururken, ima ile nafile namaz kilmasi caizdir. 

imam §afii’nin arkadaglarindan birisinden nakledlldlftlne gttre onlirm 
mezheplerinde kabul edilen gorUg yolculukta da ikamet hallndc de blnek 0*e- 
rinde nafile kilmanin caiz oldugu geklindedir!]el-Esrem de der kl: Ahmed b. 
Hanbel’e ikamet halinde binek Uzerinde namaz kilma hakkinda soru loru- 
lunca o goyle demig: Yolculukta kilinabilecegine dair rivayet igittim, fakat ika¬ 
met halinde iken boyle bir rivayet igitmig degilim. 

ibnu’l Kasim der ki: Hevdecinde nafile kilan kimse oturarak kilar. Onun 
kiyami bagda§ kurarak oturmasi §eklinde olur. Ellerini dizleri Uzerine koya- 
rak rUkuunu yapar, sonra da ba§im kaldinr. 

P3- Katade’nin gorU§une gore bu ayet-i kerime Neca§i hakkinda inmigtir. 
§oyle ki; Necagi vefat edince Peygamber (s.a) Medine diginda mUslUmanla- 
n onun namazim kilmaya gagirdi. (1) Onlar: Biz, bizim kiblemizden bagka bir 
tarafa namaz kilan ve bu halde oimug bir kimsenin namazim nasil kilariz? de- 
diler. Habeg hUkUmdari Necagi -ki adi Ashama idi, Arap^a Atiyye demektir- 
olUnceye kadar Beytu’l Makdis’e donUp namaz kilardi. Kible ise Ka’be’ye ^ev- 
rilmig idi. Bunun Uzerine bu ayet-i kerime nazil oldu. Onun hakkinda da: “Mu- 
hakkak kitap ehlinden oyle kimseler vardir ki Allah’a, size indirilene... 
iman ederler” ( Ali Imran, 3/199) buyrugu nazil oldu. igte bu Necagi iqin bir 
mazeret olmugtu. Peygamber (s.a)’in ashab-i kiram ile birlikte onun i$in bu 
gekilde namaz kilmasi hicretin dokuzuncu yilinda olmugtu. 

Gaib cenaze namazim kabul eden -ki o da §afiT’dir- bunu delil gostermigtir. 
ibnu’l Arab! der ki: Cenaze namazi ile ilgili en garip mes’elelerden birisi 
de §afii’nin gaibin namazimn kihnacagini soylemig olmasidir. Bagdat’ta 
imam Fahru’l islam’in mescidinde bulunuyordum. Yanina Horasan’dan bir 
adam gelir girer, ona: Filan adam nasildir diye sorar, sordugu kigi vefat et- 
ti, deyince o da: inna lillah ve inna ileyhi raciun dedikten sonra bize donUp; 
haydi kalkin size onun igin namaz kildirayim, der ve kalkip bize onun na- 
mazini kildirirdi. Ve bu, o kiginin vefatindan alti ay sonra ve namaz kildigi 


(1 ) Buh&ri, Cenaiz 4, 61, 65 Menakibu’l-Ensar 38; Muslim, Cenaiz 62-67; EbQ. D&v&d, Ce* 
naiz 58; Miisned, III, 319, v.s. 
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yer He vdal eden ki§inin beldesi arasinda alti aylik bir mesafe olmasina rag¬ 
men oluyordu. 

Hu konuda onlann dayanakianni te§kil eden asil delil Peygamber (s.a)’in 
Neca§i iizerine namaz kildirmasidir. Bizim mezhep alimlerimiz ise (Allah’in 
rahmeti uzerlerine olsun) §oyle demi§lerdir: Bu hususta Peygambere has tig 
ozellik vardir. 

a) Nasil ki Mescid-i Aksa’yi goriinceye kadar yeryuzii kuzeyiyle giineyiy- 
le online derlenip toplandigi gibi aym §ekilde Neca§T’nin na§im goriinceye 
kadar kuzeyden giineye kadar yeryiizii oniinde derlenip toplanrru§tir. Ancak 
aykiri gorii§ii savunanlar: Onu gormenin faydasi ne ki? Fayda onun nama- 
zimn bereketinin ona ula§masindadir, derler. 

b) Orada Neca§i’nin namazim kilacak mii’minlerden veli olacak (bu i§i iist- 
lenecek) kimse yoktu. Aykin goru§te olanlar: Bu, adeten imkansiz bir§eydir, 
derler. Bir hiikiimdar bir dine tabi olsun da ona tabi olan bulunmasin. Bir ola- 
yi imkansiz bir§eyle te’vil etmek de imkansiz kabul edilir. 

c) Peygamber (s.a) Neca§i’ye namaz kilmakla iizerine rahmetin inmesini 
ve hayatta olunca da oliince de kendisine bu onemin verildigini gordukle- 
ri takdirde, onun di§inda kalan diger hiikiimdarlarin da kalbini isindirmak 
istemi§tir. 

Bu gorti§e aykiri kanaatte olanlar da derler ki: Peygamber (s.a)’in ve ba§- 
kalarmin yaptiklan duanin bereketi ittifakla oltiye ulafir. ibnu’l Arabi der ki: 
Peygamber (s.a)’in Neca§i’nin namazim kildirmasi ile ilgili olarak bence ka- 
bule deger olan gorii§ §udur: O Neca§i’nin ve onunla birlikte iman edenle- 
rin olii iizerinde namaz kilinmasi siinneti ile ilgili herhangi bir bilgiye sahip 
degillerdi. Onun namazi kilinmadan defnedilecegi ogrenilince elini gabuk tu- 
tarak onun iizerine namaz kildi. 

Derim ki: Birinci te’vil daha guzeldir. (^unku Hz. Peygamber onu gordii- 
gii takdirde gaib bir kimsenin namazim kilmi§ olmaz, Hazir olan ve goriilen 
bir kimsenin namazim kilmi§ olur. Gaib ise goriinmeyen hakkinda kullam- 
lir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

4- Ayetin niizul sebebi ile ilgili dordiincii gorii§ ibn Zeyd’e aittir. O §oy- 
le demi§tir: Yahudiler Peygamber (s.a)’in Beytu’l Makdis’e dogru namaz 
kilmasini giizel bulmu§ ve §oyle demi§lerdi: O ancak bizim vasitamiz ile hi- 
dayet bulabildi. Ancak kible Ka’be’ye donduriiliince bu sefer yahudiler: 
Onlan uzerlerinde bulunduklan kibleyi terkedip ba§ka tarafa donmeye iten 
ne oldu dediler, bunun iizerine de: “Dogu da bati da Allah’indir” ayet-i ke- 
rimesi nazil olduj Bu gorii§e gore ifadelerin akifi §oyle olur: Yahudiler Kib- 
le’ye kar§i tepki gosterince §am yiice Allah da kullanmn kendisine diledigi 
§ekilde ibadetlerini tayin edebilecegini beyan etti. O dilerse Beytii’l-Makdis’e 
dbnmelerini emreder, dilerse Ka’be’ye dogru yonelmelerini emreder. O bir 
i§i yapti diye O’na kar§i bir delil getirilemez, yaptigindan dolayi sorumlu tu- 
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tulamaz, insanlar sorumlu tutulurlar. 

) 5- Bu ayet-i kerime: “Her nerede olursaniz yiizlerinizi onun tarafma ddn - 
dilriin” (el-Bakara, 2/144 ve 150) buyrugu ile neshedilmi§tir. Bu gorii? lbn 
Abbas’a aittir. Sanki onceleri ki§i diledigi §ekilde namaz kilabilirdi, sonra bu 
neshedilmi§ gibi bir mana anla§ilmaktadir. Katade ise nesheden buyruk yil- 
ce Allah’in: “Yiiziinii Mescid-i Haram tarafma gevir” (el-Bakara, 2/149); ya¬ 
rn onun yoniine dogru dondiir, buyrugudur, der. Bunu da et-Tirmlzl naklcl- 
mektedir. (1) 1 

p— 

I 6- Miicahid ve ed-Dahhak’tan da bu ayetin muhkem oldugu rlvAyet edll- 
mi§tir. Anlami da §udur: ister doguda bulununuz, ister batida bulununuz, kcn- 
disine yonelmeniz emrolunan Allah’in Vechi (ciheti) -ki o da KiTbe'dir- ora- 
dadmjYine Miicahid ve ibn Ciibeyr’den gelen riv^yete gdrc: *Sana dua f din 
size icabet edeyim (duamzi kabul edeyim)" (el-Mu’min, 40/60) buyrugu n«- 
zil olunca ashab-i kiram’in nereye dogru yonelelim, diye sormalari Gzerlne 
“bundan dolayi nereye donerseniz Allah’in vech’i oradadir" £yet-i kerimesl 
nazil oldu. 

Ibn Omer ile en-Nehafden rivayete gore; siz yolculuklarmizda ve gittigi- 
niz yerlerde nereye donerseniz Allah’in yiizti oradadir, demektir. Bunun 
daha once gegen yiice Allah’in: “Allah’in mescidlerinde Allah’in admin anil- 
masini engelleyenlerden... daha zalim kim olabilir?” (ayet, 114) buyrugu ile 
ili§kilidir. Buna gore anlami §oyle olur: Ey mii’minler, yiice Allah’in toprak- 
lan sizin igin geni§tir. Hepinizi ku§atir. O bakimdan Allah’in mescidlerini tail- 
rip eden kimseler, -arzimn neresinde bulunursaniz bulununuz- yiizlerinizi Al¬ 
lah’in kiblesine dogru gevirmenize engel te§kil etmesin. 

Bu ayet-i kerimenin Peygamber (s.a)’in Hudeybiye yili Beytullah'a glrme- 
sinin engellenmesi ve miisliimanlarin bundan dolayi ilzillmesi ilzerlne nazll 
oldugu da soylenmi§tir. Buna gore bu ayet-i kerimenin nOzulu lie ilgill on ay- 
n g6rii§ ortaya gkmaktadir. 

Bu ayet-i kerimeyi neshedilmif kabul eden kimselere, ayetin Ifadesl ha- 
berdir, diye itiraz edilemez. Qiinkii bu ayetin emir anlamina gelme ihtlmall 
vardir. 

“Bundan dolayi nereye donerseniz Allah’in Vech’i oradadir” buyrugu- 
nun anlami Allah’in Vechi’ne dogru yiizlerinizi dondtiriiniiz, §eklinde olabi¬ 
lir. i§te Haccac tarafindan yiizti yere dogru dondiiriilerek bogazlanmasi em- 
redilince Said b. Ciibeyr’in (Allah’in rahmeti iizerine olsun) okudugu ayet-i 
kerime budur. 

4- Yiice Allah’a Kur’an ve Siinnette Vech (yuz) Izafe Edilmesinin Anlami: 
f Kur’an ve siinnette yiice Allah’a izafe edilen Vech’in te’vili ile ilgili ola- 
rak ilim adamlarimn farkh gorii§leri vardinQleri gelen ilim adamlan der ki: 


(1) Tirmizi, Tefsir 2. sure 4 
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Hu, varligm kcndisine racidir. Varliktan vech ile soz etmek mecazT bir ifade- 
illr. (.Alnkil vech, goren kimseye gore organlarin en agik gorilneni ve en iis- 
litn degerlileridir. ibn Furek der ki: Bazan kelimelerin anlamlan daha da ge- 
ni$lctilerek maksat nitelenen olmakla birlikte bir§eyin niteligi sozkonusu edi- 
Icbilir. Bir kimsenin: Alimi gordiim ve alime baktim kastiyla ben filan ki§i- 
nin bu gun ilmirii gordiim ve iimine baktim demesi gibi. Aym §ekilde bura- 
da da vechin sozkonusu edilmesi de boyledir. Kasit vechi olan yani varligi 
olan kimsedir. i§te yiice Allah’in: “Biz size ancak Allah’in vechi iqin yediri - 
yoruz” (el-insan, 76/9) buyrugu bu §ekilde agiklamp yorumlanmi§tir. £iin- 
ku bundan kasit, vechi bulunan Allah igin yediriyoruz, demektinjDiger ta- 
raftan: “Ancak o gok yiice Rabbinin vechini umarak...” (el-Lcyl, 92/20); 
buyrugu, vechi olan zatin nzasini umarak demektir. 

Ibn Abbas der ki: Vech, aziz ve celil olan Allah’in zatini ifade etmek igin 
kullanihr. Nitekim bir ba§ka yerde §oyle buyurulmaktadir.: “Celal ve ikram 
sahibi Rabbinin vechi ise baki kalir.” (er-Rahman, 55/27) 

imamlardan birisi de §oyle demi§tir: Bu, kadim olan yiice Allah’in sifat- 
lan arasinda, aklin gerekli gordugii sifatlara ek ve onlardan ayn sem’i yolla 
sabit olmu§ bir sifattir. ibn Atiyye de der ki: Ancak Ebu’l-Meal! bu gorii§ii za- 
yif kabul etmi§tir. Evet, bu goru§ bu §ekilde zayiftir. Ancak kasit O’nun var- 
ligidir. Burada sozii gegen “vech”den kastin, bizim kendisine yonlendirildi- 
gimiz cihet, yani kible oldugu da soylenmi§tir. Vech’in kasit anlamina geldi- 
gi de soylenmi§tir. §airin §u beyitinde oldugu gibi: 

J * Sf^Jl *~ll .-oil t —> J C- -J L_«jS 2bl 1 

“Saymak imkani bulunmayan giinahtan dolayi Allah’tan magflret dilerim 

O Allah ki kullann Rabbidir, vech (kasit) ve amel de O’nadir.” 

“Allah’in Vechi oradadir” buyrugundan kastin, Allah’in nzasi ve sevabi ora- 
dadir, demek oldugu da soylenmi§tir. Nitekim: “Biz ancak size Allah’in vechi 
igin yediririz” derken, O’nun nzasi igin ve O’nun sevabini talep ederek yedi- 
ririz denmek istenmi§tir. Peygamber (s.a)’in §u hadis-i §erifi de bu anlamda- 
dir: “Her kim Allah’in vechini umarak bir mescid bina ederse Allah da onun 
gibisini cennette o ki§i igin bina eder.^ (1) 2 “Kiyamet guniinde miihiir vurulmu§ 
birtakim sahifeler getirilir. Yiice Allah’in huzuruna bu sahifeler dimdik dikilir. 
Aziz ve celil olan Allah meleklerine: §unu atiniz, bunu kabul ediniz buyurur. 
Melekler, rabbimiz izzetin hakki igin yemin ederiz ki biz hayirdan ba§ka bir- 
§ey gormedik. Yiice Allah daha iyi bildigi halde §oyle buyurur: Bu benim vec- 
hlmden (rizamdan) ba§kasi igindi. Ben benim vechim (rizam) aranarak yapi- 
lan di§inda higbir ameli kabul etmem.” (2 ’Yani Benim igin halis olmayan hig- 
blr ameli kabul etmem diye buyurur. Bu hadisi Darakutni rivayet etmi§tir. 

(1) Buhdrl, Salat 65; Muslim, Mesacid 24, 25; Ztihd 43-44. 

(2) D&rakutni, I, 51 
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j “Allah’in yiizii oradadir” buyrugundan “Allah oradadir" denmek istendi- 
gi dc s6ylenmi$tir. Yiice Allah’in: “Siz nerede olursamz 0 sizinle beraberdir” 
(cl-Iladid, 57/4) buyruguna benzemektedir. Bunu el-Kelbi ve el-Kutebi de- 
ml§tir, Mu’tezile’nin gorii§u de buna yakindirj 


5- Allah V&si’dir: 

“§tiphe yok ki Allah vasi’dir”; yani kullanna dinlerinde genl$llk vcrcn- / 
dir. Onlarin viis’atlerinde olmayan (takatleri di$inda kalan) $eylerlc onlari yll- 
ktimlii tutmaz.j Burada “vasi”’in O’nun bilgisi her§eyi ku§atir anlamina gd- 
digi de soylenmi§tir. Yiice Allah’in: “ O’nun bilgisi hergeyi kuyatacah genif- 
liktedir.” (Taha, 20/98) buyrugunda oldugu gibi. d-FcrrS dcr kl: el-VAal'i Ba¬ 
glai ve verdigi, her§eyi ku§atacak kadar geni§ olan cttmcrt demckllr. Buna dc- 
lil ise yiice Allah’in: “Ve Benim rahmetim her§eyi ku§atmi§tir” (el-A’raf, 7/156) 
buyrugudur. Bunun, magfireti geni§ anlamina geldigi de sbylcnmljtlr. Yanl 
higbir giinahi bagi§lamak O’na biiyiik bir i§ gelmez, demek olur. 

Kullara liitfuyla ihsan eden bununla birlikte amellerine muhtag olmayan 
demek oldugu da soylenmi§tir. Mesela, filan ki§i kendisinden istenenl ku$a- 
tir, yani bu konuda cimrilik etmez, denilir (iken bu kokten gelen fill kullam- 
lir). Allah da: “Viis’at sahibi (geni§Iik sahibi) olan da viis’atince infak etsin. u 
(et-Talak, 65/7); yani zengin olan ki§i de Allah’in kendisine verdiginden 
harcamada bulunsun, diye buyurmaktadir. “el-Esn& fi. §erhi EsmaiUahi’l-Hila- 
na” adli eserimizde de agiklami§ bulunuyoruz. Yiice Allah’a hamdolsun. 


j^\'jLLi\ j u jj iiij 'ii liji i J\jj 

>L\i ii js 


11 6 . Onlar: “Allah ogul edindi” dediler. O mimezzehtir. Aksinc 
goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. Hepsi O’na boyun 
egicldir. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi be§ ba§lik halinde sunacagiz: 


1- “Ogul Edindi” Diyenler: 

“Onlar: Allah ogul edindi, dediler” buyrugu ile yiice Allah hiristiyanlann: 
Mesih Allah’in ogludur, §eklindeki sozlerini bize haber vermektedir. Yahudi- 
lerin: Uzeyr Allah’in ogludur, §eklindeki sozleri haber verilmektedir, de de- 
nilmiftir. Araplarm inkarci kafirlerinin: Melekler Allah’in kizlaridir, §eklindeki 
sozleri haber verilmektedir, de denilmi§tir] Kafir cahillere dair bu tiir haber- 
ler Kur’an-i Kerim’de Meryem Suresi (19/12. ayette) ile Enbiya Suresi’nde 
(21/26. ayette) de yer almaktadir. 
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2 Allah’a Ogul lsnadi: 

"() mUnezzehtir, aksine goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur” 

iiyriiylc ilgili olarak Buhari, ibn Abbas’tan Peygamber (s.a)’in §oyle buyur- 
ilugunu rivayet etmektedir: “Yuce Allah buyurdu ki: Boyle bir §eye kalki§- 
mamasi gerektigi halde Ademoglu Beni yalanladi. Yine boyle bir i§e kalki§- 
mamasi gerektigi halde Ademoglu Bana sovdii. Onun Beni yalanlamasi §u- 
dur: O Benim evvelde oldugu gibi kendisini yeniden yaratacagima kadir ola- 
mayacagimi ileri siirdii. Onun Bana sovmesi ise Benim oglumun oldugunu 
soylemesidir. Ben e§ ya da bir ogul edinmekten munezzehim.” 

3- Tesbih ve Tenzlh: 

“Subhane” kelimesi, mastar olarak mensubdur. Anlami onlann “Allah ogul 
edindi” sozlerinden yuce Allah’in noksanhktan beri oldugunu, miinezzeh ve 
uzak oldugunu ifade etmektir. Aksine o yiice Allah, zati ile birdir, sifatlariy- 
la tektir, oglu yoktur ki ayrica bir e§e muhtag olsun: “O’nun bir zevcesi yok- 
ken nasil bir evladi olabilir? O her§eyi yaratmiqtir. * (el-En’am, 6/105) Ay- 
rica O bagkasindan da dogmamigtir ki kendisinden once bir varlik bulunsun. 
/alimlcrln, inkArcilarin soylediklerinden yucedir, miinezzehtir, pek yiicedir. 

“Aksine gdklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur.” Butiin bunlarin 
hepsi O’nun taralind^n varedilip icad edildiginden dolayi yalmz O’nun mul- 
kUdOr. “Ma" edati muteda olarak merfudur. Haber ise “lehu” “onundur” 
buyrugudur. “O ogul edindi” diyen kimse de goklerde ve yerde bulunan- 
lar arasindadir. “Subhanallah”in yiice Allah’in her turlii kotiilukten uzak ol- 
masi demek olduguna dair agiklamalar da daha onceden (30. ayet-i kerime- 
nin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. 

4- Ogul Babasinin Cinsinden Olur: 

l, Oglun babasinin cinsinden ba§ka tiirlii olamayacagi bilinen bir husustur. 
Peki §am yiice ve miinezzeh olan Allah’a higbir §ey benzemezken, nasil olur 
da yarattiklanndan ogul edinebilii?]Diger taraftan O §oyle buyurmu§tur: 

"Goklerde ve yerde olanlarin hepsi Rahmana ancak kul olarak gelecekler- 
dir," (Meryem, 19/93) Nitekim burada da: “Aksine goklerde ve yerde ne var¬ 
sa hepsi O’nundur” diye buyurmaktadir. 

i Ogul olmak, babanin cinsinden olmayi ve sonradan yaratilmayi gerekti- 
rir. Kadim olmak ise tarn aksine vahdaniyeti ve ezeli siibutu gerektirir. §ani 
yQce Allah vahid, ehad, tek ve samed olan ezeli ve kadimdir. Dogmamiftir, 
dogurulmami§tir. Ve higbir kimse O’nun dengi degildir. J 

Diger taraftan evlat olmak kole ve kul olmaya da aykindir. -Nitekim de¬ 
ride yiice Allah’in izniyle Meryem Suresi’nde <2) bu husus gelecektir.- Peki ogul 


(1 ) Buhdrl, Bed’u’l-halk, Tefsir 2. sure 6, Tefsir 112. sure Nesal, Cenaiz 117 

(2) 9. iiyetin tefsirinde ve devammdn 
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misil olur da kul ve kole olur? Boyle bir§ey imkansizdir. imkansiz olan bir 
sonuca gotiiren her§ey de zaten imkansizdir. 

5- Her§ey O’na Boyun Eger: 

“Heps! O’na boyun egicidir.” Mebteda ve haberdir. ifade “Onlannhepsi" 
lakdirinde olup, “onlar” anlamindaki zamir hazf edilmi§tir. Ayct-1 kcrimcdc 
gegen “kanittin” itaat edici ve boyun egicidirler, demektir. 

Biitiin yaratiklar yiice Allah’a kunut eder, yani boyun eger, itaat cdrr. C!;tn- 
sizlann kunutu, (itaati) ilahi san’atin onlarda ve iizerlerinde a^ik^a gbrOlmr- 
sidir. 

Qiinkii kunut, itaat demektir ve susmak ve sessiz olmak dcmcktlr. Zcyd 
b. Erkam’in: Bizler namazda konu§uyor idik. Ki§i yaninda bulunan arkada- 
§iyla konu§urdu ve bu yiice Allah’in: "Ve Allah iqin kunut edicller olarak na- 
maza durun.” (el-Bakara, 2/238) buyrugu ininceye kadar dcvam etti. Bu buy* 
rukla bizlere susmak emrolundu ve konu§maktan nehyolunduk m sttzOnde* 
ki “kunut” de i§te bu anlamadir. 

Kunut, aym zamanda namaz demektir. §air der ki: 

“Allah i$in namaz kilar, kitaplanni okur 

Ve bir kasta binaen insanlardan uzak kalir.” 

es-Siiddi ve ba§kalan da yiice Allah’in: u Hepsi O’na boytin egicidir" ya¬ 
ni kiyamet giiniinde boyle olacaktir. demi$lerdir. el-Hasen de $6yle demek- 
tedir: §ehadet kelimesini getiren herkes O’nun kuludur. 

Kunut, sozliikte asil anlami itibariyle ayakta durmak demektir. Niteklm: 
“Namazin en faziletli olam kunutu (yani kiyami) uzun olamdir" 1 (2) hadlsl de 
boyledir. Bunu ez-Zeccac soylemi§tir. 

Buna gore biitiin mahlukat kanittir; yani kullugun geregini yerine getirir- 
ler. Ya ikrar ederek, kabul ederek bunu yapiyorlar veya ba§ka tiirlii bunu ya- 
piyorlar. Qiinkii ilahi san’atin etkileri onlar uzerinde agikga goriilmektedir. 

Bunun asil anlamimn itaat oldugu da soylenmi§tir. Yiice Allah’in: “Kunut 
eden erkeklerle kunut eden kadinlar” (el-Ahzab, 33/35) buyrugunda da bu 
anlamdadir. Buna dair daha geni§ agiklamalar yiice Allah’in: “Ve Allah igin 
kunut edenler olarak namaza kalkimz” (el-Bakara, 2/238) buyrugunu tef- 
sir ederken gelecektir. 


(1) Buh&ri, el-Amel fi’s-Salat 2, Tefsir 2. sure 43; Muslim, Mesacid 35; Ebb D&vbd, Salat 174; 
Tirmizi, Salat 180; Tefsir 2. sure 33; Nesai, Sehv 20; Miisned, IV, 368 

(2) Muslim, Musafirin 164, 165; Tirmizi, Salat 168; Nesai, Zekat 49; lbn Mace, ikame, 20; 
Miisned, III, 302, 391, IV, 385 
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117. Goklerin ve yerin yaraticisi O’dur. Bir§eyin olmasmi hiikme- 
derse ona sadece a ol” der, o da oluverir. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi alti baflik halinde sunacagiz. 

1- Gokleri ve Yeri Yoktan Varedendir: 

“Goklerin ve yerin yaraucisi O’dur." Onceden herhangi bir Ornegi bu- 
lunmaksizin bir§eyi vareden anlamma gelen “bed? (mealde yaratici)” kelime- 
si fail vezninde miibalaga ilade eden bir isimdir. Mahzuf bir mubtedamn ha- 
beri olarak merfu’ gelmi§tir. ism-i faili “mubdi’" gelir. Mubsir’den basir gibi. 

, Yiice Allah goklerin ve yerin ge^mi§ bir ornek olmaksizin yaraticisi (be- 
di’i)dir. Yani onlan daha once herhangi bir tarif ve ornek sozkonusu olmak¬ 
sizin yaratan, vareden, meydana getirendir. Daha once gorulmemi§ bir §eyi 
ortaya koyan herkese de' “mubdi’” denilir J 

Bid’at sahipleri tabiri de buradan gelmektedir. Bid’ate bu adin verili§ se- 
bebi o bid’at sozu soyleyenin belli bir onderin, kilavuzun herhangi bir fiil 
veya bir soziine dayanmaksizin uydurup soylemesi dolayisiyla bu ad veril- 
mi§tir. Buliari’de de teravih namazi kastedilerek: “Bu ne giizel bir bid’attir” 
denildigi ifade edilmektedir. (1) 

2- insanlann Ortaya Koyduklan Bid’atler: 

Herhangi bir yaratigin ortaya koydugu her bir bid’atin ya §eriatte asil bir 
dayanagi vardir veya yoktur. Eger §eriatte asli bir dayanaga sahip ise o tak- 
dirde bu, Allah’in ve Rasuliinun te§vik ettigi i§lerin genel kapsami i^erisine 
girer ve bu da ovgiiye deger §eylerin simrlan i^erisindedir. §ayet bir <je§it co- 
mertlik, eliagklihk, maruf bir i§i i§lemek gibi onun benzerleri mevcut ise boy- 
le bir i§i yapmak da ovulmeye deger §eyler arasindadir. isterse o ki§iden on¬ 
ce o turden bir i§ yapilmami§ olsun. 

Bunu Hz. Omer (r.a)’in (teravih namazim kastederek): Bu, ne iyi bir 
bid’attir §eklindeki sozii de desteklemektedir. Qiinkii bu i§ hayir tiiriinden bir 
i§li ve ovgiiye deger §eylerin kapsami igerisine girmekteydi. Her ne kadar Pey- 
gamber (s.a) bu namazi kilmi§ ise de o bu namazi (zaman zaman) terketmi§ 
ve oldugu gibi surdurmemi§tir. Bu namazi kilmak i?in de cemaatin toplan- 
masini istememi§tir. Hz. Omer’in bunu korumasi ve kilmak uzere cemaati top- 
layip bu i$e onlan te§vik etmesi de bir bid’attir, ancak oviilen ve ovgiiye de¬ 
ger gbrillen bir bid’attir. §ayet Allah’in ve Rasuluniin emrettigine aykin ise 


(1) Buh&rl, Teravih 1; Muvatta’, es-Salatu fi Ramazan 3. 
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o takdirde bu, yerilen ve reddedilen i§lerin kapsamina girer. J 

Bu anlamdaki a<;iklamalari el-Hattabi ve ba§kalari da yapmi§ bulunmak- 
ladir. 

Derim ki: Aym zamanda bu Peygamber (s.a)’in irad ettigi hutbesinde soy- 
ledigi: "i§lerin en kotiisii sonradan ihdas edilenleridir ve her bid’at bir dala- 
lettir” (1) §eklindeki buyrugunun da ifade ettigi anlam budur. O, bunlarla Ki- 
lab’a veya Siinnete ya da ashab-i kiramin uygulamasina uygun olmayani kaa- 
letmektedir. Nitekim bunu §u buyrugu ile de a<;iklami§ bulunmaktadir: "Her 
kim islam’da giizel bir siinnet (yol) ortaya koyarsa o ki§i iiem onun ecrinl alir, 
hem de ondan sonra onun ile amel edenlerin de ecirleri (kadar) ecir alir. Bu- 
nunla birlikte onlardan herhangi birisinin ecirlerinden dc bir$cy cksllmc*. Her 
kim islam’da kotii bir yol ortaya koyarsa o yolun gtinahini ve ondan aonra 
da onunla amel edenlerin gtinahim da alir. Bununla birlikte onlardan herhan- 
gi birisinin giinahlarindan da bir§ey eksilmez." (2) 

i§te bu, sonradan ortaya konulan bid’atlerin giizel ve girkln olmak Ozc- 
re ikiye ayrildigina i§arettir. Ve bu konuda bu hadis asli bir dayanaktir. Ha- 
talardan korunmamiz, ba§arimiz Allah’tandir, O’ndan ba§ka bir Rab yoktur. 


3- Hiikmetme (Kadd)nin Anlami: 

I “Bir§eyin olmasini hiikmederse, sadece ona «ol» der ve o da oluverir." - 

Yani ezelden beri ilminde tesbit ettigi §ekliyle bir i§i saglam ve giiglii bir §e- 
kilde diledigi takdirde ona “ol” der. ibn Arefe der ki: Bir §eye dair hiikiim 
vermek (kaza) onu saglam bir §ekilde yapmak, muhkem kilmak, yiirOrlUge 
koymak, o i§i bitirmek demektir] i§te (hakime) kadi adinm verllmesl de bu- 
radan gelmektedir. Qiinkii hakim hiikum verdi mi artik davanin taraflan ara- 
sinda goriilmesi gereken i§ini bitirmi§ olur. el-Ezheri der ki: KadA (hOkOm 
verdi) kelimesinin sozliikte birkag anlami vardir ki hepsinin ifade ettigi or- 
tak anlam, bir§eyin kesilip sonunun gelmesi, tamamlanmasi §eklindedlr. 
Ebu Zueyb der ki: 


0 , * .. M " t * * 


J000A 


“Ve o ikisi Uzerinde iyice dokunmu§ iki zirh vardir ki, onlan yapip bitirmi§tir, 
“Ya Davud ya da tepeden tirnaga orten zirhlan ?ok iyi yapan Tiibba yapmi§tir." 


e§-§emmah da Omer b. el-Hattab (r.a) hakkinda §unlan soylemi§tir: 


<jrju jJ L_^U£t jIjj Ia-Uj oIjj— 

“Birtakim i§leri yapip bitirdin ondan sonra da aynlip gittin 

Oyle biiyuk i§ler ki; hentiz yenleri i^inde ve lizerleri kesilip a^ilmami^tir.” 


(1) Buh&rt, i’tisam 2; Muslim, Cumua 43; Ibn M&ce, Mukaddime 7 

(2) Muslim, ihn 15, Zekat 69; Ibn M&ce, Mukaddime 14. 
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Him aduinkmmiz der ki: "Kadd (hukmetti)" mli$lerek (birkav anlama ge- 
len) l)lr lalizdir. 

I Yiice Allah’in $u buyrugunda oldugu gibi, yaratmak anlamina gelir: “On¬ 
ion yedi gok halinde iki giinde yaratti (kada).” (Fussilet, 41/12) 

2- Bildirmek anlamina da gelir. Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gi¬ 
bi: “Biz kitabda israilogullarma §unu bildirdik..(kada)” (el-isra, 17/4) 

3- Emretmek anlamina da gelir. Yiice Allah'in §u buyrugunda oldugu gi¬ 
bi: "Rabbin kendisinden ba§kasma ibadet etmeyin.. diye emretti (kada)” (el- 
isra, 17/23) 

4- Kabul ettirmek ve hukumleri uygulayip bitirmek anlamina da gelir. I§- 
te hakime kadi denilmesi buradan gelmektedir. 

5- Bu kelime hakki tastamam yerine getirmek anlamina da gelir. Yiice Al¬ 
lah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “Musa, siireyi tamamlayip.X kada)" (el- 
Kasas, 28/29) 

6- Irade etmek, dilemek anlamina da gelir. Yiice Allah’in: “Bir§eyin olma- 
sini hiikmederse (dilerse) sadece ona «ol» der ve o da oluverir” buyrugunda 
oldugu gibi. Yani bir§eyi yaratmak irade ettigi vakit ona: ol, der demektir. 

ibn Atiyye der ki: “Kada” takdir etti anlamindadir. iradesini gergekle^tir- 
di, yiirurliige koydu anlamina geldigi de olur. 

Bu ayet-i kerimede Ehl-i Siinnet mezhebine gore ezelde takdir etti ve htik- 
miinii bu §ekilde verip bitirdi, §eklinde her iki anlama gore agiklanabilir. 
Mu’tezile mezhebine gore ise yaratmak ve varetmek esnasinda o htikmunii 
yururliige koydu, §eklinde a^iklanmi^tir. 

4- Emr (§ey, I§): 

Burada gegen “emr” kelimesi emretti, emreder’in masdan olmayip ?ogul 
olanak “umur” olarak gelen kelimenin tekilidir (isimdir). 

ilim adamlanmiz der ki: Kur’an-i Kerim’de “emr” kelimesi ondort anla¬ 
ma gelir: 

1- Din: “Nihayet hak geldi ve Allah’in emri galip oldu.” (et-Tevbe, 9/48) 
Burada Allah’in emrinden kasit Allah’in dini olan Islam’dir. 

2- Soz: “Emrimiz” yani sozumuz “gelince... ” (el-Mu’minun, 23/27) “Ken- 
di aralarmda emirlerini kar§ilikli konu§tular.” (Taha, 20/62); yani kar^ilik- 
h olarak birbirlerine sozlerini soylediler. 

3- Azap: “Emrolup bitince” (Ibrahim, 14/22); yani cehennem halkina azap 
edilmesi gerekince.. 

4- Hz. Isa: “Bir emre hiikiim verdigi zaman” (Ali Imran, 3/48); yani Hz. 
Isa'mn varotmasi hukmunii verdigi zaman. Yiice Allah ezelden beri onun ba- 
basiz olarak dogacagini biliyordu. 

3- Bedir’de oldtirme: “Allah’in emri” yani Bedir’de oldurme i§i “gelince...” 
(el-Mu’min, 40/78) Yine: “Allah olmasi gereken bir emri” yani Mekke kafir- 
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lerinin bldiirulmesi i$ini “yerine getirmek igin...” (el-Enfal, 8/42) 

6- Mekke'nin fethi: “O halde Allah'in emri” yani Mekke’nin fethi “gelin- 
ceye kadar bekleyedurun.” (et-Tevbe, 9/24) 

7- Kureyzaogullarinin oldiirulmesi ile Nadirogullannin siirgun edilmesi: “Al- 
lah’in emri gelinceye kadar affedip gormezlikten gelin. ” (el-Bakara, 2/109) 

8- Kiyamet: “ Allah’in emri gelmi§tir. Onu acele istemeyin." (civ-Nalil, 

16/1) 

9- Kaza: “Emri tedbir eder.” (er-Ra'd, 13/2); kaza ve hiikmil tedbir eder 

10- Vahy: “Gokten yere emr tedbir eder” (es-Secde, 32/5); yani valiyi 
gokten yere indirir. “Emr” yani vahiy “onlar arasinda iner durur” (el Taluk, 
65/12) buyrugu da bu turdendir. 

11- Mahlukatin i§leri: “Haberiniz olsun ki” yaratiklara alt biUOn utnur (Iji 
ler) “Allah’a doniip varir. ” (e§-$ura, 42/53) 

12- Zafer: “I§ten” yani zaferden “bize bir§ey (pay) var mi diyorlardi. De 
ki: Biitiin emr" zafer ve iistiinluk “ Allah’in (elinde)dir." (Al-i Imran, 3/154) 

13- Gtinah: “Sonunda onlar emirlerinin” yani giinahlarimn “cezasmi 
tattilar. ” (et-Talak, 65/9) 

14- Durum ve fiil: “Fir’auun'un emri” yani i$leri ve durumu “hig de dog- 
rultucu degildir.” (Hud, 11/97) Yiice Allah bir ba§ka yerde de: “O'nun em- 
rine” yani fiiline “aykiri hareket edenler.. gekinsinler.” (en-Nur, 24/63) diye 
de buyurmaktadir. 

5- “Ol” Emri: 

Yiice Allah’in “kun (ol)” emrinin “kef’ harfinin keynOne’den (yani ohnak 
tan), nun harfinin ise onun nurundan geldigi sbylenmi$tir\Hz. Peygamber'in: ' 
“Yarattiklarinin §errinden Allah’in eksiksiz kelimeleri ile (Allah'a) .ngini- 
nm” (1) buyrugu ile kastedilen de bu “kun: ol” emridirjBu hadis-i ycrlftc “ke 
limeler” lafzi tekil olarak: “Allah’in eksiksiz kelimesi ile...” diye de rivflyel edil 
mi§tir. “Kelimeler”in $ogul geli§i $oyle a<;iklanir: Bu kelime (kun emri) bii- 
tun emir ve i§lerde sozkonusu olduguna gore her bir i$e ve her bir $eye ol 
dedigine gore bunlar gogul kelimeler demek olur. Buna Ebu Zer’in Peygam- 
ber (sav)’dan rivayet ettigi ve yiice Allah’in buyrugu olarak nakledilen: “Be- 
nim bagi§im da bir kelamdir, azabim da bir kelamdir” hadisi de buna dela- 
let etmektedir. Bu hadisi Tirmizi olduktja uzun bir hadisin bir bolumii ola¬ 
rak kaydetmi§tir. (2) 

“Kelime”nin hadis-i §erifte tekil olarak kullanilmasi da yine gogul anlami 
ile “kelimeler” demektir. Fakat tek bir kelime degi§ik zamanlarda biitiin i$- 
ler igin dagilmi§ oldugundan bu bir kelime olmaktan £ikar pek gok kelime- 

(1) Muslim, Zikr 54, 55; Ebu Davtid, Tib 19; Tirmizi, Deavat 40; Ibn Mace, Tib 35; Ddri- 
mi, isti'zan 48; Muvatta’, $ear 11, isti'zan 34. 

(2) Tirmizi, Kiyame 48; Miisned, V, 154, 177 




Imam kurtubI 


COz: 1; S0r•: 2 


Irr I inline gelir. Fakat hepsinin kaynagi yine tek bir kelimedir. 

I Indis-i $erifte “eksiksiz” denili§ sebebi ise dilcilere gore kelamin asgari 
mlkiannin u<; harften ibaret oldugundan dolayidir. Birincisi ba§langi<; harfi- 
dlr. Ikincisi kelimenin ortasinda gelen doldurma harftir, iiciinciisii ise soy- 
lenip susulan harftir. Eger bir kelam iki harften ibaret ise dilcilere gore bu 
eksiktir. Yed (el), dem (kan) ve fem (agiz) kelimeleri gibi. Bunun eksilme- 
si ise bir sebep dolayisiyla olmu§tur. O bakimdan bu gibi kelimeler insan- 
lar tarafindan soylendigi vakit eksik soylenmi§ kelimelerden kabul edilir. £iin- 
kii bunlar iki harflidir. Ayrica (konu§ma) ara^lan kullanilarak soylenilir. §a- 
m yiice olan Rabbimiz tarafindan ise (iki harfli soylense dahi) o kelime tam- 
dir. Qiinkii konu§mak igin O’nun konu§ma ara^larina (organlarina) ihtiyaci 
yoktur. Yiice Allah yaratiklara benzemekten yiicedir, munezzehtir. 

6- Hemen Oluverir... 

Burada “feyektimT kelimesinin son harfl olan “nun” harfi otreli olarak ve 
yeni bir ciimlenin ba§langici olarak okunmu§tur. Sibeveyh der ki: Yani o olur, 
anlamindadir. Ba§kasi ise bu kelime: “Der” kelimesi uzerine atfedilmi§tir.[Bi- 
rinci agiklamaya gore olu§, emirden sonradir. Her ne kadar yok ise de o var 
seviyesindedir. Qiinkii ileride agiklanacagi lizere, Allah tarafindan bilinmek- 
tedir.J 

^ Ikinci goru§e gore ise verilen emir ile birlikte oluverir. Taberi bu goru§ii 
tercih etmi§ ve §oyle demi§tir: Yiice Allah’in bir§eye “ol” emrini vermesi va- 
rolu§tan once de degildir, sonraya da kalmaz. Bir§eyin varolmak ile emro- 
Iunmasi ancak emir ile varolmasi ile birlikte olur. Varolmasi emrolunmadik- 
£a da var olmaz. ileride a^iklamasi gelecektir. Taberi devamla der ki: Bunun 
bir benzeri de insanlann kabirlerinden kalkacaklan vakitteki durumlandir. 
Yiice Allah’in onlari kabirlerinden gikmak tizere gagirmasindan once de ol- 
mayacagi gibi sonraya da kalmayacaktir. Nitekim §oyle buyurulmaktadir: 
“Bundan sonra siziyerden bir defa gagirinca hemen gikiverirsiniz.”)(e r-Rum, 
30/25) §u kadar var ki Ibn Atiyye bu goru§ii zayif bulmu§ ve §6yle demi§- 
tir: Boyle bir agiklama anlam a^isindan yanh§tir. £iinkii “ol” demenin tekvin 
(olu§um) ve var olmak ile birlikte olmasini gerektirir. 
f Bu ayet-i kerime i§iginda inanilmasi gereken husus ozetle §oyledir: §ani 
yiice Allah varolmalari §artiyla yok olan §eylere ezelden beri emredip dur- 
maktadir. Kudreti ile varettigi §eyler sonradan olmakla birlikte o kadirdir. Bi- 
linen §eylerin daha sonra meydana gelmelerini de bilendir. Ayet-i kerimede- 
ki buyruklar bunlann gelecekte olmasini gerektirmektedir. O bakimdan bu 
emrolunan §eylere gore boyledir. Qiinkii sonradan yaratilan §eyler daha 
tince yokken bilahare var olurlar. Yiice Allah’a isnad edilen kudret ve ilim 
ise ezelidir, kadimdir. “Ol” ibaresinin gerektirdigi anlam ise Allah’in zati ile 
k^im ve kadimdir. / 
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Ubu’l Hasen el-Maverdt der ki: Bir §eye yoklugu halinde mi yoksa varli- 
£i halinde mi Allah ona ol der, o da oluverir? Eger o §ey yoklugu halinde ise 
Allah’in kendisine emrolunan bir§ey olmadikija emir vermesine imkan yok- 
lur. Nitekim emrin de emreden olmaksizin varligina imkan yoktur. Eger va- 
rolmasi halinde bu emir verilmi§ ise bu varolmak ve meydana gelmek l^-ln 
emir vermenin miimkiin olmadigi bir durumda olur. C^unkii zaten vardir vc 
meydana gelmi§tir, diye bir soru sorulursa, buna ti<j §ekilde cevap vcrllir: 

1- Bu, yiice Allah tarafindan varolan yaratiklari hakkindaki cmirlerlnln gr- 
<,erli olu§unu haber vermektedir. Nitekim yiice Allah lsrailogullarindan bel¬ 
li bir kesime hur ve liakir maymunlar olmalarmi cmreimi$tir. Bu durum wn- 
cak varolmayan §eyleri varetmek halinde sozkonusudur. 

2- Yiice Allah olacak her§eyi olmadan once bilendir. Buna gbre henii/ ol- 
inami§ lakat olmadan once olacaklanni bildigi §eyler tipki varolan $cylcrc ben- 
zer. Dolayisiyla bu gibi §eylere ol demesi ve yokluk halinden varlik haline 
Sikmasim emretmesi miimkiindur. Ciinkii yokluk hallerinde bunlarin hcpal 
Allah tarafindan tasarlanmi§ ve bunlari bilmektedir. 

3- Bu, §ani yiice Allah’in yaratmayi ve varetmeyi diledigi, buna bagli ola- 
rak da varolan ve aynca soyledigi herhangi bir soz olmaksizin ancak diledi¬ 
gi bir htikmii geregince meydana gelen varettigi ve yarattigi her§eye dair ge- 
nel bir haberidir. Allah bunu soylenen bir soz olmasa dahi “soz soylemek" 
ile ifade etmektedir. Ebu’n Necm’in §u misrainda oldugu gibi: 

^luJVl oJli Ji 

“Ve kol ve bacak eklemleri karna: Yeti?! dediler." 

Ortada soylenmi§ bir soz yoktur. Anlatmak istedigi ise sirtm karna deg- 
diginden (yani binegin oldukga zayifladigindan) ibarettir. Ayrca Amr b. Ha- 
meme ed-Dusi’nin §u sozii de boyledir: 

^ d Jl_JL IjLL’ ^!j li| ^j* OjLU J_Le 

“Ve ben yavrulan usmu? bir kartal gibi oldum 

U9an birisini (tutmak) isteyince ona: Dii§! denilmesi (gibi).” 

Bir ba§ka §air de §oyle demi§tir: 

l»j*j jf I—li»Jl el »-L>- H e 

“Kanatlan bacaklanna: Yeti?, dediler 

Ve etinizi pa^alanmaktan kurtanmz.” ( 1) 


(1) Gbriildugii gibi butiin bunlarda fiilen soylenini? bir soz yoktur. 
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Imam kurtubI 


COz: 1; SQre 2 
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118. Bilmeyenler: “Allah bizimle konusmali yahut bize bir ayet 
gelmeli degil miydi?” dediler. Onlardan oncekiler de tipki on- 
lar gibi boyle sdylemi§lerdi. Kalpleri birbirine benzemi§. Biz 
yakm sabibi olanlara ayetleri apa^ik bildirmi§izdir. 


T “Bilmeyenler”. ibn Abbas’a gore, Yahudiler, Miicahid’e gore hiristiyan- 
lardir. Tabert de bunu tercih etmi$tir. Qunkii ayet-i kerimede oncelikle sozii 
edllenlcr bunlardir. (Yahudi ve hiristiyanlardir). er-Rabi’, es-Siiddi ve Kata- 
dc I sc: Arap mi)§rikleridir, demi§lerdir. J 

mcll degil miydi (lev-la)” edati te§vik i^indir. Nitekim el-E§heb b. Ru- 
mcylc de §oyle demektedir: 


boJlJI YJ—<iit J-A* Uj-L »J 


“Ya§h develeri kesmeyi ogiiniilecek en iistiin iijlerinizden sayiyorsunuz 
ey iri yari fakafc, bayagi fakir, ve ahmak olanlann ogullan! 

Siz migfer giyinmi§ kahramanlarla (ogiinmeli) degil miydiniz?” 

Buradaki “lev-la” ba§kasi varoldugu igin bir§eyin imkansiz oldugunu ifa- 
de eden “lev-la” tiirunden degildir. Dil bilginlerince ikisi arasindaki fark §u- 
dur: Te§vik anlamina gelen ile birlikte agik yada mukadder bir fiilden ba§- 
kasi gelmez. Olmayacagini ifade eden ile birlikte hemen ardinda miibteda 
gelir ve gogunlukla da haberi hazfedilir. 

[Bu ifadelerinin anlami §udur: Allah, Muhammed (s.a)’in peygamber oldu- 
guna dair bizimle konu§mali degil mi? Biz de boylelikle onun peygamber ol¬ 
dugunu bilelim, ona inanalim. Ya da o bize peygamber olu§una bir alamet 
te§kil edecek bir ayet getirmeli degil mi? Ayet ise delalet ve alamet olup bu¬ 
na dair agiklamalar bundan once u> verilmi§ bulunmaktadir. j 

“Onlardan oncekiler” buyrugu ile kastedilenler, “bilmeyenler”den kas- 
tin Arap kafirleri oldugunu soyleyenlerin gorii§une gore yahudiler ve hiris- 
liyanlardir. Buna kar§ihk “bilmeyenler”den kasit yahudiler ve hristiyanlar- 
dir diyenlerin goru§iine gore ise, “onlardan oncekiler” den kasit, daha on- 


(I > Mukaddime'de sure, ayet, kelime ve harfin anlairuna dair yapilan agiklamalar bahsinde. 
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ccki ummetlerdir. “Bllmeyenler”den kastin hiristiyanlar oldugunu soyleyen- 
lere gore ise “onlardan oncekiler” ile kastedilenler yahudilerdir. 

“Kalpleri birbirine benzemi§” yani i§i yoku§a surmek, mucize gosteril- 
me teklifi ve imam terketme hususunda birbirlerine benzedikleri $eklinde 
agiklanmiftir. el-Ferra der ki: Kiifiir uzerine ittifak etmeleri agsindan “kalp- 
leri birbirine benzemif ” demektir. 

“Biz yakln sahibi olanlara siyetleri apa^ik gbndermigizdir." luiyruftun- 

da yer alan “yaktn”e dair agiklamalar daha onceden (el-Bakara, A. Ayclle) gcv 
mi§ bulunmaktadir. 


* ' -i 


> Ji—j ilUJLLit 


119. §iiphe yok ki Biz seni hak ile miijdeleyici ve korkutucu olarak 
gonderdik. Cehennemliklerden sorumlu tutulmazsin. 

“§uphe yok ki Biz seni hak ile miijdeleyici ve korkutucu olarak gdnder- 
dik.” Miijdeleme ve korkutmaya dair a^iklamalar daha onceden (el-Bakara, 
2/6 ve 25. ayetlerde) gegmi§ bulunmaktadir. 

£ “Cehennemliklerden sorumlu tutulmazsin." Mukatil der ki: Peygamber / 
(s.a): “Eger Allah yahudiler uzerine azabini incfirecek olursa mutlaka iman 
ederler.” deyince yiice Allah: “Cehennemliklerden sorumlu tutulmazsin" 

buyrugunu inzal buyurdu. ^Cumhur bu anlami verecek jekildc (OUJ) ke- 
limesini “te” harfini otreli olarak okumu§lardir. Bu taktirde “miijdeleyici ve 
korkutucu olarak” buyruguna atif ile hal konumunda olur. Anlami: Biz se¬ 
ni onlardan sorumlu olmamak iizere miijdeleyici ve korkutucu olarak hak lie 
gonderdik demek olur. 

Said el-Ahfe§ ise bu kelimeyi “te" harfini iistiin ve lam harfini de otreli ola¬ 
rak: “( 3Li ): Sormazsin,” §eklinde okumu§tur. Bu durumda yine aym keli- 
melere hal konumunda atif olur. O takdirde bu buyrugun anlami §oyle 
olur: §iiphesiz Biz seni onlar hakkinda sen soru sormaksizin, hak ile muj- 
deleyici ve korkutucu olarak gonderdik. £iinku yiice Allah’in uyarilmalarin- 
dan sonra ktifre sapacaklanni bilmesi onlara dair soru sormaya ihtiyag birak- 
maz. Sen onlara dair soru sormazsin §eklindeki okuyu§un ifade edecegi an- 
lam budur. Onun sorumlu tutulmamasi ise Hz. Peygamber’in gereken uya- 
n ve miijdeyi yaptiktan sonra inkar edenlerin kiifurleri dolayisiyla sorumlu 
tutulmayacagini ifade eder. 


(1) el-Vahidi, Esbabu’n-Niiztil, 43'de Mukatil'den miirsel bir rivayet olarak kaydeimektedir. 
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Imam kurtubI 


CUz 1; SOrt: 2 


Ihn Abbas ve Muhammed b. Ka’b da §oyle demi§tir: Rasulullah (s.a) bir 
giln: "Kc$ke anne babama me §ekilde muamele edildigini bir bilebilsem" de- 
ini> bunun uzerine bu ayet-i kerime nazil olmu§tur. (1) 2 Bu ise nehiy olarak 
ve “lam" harfini siikunlu olarak ( Vj ): Sorma, §eklinde okuyanm kira- 
atine uygun bir agiklamadir. Bu §ekilde ise yalnizca Nafi’ okumu§tur. Bunu 
iki §ekilde agiklamak miimkundur: 

a) Hayatta olup isyan eden ve kufre sapan kimselerin durumu hakkin- 
da soru sormayi yasaklamaktadir. (Junkii o ki§inin durumunda bir degi§ik- 
lik olup kufiirden imana, masiyetten itaate donu§ yapabilir. 

b) Daha zahir olan anlami ise, kufur ve masiyet iizere olen kimsenin du- 
ruinuna. dair soru sormayi yasaklamakta oldugudur. Bundan kasit ise bu §e- 
kilde olenin durumunun biiyiik ve olduk^a agir bir halde bulunacagint ifa- 
de etmektir. Nitekim: Filan hakkinda higbir §ey sorma, demek de bu tur bir 
anlam ifade eder. Yani senin umdugundan da kotii bir haldedir. 

ibn Mes’ud: “( JLj jJj) : Asia sana sorulmayacaktir” §eklinde, Ubey b. Ka’b 
ise: “( JLj Uj) : Sana sorulmayacaktir" §eklinde okumu§lardir ki her iki oku- 
yu§ da (mana itibari ile) cumhurun kiraatine uygundur ve kendisnin onlann 
durumundan sorumlu tutulmayacagini ifade etmektedir. 

Bir goril$e gore ise o anne babasindan hangisinin daha erken oldugiinu 
sonnu§ ve bu ayet-i kerime nazil olmu§tur. Bizler “ et-Tezkire” adli eserimiz- 
de yiice Allah’in onun igin annesini ve babasini diriltip ona iman ettiklerini 
kaydetmi§tik. Ayrica Hz. Peygamber’in bir adama: “Muhakkak benim babam 
da senin baban da cehennemdedir" <2) dedigini belirtmi§ ve buna dair agik- 
lamalarda bulunmu§tuk. Allah’a hamdolsun. 




Si ji > tfjuSi Vi fo 


120. Onlarin dinlerine uymadik^a yahudiler de hiristiyanlar da as- 
la senden ho§nut olmazlar. De ki: “Muhakkak Allah’m hidaye- 
ti dogru yolun kendisidir.” Andolsun ki eger sana gelen bunca 
ilimden sonra onlann hevalarina uyacak olursan, senin i$in Al- 
lah’tan seni komyacak hit;bir dost ve hi^bir yardimci yoktur. 


(1) el-Vahidi, a.g.e., 42-43; Suyuti, ed-Durru’l-Mensdr, Beyrut, 1403/1983, I, 271’de, miir- 
sel ve senedinin zayif oldugunu kaydetmektedir. 

(2) Muslim, iman 347 
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Bu buyrugun: “Onlarin dinlerlne uymadik^a yahudiler dc hiristiyan- 

lar da asla senden ho?nut olmazlar” bolumiine dair a<;iklamalarimizi iki ba§- 
lik altinda sunacagiz: 

1- Onlarin Esas Maksatlan: 

“Onlarin dinlerlne uymadik^a yahudiler de hiristlyanlar da asla sen¬ 
den ho§nut olmazlar” yani ya Muhammed, onlarin sana kendilerlnc gctlr- 
meni istedikleri ayetleri (mucizeleri) teklif etmelerinden maksatlari imsn ct- 
mek degildir. Aksine sen onlara butiin istediklerini getirsen ylne dc senden 
razi olmazlar. Onlan razi ve ho§nud edecek tek bir §ey, tuttuftun tsIAm yo- 
lunu terketffp onlara uymaktir. u> J 7 

| Millet (din): Yuce Allah’in kitaplannda ve peygamberlerlnln aracilifti lie 
kullari igin koydugu §eriatin adidir. O bakimdan millet He $erlat arasinda lark 
yoktur. Din ile millet ve §eriat arasinda ise belli bir fark vardir. £0nk0 mil¬ 
let ve §eriat, Allah’in kullanm yerine getirmeye <jagirdigi §eyin adidir. Din Ise 
kullarin Allah’in emrine uygun olarak yaptiklari §eye denir. J 

2- Kiifiir Tek Bir Millettir: 

[~ Aralannda Ebu Hanife, §afii, Davud, Ahmed b. Hanbel’in de bulundugu 
bir grup ilim adami bu ayet-i kerimeye dayanarak kiifrun tek bir millet ol- 
dugunu soylemi§lerdir. £iinku yuce Allah: “Onlarin milletine (dinine)’’ di- 
ye buyurarak “millet” kelimesini tekil olarak zikretmi§tir. Bunlar ayrica: " Si • 
zin dininiz sizin, benim dinirn benim " (el-KafirOn, 109/6) buyrugunu, Hz. 
Peygamber’in de: “iki ayn millete mensup kimseler arasinda mirasglik ol- 
maz” 1 (2) hadisini de delil gosterirler. Yani burada iki ayn milletten kasit tslftm 
ve kiifurdur. Bunun delili ise Peygamber efendimizin: “MtlsKiman kAflre ml* 
ras^i olmaz” (3) anlamindaki bir ba§ka hadisidir. 

Malik ve kendisinden gelen bir ba§ka rivayette Ahmed ise kiifriin ayri mil- 
letler oldugu g6rii§undedir. Buna gore yahudi hiristiyana miras^i olmadigi gi- 
bi, yahudi ve hristiyanda mecusiye mirasgi olmaz. Onlar bu gdrO§lerine 
Peygamber efendimizin: “Iki ayn millete mensup kimseler arasinda miras<;i- 
lik olmaz" hadisinin zahirini delil alirlar. Yuce Allah’in: “Onlarin dinine” buy- 
rugundan kasit ise gokluktur. isterse lafiz itibariyle tekil olsum] Bunun deli¬ 
li ise bunun gogul bir zamire (onlar) izafe edilmesidir. Nitekim: Medine hal- 
ki alimlerinden -mesela- onlarin ilmini aldim ve onlara okunan kendilerinin 
rivayet ettikleri hadisi de dinledim, derken, ilimlerini... ve hadislerini... kas- 
tedilir. 


(1) Burada “riza” kelimesine ait sarfa dair a<;ikiamalar ile ( kelimelerine ait nahve da 
ir agiklamalann yer aldigi bir paragraf gerek goriilmediginden gevirilmemi§tir. 

(2) Eba DavCid, Feraiz 10; Tirmizi, Feraiz 16; Ibn Mdce, Feraiz 6; Musned, II, 187 

(3) Buhdrt, Feraiz 26; Muslim, Feraiz 1; Eba Ddvad, Feraiz, 10; Tirmizi, Feraiz, 15 
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[ M l)c kl: Muhakkak Allah’in hid&yeti dogru yolun kendisidlr.” Yani ey Mu- 
IminmcHl, senin izlemekte oldugun ve yuce Allah’in diledigi kimsenin kalbi- 
nr koydugu Allah’in ger^ek hidayeti, asil ve gergek hidayetin, dogru yolun 
krndisidir. Bunlann iddia ettikleri yol degildir.J 

“Andolsun ki eger sana gelen bunca ilimden sonra onlarin hevalanna 
uyacak olursan...” buyrugundaki hevalar (ehva): Heva kelimesinin ^ogulu- 
dur. Hevalar birbirlerinden farkli oldugu igin burada gogul gelmi§tir. Eger mil- 
letin fertlerine hamledilmi§ olsaydi “onlann hevasina" denilmesi gerekirdi. 
Bu hitapta iki §ekil sozkonusudur: 

a) Bu hitap ba§tan beri hitabin kendisine yonelik olmasi dolayisiyla- Ra- 
sulullah (s.a)’a yoneliktir. 

b) Rasul’e yonelik olmakla birlikte kasit onun timmetidir. 

Birinci agiklama §ekline gore onun iimmetine bir edep ogretilmi§ olur. 
£unkii onlarin konumundan a§agidadirlar. 

P Ayetin niizul sebebi: Yahudiler ve hiristiyanlar Peygamber (s.a)’dan ba- 
n§ ve ate§kes antla§malari yapmasini istiyor, Peygamber (s.a)’e islam’a gire- 
cekleri vaadinde bulunuyorlardi. Allah ona, onlarin kendisinden dinlerine uy- 
madigi siirece razi olmayacaklanni bildirdi ve onlara kar§i cihad etmesi 
emrini verdi. j 

“Bunca ilimden” buyruguna gelince; Ahmed b. Hanbel’e: Kur’an mahluk- 
tur, diyen kimsenin durumu hakkinda soru sorulmu§ o da: Kafirdir, demi§- 
tir. Ona neye dayanarak onun kafir oldugunu soyliiyorsun diye sorulunca §u 
cevabi verir: Yuce Allah’in Kitabindan birtakim ayet-i kerimelerle (bu ayet- 
ten ba§ka): “Andolsun ki eger sana gelen bunca ilimden sonra onlarin he- 
valanna uyarsan.” (er-Rad, 13/37) gibi buyruklardir. Kur’an ise Allah’in il- 
mindendir. Allah’in ilminin mahluk oldugunu kim iddia ederse kafir olur. 


j*- * 
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121. Kendilerine kitap verdigimiz kimseler onu geregi glbi okurlar. 
i§te bunlar ona iman ederler. Her kim onu inkSr edersc onlar 
zarara ugrayanlann t£ kendileridir. 

122. Ey israilogullan, iizerinize ihsan ettigim nimetimi ve Benim Bi¬ 
zi ger^ekten alemlere ustiin kildigimi hatirlayin. 

123. Kimsenin kimseye bir§ey ile faydali olamayacagi, ondan fid- 
yenin kabul olunmayacagi ve hi^bir §ekilde §efaatin de fayda 
vermeyecegi bir giinden de korkunuz. Ve onlara yardun da edil- 
mez. 


f “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler” buyrugu ile ilgili olarak Kata- 
de der ki: Bunlar Peygamber (s.a)’in ashabidir. Bu a^iklamaya gore de “ki¬ 
tap” Kiftr’an-i Kerim demek olur. ibn Zeyd der ki: Bunlar israilogullanndan 
Islam’a giren kimselerdir. Bu agiklamaya gore de “kitap” Tevrat demek olur. 
Bununla birlikte ayet-i kerimenin hukmii geneldir. J 

“Kendilerine..” mubtedadir, “okurlar” onun haberidir. (Meal buna gdre 
yapilmi§tir). Arzu ederseniz “i§te bunlar ona iman ederler” buyrugunu da ha- 
ber yapabilirsiniz. (1) 

“Onu geregi gibi okurlar” buyrugunun anlami hakkinda farkli a^iklama- 
lar yapilmi§tir. Oradaki emir ve yasaklara uyarak helalini helal, haramim ha- 
ram bilip muhtevasina uygun, kapsadigi hlikumler geregince amel ederek ona 
hakkiyla uyarlar; demek oldugu ikrime tarafindan soylenmi§tir. ikrime de- 
lil olarak §unu gosterir: Yiice Allah’in: “Arkasmdan ona uydugu zaman 
aya (yemin olsun)” (e§-§ems, 91/2) buyrugunda da ayni kelimenin kullanil- 
digina dikkat etmez misiniz? Bu, ibn Abbas ve ibn Mes’ud’un (Allah ikisin- 
den de razi olsun) agiklamalanmn da anlamini ifade eder. §air der ki: 


“Ben kovami benim arkamdan gelir (bana uyar) luldim.” 


Nasr b. isa, Malik’ten, o Nafi’den, o ibn Omer’den o da Peygamber 
(s.a)’den: “Onu geregi gibi okurlar” buyrugu hakkinda “ona geregi gibi uyar¬ 
lar” dedigini de rivayet etmektedir. §u kadar var ki bu hadisin senedinde el- 
Hatib Ebu Bekr Ahmed’in soyledigine gore birden 90 k me^hul (bilinmeyen) 
ravi bulunmaktadir. Bununla birlikte ifade ettigi anlam dogrudur. Ebu Mu¬ 
sa el-E§’ari der ki: Her kim Kur’an-i Kerim’e tabi olursa onu cennet bah^e- 
lerine gotiirur. 

Omer b. el-Hattab’dan rivayet edildigine gore o §oyle demi§tir: Burada so- 
zii ge^enler bir rahmet ayetini okuduklan zaman onun geregini Allah’tan is- 


(1) O takdirde meal §oyle olur: “Kendlerine kitap verdigimiz ve onu geregi gibi okuyan kim¬ 
seler, i§te onlar o kitaba iman edenlerdir..." 
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Icrler, bir azap ayetini okuduklari zaman o azaptan Allah’a siginirlar. 

Bu anlamda bir hadis-i §erif de Peygamber (s.a)’den rivayet edilmi§tir: O 
bir rahmet ayetini okudu mu dilekte bulunur, azap ayeti okudu mu Allah’a 
siginirdi. 

el-Hasen der ki: Bu buyrukta sozii gegenler Kur’an’in muhkemi ile amel 
edip mute§abihine iman eden, kendileri igin iginden ^lkilmaz (mu§kil) bul- 
duklarmi da bilenine havale eden kfimselerdir. 

Onu geregi gibi okuyanlardir, da denilmi§tir. 

Derim ki: Boyle bir agiklama uzak gorulur. Ancak onun lafizlanni tertil ile 

(agir agir, tane tane) okurlar anlamlarim da idrak ederler, §eklinde anla§il- 

masi miistesna. (^iinku manalanmn geregi gibi anla^ilmasi ile bu konuda ken- 

disine ba§ari ihsan edilenler igin bu anlamlara uymak, mumkiin olur.* 1 (2) 

• 








124. Hanl Rabbi ibrahim’l birtakim kelimelerle imtihan etmi§, o da 
bunlari tamamen yerine getirmi$ti. “Ben sen! insanlara imam 
yapacagim” diye buyurmu§, o da: “Ziirriyetimden de” demi§- 
tL “Zalimlere ahdim eri§mez” diye buyurmu§tu. 


Buyruguna dair agiklamalarimizi yirmi ba§hk halinde sunacagiz. 

1 - Ayetler Arasi Ili§ki: 

Ka’be ve kible sozkonusu edilince buna bagli olarak Ibrahim aleyhisse- 
lam’dan da soz edilmektedir. £unkii Beytullah’i yapan odur. O bakimdan ya- 
hudilerin -ki Ibrahim (a.s)’in soyundan gelirler- ibrahim’in dininden yuz<;e- 
virmemeleri gerekirdi. 

ibtiia (imtihan): Sinamak ve denemek demektir. Bundan maksat, emir ve 
taabbuddiir. 

[ ibrahim’in el-Maverdi’ye gore Siiryanice anlami, ibn Atiyye’ye gore Arap- 
$a anlami §efkatli merhametli baba demektir. es-Suheyli der ki: Siiryanice ve 
Arapga arasinda birbirine yakin kelimeler pek ^oktur. ibrahim’in, ^ocukla- 
ra olan rahmeti dolayisiyla admin merhametli bir baba anlamina geldigine dik- 


(1) Darimi, Salat 69; Musned, V, 382, 384, 389, 394, 397 

(2) 122. ayet 47. ayetin aymsidir. 123. flyet ise 48. ayetin hemen hemen aynisidir. Bundan 
dolayi merhum miifessir ayrica tefsir etmemi§tir. 

(.3) Ancak goriilecegi iizere ba§liklar 20 degil, 23 tiir. 
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kai edinlz. Ciinkii Hz. Ibrahim vc nnun c#l Sir# ktyam#t gUnlinc kudur 
mii’minlerin olecek kii<;ilk ^ocuklarina bukin kihnmiflardir. ' 

Derim ki: Buna delil olan hususlurdan birlMl de Buhlrfnlfl kiUbimlu /.Ik- 
nilifti Semura'dan gelen rilyaya dair uzunca hadlatlr. Oradft fttyl# dtnllmck 
lotlir: Peygamber (s.a) bah^ede (cennet bahvealnde) Ibrahim (I.A)'l •trafm- 
da insanlann ku^uk gocuklan oldugu halde gdrdti. (,) Biz bumi H'lbikln ad* 

1 1 cserimizde kaydetmi§ bulunuyoruz. Allah'a hamdolaun. J 
, Bu ayet-i kerimede sozu gegen Hz. Ibrahim kimi tarlhvllcrln gOrUfOn# gd« 
re Taruh’un ogludur. Taruh’un babasi ise NahOr’dur. Kur'an-i K#flm'd# iMi 
“Hani Ibrahim babasi Azer’e .. demi§ti“ (el-En'am, 6/74) dlyc buyurulmik* 
tadir. Sahih-i BuharT’de de bu §ekildedir. Bunda isc llcrldc yUce AllalVin |g- 
niyle En’am Suresinde (i§aret edilen ayet-i kerimede) a^iklanacagl Oxtrt blr 
(,eli§ki yoktur. Hz. ibrahim’in dort oglu vardi. -es-SOheylT'nln bellrttigine §6- 
re- (adlari): Ismail, ishak, Medyen ve Medain idi j 

Ayet-i kerimede (Arap dili kaidelerine gore ozne olan Rab, daha ttnce gel- 
mesi gerekirken) Ibrahim kelimesinin once gelmesi bu i§e verilen tinem do- 
layisiyladir. Qunku §ani yiice Allah’in imtihan eden kimse oldugu bilinen bir 
husustur. Diger taraftan fade (ozneye) biti§ik mef’ule (nesneye) ait zamlrin 
bulunmasi aym §ekilde mef’ulun one alinmasmi da gerektirir. i§te bu onem 
dolayisiyla ifade bu §ekilde gelmi§tir. Bunu bilelim. 

Genel olarak kurra “(. Ibrahim” kelimesini ustiinlii C ): Rabbi 

kelimesini de -belirttigimiz gibi- otreli olarak okumuglardir. §u kadar var ki 
Cabir b. Zeyd’den tarn aksini okudugu rivayet edilmi$tir. Ibn Abbas’m da ken-, 
disine boyle okuttugunu ileri siirmii§tiir. O takdirde anlam $6yle olur: Ha¬ 
ni Ibrahim Rabbine dua etmi§ ve Rabbinden dilekte bulunmujtu. Ancak b#y- 
le bir okuma §ekli (ve anlam) uzak bir ihtimaldir. COnkli “( ): Kellme- 

lerle” ifadesinin ba§ tarafindaki “b” harfi buna mahal birakmamaktadir. 

2- Kelimeler: 

“Rabbi ibrahim’i birtakim kelimelerie imtihan etmi^...” buyrugunda- 
ki kelimeler (kelimat); kelimenin goguludur. Burada ger^ekte bu kelimeler 
yiice yaraticinm kelamim ifade eder. Ancak bu “kelimeler” ile Ibrahim 
(a.s)’in yerine getirmekle yiikiimlii tutuldugu gorevler ifade edilmi§tir. Bu go- 
revlerle yiikiimlii tutulmasi kelam (soz) ile gergekle§tiginden bunlara bu isim 
verilmi§tir. 

Nitekim Hz. isa’ya da “Allah’in kelimesi” adi verilmi§tir. Qunkli Hz. isa 
yiice Allah’in “kun: ol”dan ibaret bir kelimesinden var olmu§tur. Bir §eye onun 
mukaddimesinin adini vermek, mecazin iki kismindan birisidir. Bu agiklama- 
lar ibnu’l Arab! tarafindan yapilmi§tir. 


(1) Buhari, Ta’bir 48; Miisned, V, 8 



Imam kurtub! 


CUz: 1; 90r«. 2 


_ 

3 Kcluneler’den Kasit: 

\ hi i ;iyci-i kerimede sozii gegen “kelimeler”le neyin kastedildigi hususun- 
tl .1 Him adamlarinm farkh gorii§leri vardir. Bu goru§lerden bir tanesine go- 
iv bu kclimeler islam’in §er’T hiikiimlerini ifade eder. Bunlar da otuz ayn bo¬ 
ll) mdiir. Bu otuz boliimtin on tanesi Tevbe Suresi’nde: “Tevbe edenler, iba- 
dct edenler.” (et-Tevbe, 9/112) buyrugunda; on tanesi Ahzab Suresi’nde: 
“$iiphesiz miisliiman erkekler ve miisliiman kadmlar.” (el-Ahzab, 33/35) 
ayetinde on tanesi Mu’minun Suresi’nde: “Gergekten mu’minlcr felah bulmu§- 
lardir...Ve onlar namazlarini geregi gibi kilarlar... (el-Mu’minun, 23/1-8) buy- 
ruklari ile; “...ancak namaz kilanlar ve namazlanna devam edenler dyle de- 
gil... Ve onlar namazlarini geregi gibi muhafaza ederler” (el-Mearic, 70/22- 
34) buyruklarinda dile getirilmektedirj 

ibn Abbas (r. anhuma) dedi ki: Allah bu kelimeler ile her kimi imtihan et- 
tiyse bunlann altindan Ibrahim (a.s)’in di§inda kalkabilmi§ kimse yoktur. O, 
islam’in tumuyle imtihan edilmi§, bunu eksiksiz bir §ekilde yerine getirmi§- 
tir. Bunun i$in yiice Allah da kendisine “ilahi beraet “i takdir buyurarak: “Ve 
(gorevini) eksiksiz olarakyerinegetiren Ibrahim...” (en-Necm, 53/37) diye 
buyurmu§tur. 

Kimisi de Hz. ibrahim’in “kendileriyle imtihan edildigi kelimeler” emir ve 
nehiydir derken, kimisi oglunu bogazlamaktir, kimisi risaletin adabim yeri¬ 
ne getirmektir demi§tir ki bunlann ifade ettikleri anlamlar birbirlerine yakin- 
dir. Miicahidde §oyle demektedir: Burada sozii ge^en kelimeler yiice Allah’in: 
“Ben seni bir husus ile imtihan ehecegim” demi§, Hz. ibrahim de: Peki, be- 
ni insanlara imam yapacak misin? diye sorunca yiice Allah: Evet diye buyur- 
mu§, Hz.Ibrahim: Ya benim ziirriyetimden de imam kilacak misin? diye so¬ 
runca yiice Allah: Ahdim zalimlere eri§mez, diye cevap buyurmu§. Hz. ibra¬ 
him: Peki Beyt’ini insanlar igin gelip toplanacaklan bir yer kilacak misin? di¬ 
ye sormu§ yiice Allah: Evet buyurmu§. Hz. ibrahim ya bir gtivenlik yeri de 
kilacak misin? diye sormu§, yiice Allah: Evet demi§. Yine Hz. ibrahim bize 
ibadet yerlerimizi gosterip tevbemizi de kabul buyuracak misin? diye sorun¬ 
ca yiice Allah: Evet buyurmu§. Hz. ibrahim yine: Peki ya o Beyt’in ehlini qe- 
§itli meyvelerle nziklandiracak misin? diye sorunca yine yiice Allah: Evet bu- 
yurmu§. 

i§te bu gorii§e gore bu kelimeleri eksiksiz yerine getirip tamamlayan (Hz. 
ibrahim degil) yiice Allah’tir.fBundan da daha sahih bir gorii§ §udur: Abdur- 
rezzak’in Ma’mer’den, onun ibn Tavus’tan, onun ibn Abbas’tan naklettigine 
gbre o, yuce Allah’in: “Hani Rabbi ibrahim’i birtakim kelimelerle imtihan 
ctmi§, o da bunlari tamamen yerine getirmi§ti” buyrugu hakkinda §unlari 
sby!cmi§tir: Yiice Allah onu taharet ile imtihan etmi§ti. Bunlann be§ tanesi ba§- 
la 1)0? tanesi de bedendedir: Biyiklan kesmek, mazmaza, istin§ak, misvak kul- 
lanmak ve sa$i ortadan ayirmak. Bedende bulunanlar ise: Tirnaklari kesmek, 
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etek tra$i yapmak, sunnet olmak, koltuk alti killarini yolmak ve biiyuk abdesl 
ilc kugiik abdestin yerlerini su ile yikamak. Bu agiklamaya gore ise bu keli- 
meleri eksiksiz olarak yerine getiren Ibrahim (a.s)’dir. Kur'an-i Kerim’in za- 
liirinden de anla§ilan budurQ 

Matar, Ebu’l-Celed’den yine bunlann on tane oldugunu rivayet etmi$, $u 
kadar var ki saglan ortadan ayirmak yerine eklem yerleri iistiindeki deri kiv- 
nmlarim yikamayi istinca yerine ise istihdadi (etek trajini ustura glbl dcmir- 
den aletlerle yapmayi) sozkonusu etmi§tir. 

Katade ise bunlar sadece Hacc menasikidir, der. el-Hascn i.sc bunlar 11/.. 
ibrahim’in kar§i kar§iya kaldigi alti tane ozel durumdur: Yildiz, ay, gilnc*. ate*, 
hicrei ve stlnnet olmak. 

Ebu ishak ez-Zeccac der ki: BiitQn bu gdrU$lcr birblrlcrlylc ^elifkill de- 
gildir. £iinku biitiin bunlar Ibrahim (a.s)’in kendilcriyle Imtllmn olundufiu hu- 
suslardir. 

Derim ki: Muvatta”da ve ba§ka hadis eserlerinde Yahya b. Sald'dcn ge- 
len rivayette §oyle denilmektedir: Said b. ei-Museyyeb’i §oyie derken dlnlc- 
dim: Ibrahim (a.s) sunnet olan ilk ki§idir. Misafiri ilk agirlayandir, etek tra- 
§i yapan ilk kimsedir, tirnaklanni kesen ilk ki§idir, biyiklarmi kisaltan ilk ki- 
§idir, safari agaran ilk ki§idir. Sa^lannin agardigim goriince: Bu nedir diye 
sormu§ Cyuce Allah): Bu vekardir diye buyurunca Hz. ibrahim de: Allah’im 
benim vekanmi daha da artir, diye dua etmi§tir. C1) 

Ebu Bekr b. Ebi §eybe de Said b.ibrahim’den, o babasindan §byle dedi- 
gini nakletmektedir: Minberler uzerinde ilk konu§an ki§i Allah’in Halili ib- 
rahim’dir. 

Ba§kalan da §oyle demi§tir: ilk tirit yapan, ilk kiligla sava§an, ilk olarak 
misvakla di§lerini temizleyen, ilk olarak su ile istinca yapan ve ilk olarak §al- 
var giyinen odur. 

Muaz b. Cebel’den de §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Peygamber (s.a) 
buyurdu ki: “Eger ben minber edindiysem babam ibrahim de minber edin- 
mi§ti. Eger ben asa tuttuysam babam ibrahim de asa tutmu§lu.” 1 (2) 

Derim ki: Bunlar agiklanmasi, uzerinde durulmasi, haklarinda bilgi veril- 
mesi gereken birtakim hukumlerdir. Sunnet olmaktan ba§layarak digerleri- 
ne dair agiklamalarda bulunacagiz. 

4- ilk Sunnet Olan Ki§i ibrahim, (a.s)dir: 

P ilk sunnet olan ki§inin ibrahim (a.s) oldugu uzerinde ilim adamlarinm ic- / 
mat vardir. Ancak sunnet oldugu ya§ hakkinda farkli goru§ler vardir. Muvat- 
ta”da Ebu Hureyre’den mevkuf olarak rivayet edildigine gore o yiiz yirmi ya- 
§inda iken sunnet olmu§ ve bundan sonra seksen yil daha ya§ami§tir. Boy- 


(1) Muuatta, Sifntu’n-Nebiyy 4 

(2) es-Siracu’l-Munir, §erhu'l-Camii‘s-Sagir, II, 56‘da zayif oldugu kaydiyla. 
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Ip lilr ;K'iklama ise ki$isel gorii$e dayamlarak yapilamaz. Bunu el-Evzai de Yah- 
yn I) Said’den merfti olarak rivayet etmi§tir. Yahya b. Said, Said b. el-MOsey- 
ypb’den o Ebu Hureyre’den rivayetle dedi ki: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: “ib- 
rahlm (a.s) yiiz yirmi ya§inda iken sunnet oidu. Bundan sonra da seksen yil 
ya$adi." Bunu Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) zikretmi§tir. 

Yine bu hadis Yahya’nin di§inda degi§ik yollardan gelen rivayetlerle 
merffi ve musned olarak da rivayet edilmi§tir. Orada da: Ibrahim (a.s) sek¬ 
sen ya§ina gelince sunnet olmu§ ve kendisini keser ile sunnet etmi§tir.” de- 
nilmektedir. Sahih-i Miislim’de de ba§kalannda da “seksen ya§inda” denilmek- 
tedir. ^ X) _7 

ibn Aclan’in ve el-A’rec’in Ebu Hureyre’den onun Pcygambcr (s.a)’dan yap- 
tigi rivayette kaydedilen ve raviler tarafindan bilinen de budur. ikrime der 
ki: ibrahim (a.s) seksen ya§inda iken sunnet olmu§tur. Yine o §oyle demi§- 
tir: Artik ondan sonra ibrahim’in dini uzere Beytullah’i ancak siinnetli olan 
kimseler tavaf etmi§tir. Evet, ikrime boyle demi§tir. el-Miiseyyeb b. Rafi’ de 
bu §ekilde soylemi§tir. Bunu el-MervezT zikreder. 

“el-Kadum” §eddesiz ve “el-kaddum” §eklinde §eddeli olarak rivayet edil- 
mi§tir. Ebu’z-Zinad der ki: §eddeli olarak el-Kaddum §eklinde (Suriye bolge-. 
sinde)-bir yeiTri adidir. 1 (2) 

5- Sunnet Olmanin Hiikmii: 

L ilirn adamlan sunnet olmanin hukmu hakkinda farkli goriiflere sahiptir. An¬ 
cak gogunluk bunun miiekked bir sunnet oldugunu ve erkekler hakkinda ter- 
kedilmemesi gereken Islam’in fitrat geregi gordugii hususlardan birisi oldu¬ 
gunu kabul etmektedirler. Azinlik bir kesim de bunun farz oldugunu soyle- 
mi§lerdi£l Qiinku yiice Allah: “ Sonra Biz sana: Hanif bir miisliiman olarak 
ibrahim’in dinine uy.. diye vahyettik” (en-Nzh\, 16/123) diye buyurmu§tur. 

Katade de: Burada sozii gegen husus sunnet olmaktir, demektedir. Mali- 
ki mezhebinden bazi ilim adamlan da bu gorii§e meyletmi§tir. Aym zaman- 
da bu Safifnin de goru§udiir. ibn Siireyc sunnet olmanin vacip olduguna, av- 
rete bakmanin haram kilindigma dair icmai delil gosterir ve §oyle der: Eger 
sunnet olma farz olmami§ olsaydi, sunnet edilenin avretine bakmak miibah 
kilinmazdi. Ancak bu husus ile ilgili olarak ona §oyle cevap verilmi§tir: 
B6yle bir§ey doktorun viicudun hasta bolgesine bakmasi gibi bedenin bir 
maslahati igin mubah kilinir. Tip ilmi yiice Allah’in izniyle ileride en-Nahl Su- 
resl’nde gelecegi gibi icma ile vacip degildir. Bizim mezhebimize mensup ba- 
Zi kimseler el-Haccac b. Artee’nin kaydettigi §u rivayeti delil gosterirler: el- 

(1) Hz. Ibranim'in sunnet olmasina dair rivayetler i^in bk. Buhari, Enbiya 8, isti’zan 51; Mus¬ 
lim, Fedail 151; Miisned, II, 322, 418, 435; Muvatta’, Sifatu’n-Nebiy 4. 

(2) £ogu riv3yetler §eddesizdir. Bu da marangoz aleti olan keser demektir. §eddeli rivayet¬ 
te bu Isim ile amlan yer de kastedilir, alet de. Ancak ^ogunluk bu kelimeyi jeddesiz ve 
marangoz aleti olan keseri kastederek rivayet eder. (Arap?a basktdaki nottan) 
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llaccac, Ebu’l Muleyh’ten, o babasindan o §eddad b. Evs’ten RasOlullali 
(s.a)’m §oyle buyurdugunu rivayet etmektedir: “Sunnet olmak erkekler i«,ii. 
bir sunnet, kadinlar i^in de bir ikramdir.” (1) Hadisin ravilerinden olan Mac 
c ac ise rivayeti delil gosterilebilecek kimselerden degildir. 

Derim ki: Bu konuda delil gosterilebilecek en usttin rivayet Fbu Hum \ 
re (r.a)’in Peygamber (s.a)’dan §oyle buyurduguna dair rivayetidir: "H< & .« y 
litrattandir. Sunnet olmak..” ( 2 ) Hadis-i §erif ileride gelecektir. Ebu Davml da 
Umm Atiyye’den §u rivayeti nakletmektedir. [Medine’de kadinlari sunnol ctlc n 
bir kadin vardi. Peygamber (s.a) ona §oyle demi$ti: “Fazla dcrinden kcumc. 
(^iinkii bu kadin tarafindan daha gok istenir, erkek tarafindan da daha v<>k 
sevilir.” Ebd D^vtid der ki: Bu hadis zayifur (gUnkQ) onu rlvflyci cdcn mc?V' 
liul bir kimsedir. (3) RezTn’in zikrettigi bir rivayette de: "Fazla dcrinden kci»- 
me giinkii boylesi ytizii daha $ok aydinlaticidir, erkek tarafindan da dalia gok 
sevilir.”J 

6- Sunnetli Olarak Dogan Qocuk: 

Eger ^ocuk sunnetli olarak dogarsa sunnet ktilfetinden kurtarilmi§ olur. 
el-Meymum der ki: Bana Ahmed §oyle dedi: Burada sunnetli olarak bir 90 - 
cugu olmu§ bir adam vardir. Bundan dolayi $ok ileri derecede uzulmii§tu. Ben 
ona: Eger Allah seni boyle bir kulfet altina sokmadiysa bundan dolayi ne di- 
ye uziiliip kederleniyorsun, dedim. 

7- Sunnet Edilmi§ Olarak Dogan Peygamberler: 

Ebu’l Ferec el-Cevzi der ki: Ka’b el-Ahbar’dan bana §dyle dedigl naklcdll- 
di: Onii£ peygamber sunnetli olarak dogmu§tur: Adem, §it, Idris, Nuh, Sam, 
Lut, Yusuf, Musa, §uayb, Suleyman, Yahya, Isa ve Peygamber (a.a).j 

Muhammed b. Habib el-Ha§imt ise §oyle demektedir: Bunlar onddrt ta- 
nedir: Adem, §it, Nuh, Hud, Salih, Lut, $uayb, Yusuf, MOsi, SOleyman, Ze- 
keriyya, Isa, -Ress (4) ashabimn peygamberi- Hanzala b. Safvan ve Muham- 
med’dir. Allah’in selami hepsinin iizerine olsun. 

Derim ki: Peygamber (s.a)’in sunnetli dogmasi ile ilgili olarak rivayetler 
arasinda ihtilaf vardir. Hafiz Ebu Nuaym, el-Hilye adli eserinde senedini de 
kaydederek Peygamber (s.a)’in sunnetli olarak dogdugunu zikretmektedir. 

Ebu Omer ise et-Temhid adli eserinde §u sened ile bir rivayet kaydetmek- 
tedir: Bize Ahmed b. Muhammed b. Ahmed anlatti, bize Muhammed b. isa 

(1) Miisned, V, 75 

(2) Buhari, Libas 51, 63, 64; istizan 1; Muslim, Tahare 49; Ebd Davdd, Tereccul 16; TVr* 
mizi, Edeb 14; Nesat, Tahare 9, 10, Zinet, 55; Muvatta’, Sifatu’n-Nebiyy 3; v.s. 

(3) Ebd Ddvdd, Edeb 167 

(4) Ress: Semud kavmine ait bir kuyunun ya da bir bolgenin adidir. Yemame yolunda bir 
kasaba oldugu da rivayet edilir. Rivayete gore burada ya§ayan kavim, peygamberleil- 
ni yalanlami§ ve onu bir kuyuya atip oldurdiiklerinden bu kavme “Ashabu'r-Ress" de- 
nilmi§tir. (Lisanu’l-Arab, VI, 98) 
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unlniii, l>i/c Yahya b. Eyyub b. Bad? el-Allaf anlatti, bize Muhammed b. Ebu’s- 
Scti el-Askalani anlatti, bize el-Velid b. Muslim, §uayb’den o Ata el-Horasa- 
ni'tlen o ikrime’den o ibn Abbas’tan rivayetle §oyle anlatti: Abdiilmuttalib Pe- 
yamber (s.a)’i dogumunun yedinci giiniinde siinnet etti. Bunun igin bir ye- 
mck ziyafeti verdi ve ona “Muhammed" adini verdi. Ebu Omer der ki: Bu ha- 
dis senedi muttasil (fakat) garib bir hadistir. Yahya b. Eyyub der ki: Ben bu 
liadisi ara§tirdim da kendileriyle kar§ila§tigim hadis ile ugra§an ilim adam- 
lari arasinda ibn Ebi es-Serri’nin di§inda kimse tarafindan rivayet edildigini 
gormedim. (1) Ebu Omer der ki: Peygamber (s.a)’in siinnetli olarak dogdu- 
gu da soylenmi§ bulunmaktadir. 

8- Kiigiik Qocuk Ne Zaman Siinnet Edilir: 

L Kiigiik gocugun ne zaman siinnet edilecegi hususunda ilim adamlan ara¬ 
sinda farkh gorii§ler vardir. Bir grup ilim adamindan nakledilen haberlerde 
sabit olduguna gore §oyle demi§lerdir: Ibrahim (a.s) Hz. ismail’i oniig ya§in- 
da, oglu Hz. ishak’i ise yedi gunliik iken siinnet etmi§tir. 

Hz. Fatima’dan gocuklanni yedinci giinunde siinnet ettigi rivayet edilmek- 
tedir. §u kadar var ki imam Malik bunu kabul etmez; bu yahudilerin uygu- 
lamalanndandir, der^ imam Malik’in soziinii ibn Vehb ondan nakletmektedir. 

el-Leys b. Sa’d da §oyle demi§tir: Kiigiik gocuk yedi ile on ya§lan arasin¬ 
da siinnet edilir. Buna benzer bir rivayeti ibn Vehb imam Malik’ten naklet¬ 
mektedir. 

imam Ahmed der ki: Ben bu hususa dair bir rivayet i§itmi§ degilim. 

L Buhari’de ise Said b. Ciibeyr’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: ibn Ab- 
bas’a: Rasulullah (s.a) vefat ettigi sirada senin ya§in ne kadardi, o: O sirada 
ben siinnet edi!mi§ idim Co donemde) ki§iyi ergenlik ya§ina gelmedikge ve- 
ya o ya§a yakla§madikga sunnet etmezlerdi, dedi. (2) J 

ilim adamlan miisliiman olan ve ya§i buyiik bir erkegin siinnet olmasim 
mustehab kabul ederler. Ata §oyle dermi§: isterse seksen ya§ina gelmi§ ol- 
sun siinnet olmadikga onun islam’i tamam olmaz. 

el-Hasen’den gelen rivayete gore de o ya§li olarak islam’a giren bir kim- 
senin siinnet olmamasina musaade eder, bunda herhangi bir sakinca gormez 
ve (bu durumuyla) §ahitlik etmesinde, eti yenen hayvanlan kesmesinde, hac- 
cedip namaz kilmasinda bir sakinca gormezdi. 

Ibn Abdi’l-berr der ki: Genel olarak ilim adamlan da bu gorii§tedirler. Bu- 
reyde’nin siinnet olmami§ kimsenin haccina dair rivayet ettigi hadis ise sa- 
liill degildir. ibn Abbas, Cabir b. Zeyd ile ikrime’den: Siinnet olmami§ kim¬ 
senin kestigi hayvan yenmez ve §ehadette bulunmasi da caiz degildir, dedik- 
lerl rivflyet edilmektedir. 


(1) .lbn Abdi l-Berr, et-Temhid, XX, 61 ve XXIII, 140 

(2 ) Buhdrt, Isti'zan 51 



Bakari: 124 


EL CAMlU LI AHKAUI'L KUH'AN 


311 


9• Etek Tra§i Yapmak: 

Hadis-i §eriftc ge<jen: “Etek lra$i i^in Ilk Ifttlhdad eden" ffkllndrkl lladc- 
de gegen “istihdad” etek tra§im demirdcn bir aid kullNnmnk yipmitk drmrk 
tir. Umm Seleme’den Peygamber (s.a)’in kdlari drtkmek knnttyl* l|«v kullan 
digi vakit etegine bu ilaci siirmeyi bizzat kendl cllylc kendlil yupurdi, m rl- 
vayeti gelmi§tir. 

ibn Abbas’in rivayet ettigine gore de bir adarn RasAlullah (a.iVm VtlClldun- 
daki killan dokmek iizere ilag siirmii§ ve niluiyet etegine yaklafinc* onai ft«n 
yammdan gk, demi§ ve kendi eliyle etegine bu Ilaci kendlfd aOrmOfttlr, 

Enes’in rivayetine gore Peygamber (s.a) kil dbkmek ilzcre lli£ kullanma** 


di. Etegi etrafinda kxllar artti mi orayi tra$ edcrdi. 

F ibn Huveyzimendad der ki: Bu Hz. Peygamber’in ^ogunlukl* tiKf oldu- 
gunu, nadiren de ilag kullandigmi gostermektedir ki her Ikl hadiitln blntm- 
da mutalaasi sahih bir §ekilde miimkiin olabilsinj 


10- Tirnak Kesmek: 

Tirnaklarin kesilmesi ile ilgili olarak imam Malik §oyle der: Ben erkeklc- 
rin yerine getirmek durumunda olduklan gibi kadinlarin da tirnaklarmi kes- 
melerini ve eteklerini tra§ etmelerini uygun goriiyorum. Bunu el-Haris b. Mis- 
kin ve Suhhun, ibn Kasim’dan nakletmektedirler. 

Tirmizi el-Hakim ise Nevadiru’l-Usul adli eserinde $oyle demektedir: <2) 
Yirmidokuzuncu esas: Bize Omer b. Ebu Omer anlatti. Bize Ibrahim b. el-Ala 
ez-Zubeydi, Omer b. Bilal el-Fezari’den anlatarak dedi ki: Ben Abdullah b. 
Bi§r el-Mazini’yi §oyle derken dinledim: RasQlullah (s.a) buyurdu kl: “Tirnak- 
larinizi kesiniz ve kestiginiz tirnaklan da gomiinilz, eklem yerlerl Uzcrlnde- 
ki kivrimlari temizleyiniz, di§ etlerinizi yemek artiklanndan temizleylniz, dlj- 
lerinizin arasim da misvakla temizleyiniz, benim yanima da dl$lerlniz sarar- 
mi§ ve teniniz kokmu§ halde de girmeyiniz.” Bundan sonra Tirmizi cl-Haklm 
bu hadis ile ilgili giizel agiklamalarda bulunarak §unlan soyler: 

Tirnaklarin kesilmesi, tirnagin teni yirttigi, tirmaladigi ve zarar verdigi igin- 
dir. Aynca tirnak kirlerin toplanma yeridir. Ki§i bazan ciiniib olur da kirler 
dolayisiyla su tene ula§maz ve o ciiniib kalmaya devam eder. Qiinkii ciiniib 
olamn bir igne ucu kadar kuru bir yeri kalirsa, yikama viicudunun her tara- 
fini kaplamadikga ciiniib kalmaya devam eder. i§te Peygamber efendimiz bun- 
dan dolayi onlara tirnaklarmi kesmeyi te§vik etmi§tir. Rasulullah (s.a) efen- 
dimizin namazda yanilmasi ile ilgili olarak nakledilen hadiste §oyle dedigi ri¬ 
vayet edilmi§tir: “Ben nasil yanilmayayim ki sizden herhangi birinizin tirna- 
gi ile parmaklan arasinda kir bulunur. Ve sizden herhangi bir kimse bana tir- 
naklarinda ciiniibliik ile pisligi bulundugu halde semadan gelen haber iiak- 
kinda soru sorar.” 


(1) Ibn Md.cz, Edeb 39 

(2) I, 316-3 1 2 ? 
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Hu hadisi el-Kiya diye bilinen Ebu'l Hasen Ali b. Muhammed et-Taberi "Ah- 
kflimi'l Kur’an” adli eserinde Suleyman b. Farac, Ebu Vasil’den §oylece riva- 
yci elmektedir: Ebu Eyyub (r.a)’a vardim ve onunla tokala§tim. Tirnaklarimin 
uzun oldugunu gortince §oyle dedi: Bir adam semadan gelen habere dair so- 
ru sormak tizere Peygamber (sav)’in yanina geldi. Hz. Peygamber de $oyle 
buyurdu: “Sizden herhangi bir kimse tirnaklari altinda kir ve pislik toplana- 
cak kadar ve ugan ku§un tirnaklari gibi oldugu halde geliyor ve semadan ge¬ 
len habere dair soru soruyor.” 

Hz. Peygamber’in: “Kestiginiz tirnaklari da gomtintiz” buyruguna gelince: 
Bunun sebebi mti’minin bedeninin saygi duyulmaya layik oldugundandir. O 
bedenden dii§en, zail olan herhangi bir boltimuntin yine hurmete deger ol- 
ma ozelligi devam etmektedir. O bakimdan tipki insan oldugu gibi nasil def- 
nediliyor ise o artigimn da defnedilmesi onun igin bir gorevdir. insanin bir 
kismi da bu §ekilde oldugu takdirde aynen defnedilmesi, gomtilmesi sure- 
tiyle ona duyulan saygi da yerine getirilmi$ olur. Ta ki o artiklar dagilip da 
ate§e veya pislik veya gopltiklere du§mesin. Rasulullah (sav), kopekler onu 
kari§tirmasin diye hacamat oldugu sirada kamnin gomtilmesini emretmi$tir. 
Bize bunu babam (Allah’in rahmeti uzerine olsun) anlatarak dedi ki: Bize Mu¬ 
sa b. ismail anlatip dedi ki: Bize el-Huneyd b. el-Kasim b. Abdurrahman b. 
Maiz anlatarak dedi ki: Ben Amir b. Abdullah b. ez-Zubeyr’i $oyle derken din- 
ledim: Babasi kendisine §unu anlatmi§: Rasulullah (s.a)’in yanina hacamat yap- 
tirdigi bir strada varmi§. Hacamat bitince Hz. Peygamber §oyle demi§: “Ey Ab¬ 
dullah, git bu kani kimsenin seni goremeyecegi bir yere dok.” Ancak Abdul¬ 
lah, Rasulullah (sav)’in yanindan uzakla§inca kani alip i^ti. Geri doniince Hz. 
Peygamber: “Ey Abdullah kani ne yaptin?” diye sorunca Abdullah §oyle de- 
mi§: Insanlarin gozunden en uzak oldugunu zannettigim en gizli bir yere koy- 
dum. Hz. Peygamber: “Onu i$mi§ olmayasin” deyince o: “Evet igtim” diye ce- 
vap vermi§. Hz. Peygamber: “Kani neden i$tin? Vay, senden dolayi insanla- 
rin ba§ina geleceklere ve vay Sana, insanlardan gekeceklerinden” diye bu- 
yurmu§. 

Babam bana anlatti dedi ki: Bize Malik b. Suleyman el-Herevi anlatarak 
dedi ki: Bize Davud b. Abdurrahman, Hi§am b. Omer’den, o babasindan o 
Hz. Ai§e’den §oyle dedigini nakletmektedir. Rasulullah (sav) insandan ayn- 
lan yedi $eyin gomtilmesini emrederdi: Sag, tirnak, kan, ay hali kani, di§, su- 
nnet olurken kesilen et pargasi ve gocuk dogarken onunla beraber gelen e§i. 

Hadis-i §erifte gegen: “Eklemler tizerindeki et kivrimlanni da temizleyiniz” 
Ifadesine gelince, buralar kirlerin toplandigi bir yerdir. Her eklemin ust kis- 
mindaki bogumlara (burcume, gogulu beracim) denilir. iki bogum arasinda- 
ki bdlOme ise racibe denilir, gogulu revacib gelir. Bu da eklemin sirt tarafin- 
da olur. Parmaklann kemiklerine verilen addir. Buna gore her bir parmagin 
iki tane burcumesi, tig tane de racibesi vardir. Ba$ parmak ise bir tane bur- 
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cume ve iki tane racibeye sahiplir. KanOlukluh (».n)m p«rm*k boftumlarmm 
tcmizlenmesini emretmesi, oramn klr tutaruk ccnubctln kdlmumuMini vc tu- 
tan kirlerin ten ile su arasinda bir engel tcjkll ctmcmealnl •■Jlamak Ivlndlr. 

“Di$ etlerinizi temizleyiniz" buyruguna gcllncc, dl* etl diflcrin OalUrulc vr 
altinda bulunan ettir. Di$ler oradan £ikar. Iki dl? arasindakl ftXlClk cl pm\a- 
sina da “umr” denilir, gogulu ise “umGr" gelir. Peygambcr (•.») orada yomr- 
gin kinntilan kalmasin ve kaldigi takdirde agzin kokuau defliftrak ktttO 
kokmasin ve boylelikle iki melek eziyet gbrmesin dlyc l>unu cmrctmlfllr, ^Un- 
ku agiz Kur’an-i Kerim’in yoludur. iki melegin oturdugu ycr lac Iki axi dl|l- 
nin yanidir. Yiice Allah’in: *0 bir soz soylemeye duraun mutlaka onuit yamn 
da bir rakib Cgozetleyici) ve attd (hazir bulunan) vardir." (KAf, 50/18) buy- 
rugu hakkmda yani onun iki azi di§i yamnda bulunurlar, dedlfti rlvlycl 
edilmektedir. Bize bunu Muhammed b. Ali e§-§ak!ki anlatarak dedl kii Ben 
babamin bunu Sufyan b. Uyeyne’den naklen zikrettigini duydum ve sttylc- 
digi de gtizeldir. giinkii soylenen bir soz iki dudaktan gikar. Stiziln (jikinca- 
ya kadar gegtigi yer ise dildir. Ayet-i kerimede kullamlan kelimeler, adeta gtt- 
zetleyici melegin sesin kalinla§tigi yer olan azi di§inin yakininda olduguna 
i§aret ediyor gibidir. 

“Di§lerinizin arasim temizleyiniz" buyruguna gelince; kasit misvak kullan- 
maktir. Onunla di§lerin arasimn temizlenmesi istenmektedir. 

“Ve benim yanima kokmu§ agizla ve teniniz kokarak gelmeyiniz.” Ben el- 
Carud’un en-Nadr’dan naklederek §oyle dedigini duydum: Eklah: i^ten ko- 
kana kadar di§leri sararmi§ kimse demektir. Behar ise teninden ho§ olmayan 
bir koku duyulan ki§i demektir. el-Carud bize anlatarak dedi ki: Bize Cerir 
Mansur’dan, o Ebu Ali'den o Ebu Cafer b. Temmam b. el-Abbas’tan, o baba- 
sindan rivayetle dedi ki: Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu: “Misvak kulianimz. 
Ne diye siz benim huzuruma di§leriniz sararmi§ olarak geliyorsunuz ki?” U) 

11- Biyiklari Kesmek ve Saglar: 

Biyiklari kesmek dudagin kenari yani ger^evesi goriinunceye kadar biyik- 
lan aimak demektir. Ki§i biyiklari dipten yolmaz, gunku o takdirde kendi ken- 
disine musle (i§kence ve eziyet) yapmi§ olur. Bu gorii§ imam Malik e aittir. 
ibn Abdulhakem’in rivayetine gore o §oyle demi§tir: Ben biyiklanni kesenin 
(tamamiyla siyirmak) te’dib edilmesi gerektigi g6ru§tindeyim. E§heb in on- 
dan rivayetine gore o biyiklann kesilmesi bir bid’attir, boyle yapan bir kim- 
senin cam yanacak §ekilde doviilmesi gerektigi g6rii§iindedir, demi§tir. ibn 
Huveyzimendad da der ki: imam Malik §oyle der: Biyiklanni kesen bir kim- 
senin cam yanacak §ekilde doviilmesi gorii§undeyim. Adeta imam Malik boy¬ 
le yapan kimsenin kendisine musle yaptigi goru§iinde idi. 

Sa^larin yolunmasi da boyledir. Ona gore sa^lann kisaltilmasi tamamiy- 


(1) Miisned, I, 214 






314 


IMAM KURTUBl 


COz : 1; 9Qr«: 2 


Iti kcsllmesinden daha uygundur. Nitekim Peygamber (s.a)’in saglannin ku¬ 
lak yumu§aklarindan daha uzun olduguna dair rivayet vardir. Onun ashabi- 
nin da kimisinin safari uzunca idi, kimisi de saglarim kisaltirdi. Hz. Peygam¬ 
ber sadece hac esnasinda saglarmi tra§ etmi§ ve ashab-i kiram da oyle yap- 
mi§tir. Rasulullah(s.a)’in tirnaklanni ve biyiklarim Cuma namazina gikmadan 
once kestigi de rivayet edilmi§tir. et-Tahavi der ki: Biz §afii’den bu hususa 
dair agik bir ifade bulamadik. §afii’nin arkada§lari arasinda olup kendileri- 
ni gordiigiimuz el-Muzem ve er-Rabi’ ise biyiklarim kisaltirdi. Bu, onlann bu 
liususu §afii’den (yiice Alah’in rahmeti iizerine olsun) ogrendiklerini goste- 
dr.^Tahavi devamla §oyle der: Ebu Hanife, Ziifer, Ebu Yusuf ve Muhammed’in 
gbrii§u, sag ve biyik hakkinda bunlan iyice kisaltmamn bir miktar kisaltmak- 
tan daha efdal oldugu §eklinde idi. 

Ibn Huveyzimendad ise §afii’nin biyiklann kesilmesi ile ilgili goru§uniin 
Ebu Hanife’nin g6rii§u ile aym oldugunu zikretmektedir. Ebu Bekr el-Esrem 
de §oyle demektedir: Ben Ahmed b. Hanbel’in biyiklarim oldukga kisalttigi- 
m gordiim ve biyiklann kisaltilmasi hususunda siinnetin ne olduguna dair 
ona soru sorulurken §oyle dedigini duydum: Peygamber (s.a)’in dedigi gibi 
“biyiklan kisaltiniz” (1) emrine uygun olarak iyice kisaltir. 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Bu hususta iki asil delil vardir. Bun- 
lardan birisi uhfu (iyice kisaltiniz) delilidir. Bu ise te’vil edilme ihtimali 
olan bir lafizdir. ikincisi ise biyiklann kisaltilmasidir. Bu da birincisini agik- 
layici (miifessir)dir. Miifessir ise miicmel hakkinda hiikum verir. Medine 
halkimn uygulamasi da bu §ekildedir. Bu agiklama bu hususta soylenmi§ en 
uygun goru§tur.^j 

TirmizT’nin rivayetine gore ibn Abbas §oyie demi§tir: Rasulullah (s.a) bi- 
yigindan bir miktar keser ve: “Rahman olan Allah’in Halili ibrahim (a.s) bu- 
nu yapardi” derdi. Tirmizi devamla dedi ki: Bu hasen garib bir hadistir. (2) 

Miislim’in rivayetine gore de Ebu Hureyre Peygamber (s.a)’in §oyle bu- 
yurdugunu zikretmektedir: “Fitrat be§tin Siinnet olmak, etek tra§i yapmak, 
biyiklan kisaltmak, tirnaklan kesmek ve koltuk altlanm yolmak.” (3) 

Yine bu hususta ibn Omer’in §oyle dedigi nakledilmektedir: Rasulullah 
(s.a) buyurdu ki: “Mii§riklere muhalefet ediniz, biyiklannizi kisaltiniz ve sa- 
kallanmzi da birakimz.” (4) 

Acemler (Arap olmayanlar) ise sakallanm keser, biyiklarim iyice uzatirlar 
ya da her ikisini birlikte uzunca yaparlar. Bu ise gtizellige ve temizlige ay- 

ktndir. 

Rezln'ln Nafi’den naklettigine gore ibn Omer, altindaki deri goriiliinceye 

(1) BuhArl, Libas 63-64; Muslim, Tahare 52, 54; Tirmizi, Edeb 18; Nesai, Zinet 2, 56; ay- 
ricn bk, Ebd D&v&d, Tereccul 16; Tirmizi, Edeb 15, 16; Muvatta’, §ear 1 

(2) Tirmixt, Edeb 16 

(3) Hadlsln baj tarafi bejinci ba§!ikta gegmi§ti. Kaynaklari igin oradaki nota bakmiz. 

(4) BuhArl, Lib.ls 64; Muslim, Tahare 54 
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kadar btyiklanni kisaltirdi ve biyik lie *akul uriuinditkl kimni kMttnlrrrk Ini 
ikisini de alirdi, demi§tir. 

Buhari’deki rivayete gore de lbn Omer 1 luce vey* umre y»pll|i VMkll n;i- 
kalimn bir kabzadan fazla olan uzunlugunu alip kcnerdl, 

Tirmizt de Abdullah b. Amr b. el-As'dan Ha.sQlullah (n.K)'m Iftkftlim •nln- 
den ve boyundan aldigim nakletmektedir. TirmlzT bu garlb blr hidlltlr df- 
mi§tir. 1 (2) 

12- Koltuk Altlari: 

Etegin tra§i siinnet oldugu gibi koltuk altlarmin da yolunmaai lUnnettir, Kol¬ 
tuk altlanmn tra§ edilmesi dc caizdir, giinktl bu yckildc dc tcmlxllk gvr^ffk- 
le§ir, ancak birincisi daha uygundur. Zira ah§tlagclcn ve kolay olan da budur. 

13- Sagi Ortadan Ayirmak: 

Fark: Sagin, aynlma yeri olan ortasindan iki yana ayrilmasi dcmcktlr. Pey- 
gamber (s.a)’in §emaiV inde §oyle denilmektedir: Eger sag drgOstl ayrilabl- 
lecek hale gelirse ortadan ayinrdi. Eger ayrilmayacak durumda ise o takdlr- 
de ba§inin iizerinde toplanmi§ halde birakirdi. (3) 4 

Nesai’nin ibn Abbas’tan rivayetine gore Rasulullah (s.a) saglanm a§agi dog- 
ru serbestge uzatirdi. Mu§rikler ise saglanm ortadan ayinrlardi. Hakkinda ken- 
disine herhangi bir emir verilmedigi hususlarda kitap ehline uygun davran- 
mak ho§una giderdi. Ancak bundan sonra Rasulullah (s.a) sagim ayirdi. Bu- 
nu Buhari ve Muslim Enes’ten rivayet etmi§lerdir. <4) 

Kadi Iyad der ki: Burada sagin a§agi dogru serbest birakilmasindan kasit 
ilim adamlanna gore alnin iizerine birakilmasi ve bir ge§it pergem olmasidir. 
Bununla birlikte sagta siinnet olan ortadan aynlmasidir. Zira Peygamber 
(s.a)’in son olarak yaptigi budur. Omer b. Abdulaziz’in cuma namazim bitir- 
dikten sonra mescid kapisina bekgiler koydurup sagim ortadan ayirmayan her- 
kesin almndaki sagim gektiklerine dair rivayet vardir. 

Sagi ortadan ayirmanm Ibrahim (a.s)’in siinnetinden oldugu da soylenmi§- 
tir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

14- Sagin Agarmasi: 

L Agaran sag bir nurdur, o bakimdan ozellikle ayiklanmasi mekruhtur. Ne- 
sai ve Ebu Davud’da yer alan Amr b. §uayb’in babasindan onun da dede- 
sinden yaptigi rivayete gore Rasulullah (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Agaran sag- 


( 1 ) Buhari, Libas 64 

(2) Tirmizt, Edeb 17 

(3) ibn KesTr, $emailu’r-Rastil, s. 50 

(4) Buhari, Menakib 23, Menakibu’l-Ensar 52, Libas 70; Muslim, Fedail 90; Ebb Dbvbd, Te- 
reccul 10; Nesai, Zinet 61; ibn Mace, Libas 36; Musned, I, 287, 320. Butiin bu kaynak- 
lar rivayeti ittifakla ibn Abbas’tan nakletmektedirler, Enes’ten rivayet edenleri yoktur. 
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lie 

Ittn yolmuyimz. (^iinku sagi agaran -ne kadar miisluman varsa- kiyamet gu- 
nUiulc l>u (agaran her bir kil) onun igin bir nur olur, Allah ona bir hasene ya- 
zar ve ondan bir giinahim siler.” (1) J 

Derim ki: Agaran saglarin yolunmasi mekruh oldugu gibi siyaha boyana- 
rak renginin degi§tirilmesi de mekruhtur. Siyahin di§indaki renklerle degi§- 
lirilmesi ise caizdir. £unkii Peygamber (s.a) Ebu Kuhafe (Hz. Ebu Bekir’in ba- 
basi) hakkinda -sakah sagame denilen bembeyaz bitki gibi agarmi§ bir hal- 
de getirildiginde- “bunu(n rengini) herhangi bir§eyle degi§tirin fakat siyaha 
boyamaktan uzak durun” demi§tir. (2) 3 

§u beyiti soyleyen ne giizel demi§: 

“Onun kiJkii beyaz iken vistiinu siyaha boyuyor 
Kokxi bozulmu§ iken iistiinde hayir kalmaz.” 

Bir ba§kasi da §oyle demiftir: 

jbJl 'j <1 vdJuUl ^1- •jXmJ *1 l»Jll --L 

“Ey agaran sa^lanm kina ile ortmeye ?ah§an ki§i 

Bunun yerine mutlak Egemenden onu cehennemden korumasim iste.” 


15- Tint: 

Tirit, yemeklerin en giizeli, en bereketlisidir. Araplann yemegidir. Peygam¬ 
ber (s.a) tiritin diger yemeklerden daha iistiin olduguna tanikhk etmi§ ve §oy- 
le buyurmu§tur: “Ai§e’nin diger kadinlara olan ustiinliigu tiridin diger yemek- 
lere olan ustiinliigu gibidir.” <3) 

el-Busti’nin Sahih’inde ise Hz. Ebu Bekir’in kizi Hz. Esma’dan rivayet edil- 
digine gore o tirit yaptigi vakit kaynayip kabarmasi gidene kadar iistiine bir- 
§ey orter ve §oyle derdi: Rasulullah (s.a)’in: “Bu bereketin daha gok artma- 
sina sebeptir” dedigini duydum. (4) 

16- Bu Temizlikler igin Belli Bir Sure Var mi? 

Biitiin bu a^iklamalar Abdiirrezzak’in ibn Abas’tan (Hz. ibrahim’in ken- 
dilcriyle imtihan edildigi kelimelere dair) naklettigi rivayetin ve Said b. el- 
MOseyyeb ile ba§kalanmn soylediklerinin agiklanmasina dairdir. Mazmaza, 
latln$ak ve misvak kullanmaktan Nisa Suresi’nde (en-Nisa, 4/43), istincanm 
hOkmGne dair agiklamalar Tevbe Suresi’nde (et-Tevbe, 9/108), misafir agir- 
lamamn hilkmii ise Hud Suresi’nde (Hud, 11/69-71. ayetlerde) yiice Al- 

(1) EbQ D&v&d, Tereccul 17; Tirmizi, Fedailu'l-Cihad 9; Miisned, II, 179, 207, 210. 

(2) Sbd DbvCid, Tereccul 18; Nesai, Zinet 15; Miisned, III, 247. 

(3) Buh&rt, Etl'ine 25, 30, Fedailu’s-Sahabe 30, Enbiya 32,46; Muslim, Fedailu’s-Sahabe 70, 
89; Tirmixl, Et'ime 31; D&rimi, Et’ime 29 

(4) Manned. VI, 350 
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lah’in izniyle gelecektir. 

I Miislim’in rivayetine gore de Knca $dylc dcmiftlri tfiyiklnrin kMlImral, In- , 
naklarin kesilmesi, koltuk altimn yolunmaai, elek trMfimn yftplIfflMi luikkm- 
da bizim igin bunlan kirk giinden daha lazla birnkmumak fekllndf vakil lew- 
bit edilmi§tir. (1) 

Ilim adamlanmiz der ki: Bu azami siireyi simrlandirmakladlf. MUlitflirtl) 
olan ise bunlarin Cumadan Cumaya yapilmasi jcklindedlr, Bu hadltl C»Ttr 
b. Suleyman rivayet eder. UkaylT der ki: Onun yaplifti rlvAyetler AU fltBOfOr, 
Ebu Omer ise onun hakkinda: Ezberi kotO oldugundan vc vok^'A yunllfllk y»p- 
tigindan dolayi hiiccet (delil) olrhaz. Ayrica bu hadls, nakll yrtnUnden dt p*k 
o kadar kuvvetli degildii. §u kadar var ki bazi kimsclcr bu gbrOftedir. QoguiV 
luk ise bu konuda herhangi bir siirenin tesbit edilmemcsi cftllimlndedlf. Ba* 
§arimiz Allah’tandir. 

17- Imam: 

Ben seni insanlara imam yapacagim” buyrugunda ge^en: 

“imam” onder demektir. O bakimdan yapi esnasinda kullanilan ipe (§a- 
kule) de imam denilir. Yola da imam denilir. giinku gidilmek istenen yerle- 
re o takib edilerek varilir. Bu buyrugun anlamina gelince: Biz seni bu husus- 
larda sana uymak, salih kimseler seni takib etmek iizere seni imam kildik de¬ 
mektir. §ant yiice Allah boylece Hz. ibrahim’i kendisine itaat edenlerin ima- 
mi kilmt§tir. O bakimdan biitiin ummetler bundan dolayi ona (mensup olduk- 
lanna) dair iddialarda bulunmaktadirlar. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 
Ashnda o, hanif bir miisliiman idi. 

18- Hz. Ibrahim’in Soyundan Gelenlerin Durumu: 

“Ziirriyetimden de demi§ti.” Bu, §ani yiice Allah’a arzu belirten bir du- 

adir. Yani Rabbim, benim ziirriyetimden de imamlar kil, demektir. Hz. tbra- 
him’in bunu onlann durumu hakkinda soru sormak iizere soyledigi de ile- 
ri siiriilmu§tiir. Yani peki, Rabbim benim ziirriyetimden geleceklerin durumu 
ne olacak diye sormu§, yiice Allah da ona ziirriyetinden gelecek olanlar ara- 
sinda imamhga layik olmayan, isyankar ve zalim kimselerin de bulunacagi- 
m haber vermi§tir. ibn Abbas der ki: Ibrahim (a.s) soyundan bir imam kilin- 
masini Allah’tan dilemi§, yiice Allah ona, soyundan gelecek olanlar arasin- 
da isyankarlann da bulunacagini belirterek: “Zallmlere ahdim eri§mez” di¬ 
ye buyurmu§tur. 

19- Ziirriyyet Kelimesine Dair Agiklama: 

Ziirriyet kelimesi asil itibariyle “zerr”den gelmektedir. Ciinkii §am yiice 
Allah Hz. Adem’in soyundan gelecek olan insanlan kendilerine kar§i §ahit tut- 


(1) Miislim, Tahare 51; Nes&l, Tahare 13- 
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luftu v.ikit, I lx. Adem'in sulbunden zerr (toz zerrecikleri) halinde £ikarmi§- 
li. liu kclimenin yaratmak alamini ihtiva eden ( Iji )den geldigi de soylen- 
ml$lir. i§te zurriyet de burdan gelmektedir ki insan ve cinlerin soyundan ge- 
IcMilcre denilir. §u kadar var ki, Araplar bu kelimenin sonundaki hemzeyi za- 
manla kullanmami§lardir. Bu kelimenin ^ogulu da “zerari” §eklinde gelir. 

Zeyd b. Sabit bu ketimeyi “ze” harfini esreli ve listlinlli olarak ile 

( j'i) §eklinde okumuftur. Ibn Cinni Ebu’l-Feth Osman der ki: Bu kelime¬ 
nin aslinm dort ayn lafiz olma ihtimali vardir. Birincisi (iji), ikincisi (jji), 
ii^iincusu (jji ), dordlinciisli de (jji) §eklindedir. Birinci §ekilde hemze- 
li gelmesi (ji>Jl fji) Allah insanlan yaratti’dan gelmektedir. ikincisi ise 
zer (toz zerrecileri) lafzindan ve bu anlamindan gelmektedir. Qlinkli haber- 
de: “insanlar zer gibi idiler” denilmektedir. 0^ ve dordlincli §ekilleri ise “ta- 
neyi savurdum” anlamina kullanilan ( o jij Ojji )dan gelmektedir. 

Ylice Allah’in: “Riizgarlarin savurdugu kupkuru bir gop kirmtisi hali¬ 
ne gelmig...” (el-Kehf, 18/45) buyrugu da boyledir. Boyle olmasi ise alabil- 
digine ince ve hafif olmasindan dolayidir. i§te zer (toz zerrecikleri)nin du- 
rumu da budur. el-Cevheri der ki: Riizgarin topragi savurmasi halinde bu kok- 
ten gelen kelime kullanilir. Bugdayin savrulmasi ile ekin ekmek igin tohum 
sagmayi ifade etmek tizere de bu kokten gelen kelime kullanilir. Bu kelime 
yine §eklinde yliksekten biraktim, attim, anlaminda da kullanilir. 

el-Halil’in a$iklamasina gore “zurriyet” admin verili§ sebebi ekin eken to- 
humunu nasil sa^iyorsa insanlan da ylice Allah’in yerylizline oylece sagtigin- 
dan dolayidir. 

Zurriyet kelimesinin aslinm “zurrure” oldugu da soylenmi§tir. Aym harf bu 
§ekilde ^okga tekrarlandigindan dolayi re’lerin birisi ya harfine donli§erek zur- 
ruye oldu, daha sonra vav ye harfine idgam edilerek zurriyet haline geldi. Bu- 
rada zlirriyetten kasit ise ozellikle ogullardir. Kimi zaman babalar ve ogul- 
lar hakkinda da kullanilir. Ylice Allah’in: “ Bizim ziirriyetlerini dopdolu ge- 
mide ta§imi§ olmamiz da onlar igin bir ayettir.” (Yasin, 36/41) buyrugu bu 
tlirdendir. Buradaki zurriyetten kasit ise onlann atalandir. 


20- Allah’in Ahdi: 

[" “Zalimlere ahdim eri§mez” buyrugunda sozli gegen ahid ile neyin kas- 
tcdlldigi hususunda farkh gorli§ler vardir. Ebu Salih’in Ibn Abbas’tan rivaye- 
tlnc gdre bundan kasit peygamberliktir. es-Sliddi de bu goru§tedir. Mlicahid’e 
gdrc imamet, Katade’ye gore iman, Ata’ya gore rahmet, Dahhak’a gore yli- 
cc Allah’in dinidir. 


Allali’in ahdi, Allah’in emri anlamindadir da denilmi§tin](Ainku ahid ke- 
llmefll emir hakkinda da kullamlmi§tir. Ylice Allah §oyle buyurmaktadir: 
n $tlpht8iz Allah bize ahdetti” (Ali Imran, 3/183); yani emretti. Yine bir ba§- 


ka ycrde: "Ey Ademogullari, Ben size ahdetmedim mi?” (Yasin, 36/60) buy- 
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ruftu da: Daha onceden bu hususta size emir vermcml# mlydlmi' drmcklii. 

Allah'in aiidi, onun verdigi emirler olduguna gbrc "f aliml 0 r$ ahdim 
criqmez” buyrugunun anlami §oyle olur: Zalimlerin kendllcrincl*n Allrth'm 
cmirlerinin kabul edilecegi ve emirlerini uygulamakla gdrcvll oIacm kluri l»lr 
konuma gelmeleri caiz degildir. Bu dogrultuda a<;iklama InfatdUh l)lr* /dun 
gelecektir. 

Ma’mer Katade’den yiice Allah’in: “Zalimlere ahdim eriymci" buyrufcu* 
nu agiklarken §unlari soylemektedir: Ahirette Allah’in ahdi zalimlere trlfme- 
yecektir. Diinyada ise Allah’in ahdine zalim eri§mi§tir. Ve bu aliid RftyeiituJe 
o giivenlik kazanmi§, yemek yemi§, ya§ami§ ve gevresini gdrcbllmlftir. e»- 
Zcccae dci ki: Bu giizel bii a^iklamadu. Bunun anlami, bcnlni cniMiiim, **• 
limlere eri§mez, §eklindedir. Yani ben onlara azabimdan yana gtlvcn vcrmem, 
demek olur. 

Said b. Ctibeyr der ki: Burada gegen “zalim” mti§rik anlamindadir. 

Ibn Mes’ud ve Talha b. Musarrif ayetin bu bolumunii (dj-JUklf ^J<JLj V) 
§ekilde okumu§lardir. Zalimler benim ahdime nail olmazlar, anlamina gclc- 
cek. Geri kalam ise “ez-Zaiimln” §eklinde nasb ile okumu§lardir. 

Hamza, Hafs ve ibn Muhaysin “ahdi” §eklinde ya’yi sakin (harf-i med §ek- 
linde) okurken, gerisi “ahdiye” §eklinde fethali okumu§lardir. 

21- Zalim Kimse imam (Isl&m Devlet Ba§kam) Olamaz: 
r Bir grup ilim adami bu ayet-i kerimeyi imamin (islam Devlet Ba§ka- 
m’nin) bu i§i iistlenebilecek giiciin yaninda, adaletli, ihsan sahibl ve fazilet 
sahibi bir kimse olmasi gerektigine delil gostermi§lerdir. Nitekim Peygamber 
(s.a)’in i§in elili olan kimseler ile <;eki§ilmemesine dair emri (1) de bu gibl kim- 
seler hakkindadir. Nitekim buna dair agiklamalar daha onceden ge?mi§ bu- 
lunmaktadir. (2) ~2 

Fasiklar, haksizhk ve zuliirn yapanlar ise imam olmak ehliyetine sahip kim¬ 
seler degildir. £iinku yiice Allah: “Zalimlere ahdim eri§mez” diye buyurmu§- 
tur. i§te Ibn ez-Zubeyr’in, el-Huseyn b. Ali’nin, (Allah hepsinden razi olsun) 
huruclan, ayaklanmalan bundandir. Yine Irakhlann hayirlilan ve ilim adam- 
lari da Haccac’a kar§i gikmi§lardir. Medine halki da Umeyyeogullanni Medi- 
ne’den di§ari gikartmi§, onlara kar§i ?ikmi§lardir. i§te Muslim b. Ukbe’nin ger- 
gekle§tirdigi Harre vakasi ve faciasi bu sebeple olmu§tur. <3> 

ilim adamlarimn gogunlugunun kabul ettigi gorii§e gore ise zalim imama 
itaat etmek ve sabir gostermek ona kar§i gikmaktan evladir. Qunkii ona kar- 
§i gkip onunla geki§meye girmek, giivenlik yerine korkuyu ve kan dokme- 
yi getirmek olur, sefililerin ellerini geli§igiizel uzatmalarina, miisliimanlara bas¬ 
il ) Bk. Buliari, Fiten 2, Ahkam 43; Muslim, imare 41. 42; Nesai, Bey’at 1-5; Ibn Mace, Ci- 
had 41; Muvatta’, Cihad 5; Miisned, III, 441, V, 314, 316, 319 

(2) bk. el-Baknra, 2/30. ayetin tefsiri. 

(3) Taberi ve ibnu'I-Esir gibi tarihlerin 63- yili olayiarina bakiniz. 
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kin vc talanlann tertib edilmesine, yeryiizunde de fesadin gikmasina sebep 
tc$kil eder. Birincisi Mu’tezile’den de bir kesiminin g6ru§iidur, aym zaman- 
da HaricTlerin de gorii§u budur. Bunu bilelim. 

22- Zalimin I§gal Edemeyecegi Makamlar: 

[ Ibn Huveyzimendad der ki: Zalim olan higbir kimse peygamber, halife, ha¬ 
kim, muftii, namaz kildirmak uzere imam olamaz. §eriat sahibinden yaptigi 
rivayetleri kabul olunmaz. Ahkama dair §ehadeti kabul edilmez. §u kadar var 
ki, fasikhga ba§ladigindan dolayi hal ve akd ehli tarafindan azledilmedikge 
azledilmez. Azledilmeden once verdigi dogruya, hakka uygun hukumler bo- 
zulmaz, ge^erli kalmaya dcvain eder. 3 

Malik, Hariciler ve bagiler hakkinda bunu a^ikga ifade etmi§ ve herhan- 
gi bir ictihada uygun olarak verdikleri yahut icmaa muhalefet etmedikleri ya 
da naslara aykin du§medikleri takdirde verdikleri hukumleri bozulmaz, de- 
mi§tir. 

Bizim bu kanaati belirtmemizin sebebi ise ashabin icmaindan dolayidir. 
§oyle ki: Hariciler onlann hayatta olduklari donemlerde £ikmi§ ve imamlar- 
dan onlann verdikleri hukumleri tek tek elden ge^irdiklerine ve bu liukum- 
lerden herhangi birisini nakzettiklerine dair bir rivayet gelmemi§tir. Ayrica on- 
lann aldiklari zekati tekrar aldiklan da uyguladiklan hadleri bir daha uygu- 
ladiklari da g6riilmemi§tir. i§te bu onlann ictihadlannda isabetli olduklari tak¬ 
dirde uyguladiklan hukumlerin bozulmayacagini gostermektedir. 

23- Zalim Yoneticilerden Erzak 

(Belli Hizmet Kar§iligmda Olmayan Bagi§, Atiye v.s.) Aimak: 

ibn Huveyzimendad der ki: Zalim yoneticilerden erzak almaya gelince bu- 
nun iig hali vardir: Eger ellerinde bulunan malm tumti §eriatin gerektirdigi §e- 
kilde alinmi§ ise boyle bir nzki aimak caizdir. Nitekim ashab-i kiram ve tabi- 
in Haccac’dan ve ba§kalanndan almi§Ur. Eger bir kismi helal ve bir kismi hak- 
siz yollarla alimp kan§ik halde bulunuyor ise -giiniimuz umerasimn elinde- 
ki mallarda oldugu gibi- vera’ve takva bunu terketmeyi gerektirir. ihtiyag sa- 
hibi olan kimsenin bunu almasi caizdir Boyle bir zalim yonetici elinde galin- 
ti mal bulunup bununla birlikte bir ba§ka adamin kendisine vekalet verdigi 
iyi ve helal bir mal bulunan hirsiza benzer. Bu hirsiz gelip de elindeki bu mal- 
dan bir kimseye tasaddukta bulunacak olursa ondan bu sadakanin alinmasi 
caizdir. Hirsizin galdigi malm bir kismini sadaka olarak vermi§ olmasi miim- 
kiin olmakla birlikte bu boyledir. §u kadar var ki onun sadaka olarak verdi¬ 
gi malm bir yagma oldugunun bilinmemesi de §arttir. Eger bu durumdaki ki- 
§i satar veya satin alirsa akid sahih olur ve baglayicidir. Bununla birlikte ve¬ 
ra’ ve takva boyle bir §eye bula§mamayi gerektirir. ^iinkii mallar aynlan do- 
layisiyla haram degildir, elde edildikleri ciliet dolayisiyla haram olurlar. 
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1'6 C, ‘ ycineiicilcrin elindc bulunan inal, aviklan uviftu /iilUmlr Mlimlifti hi 
liiK>n bir mal isc onlarin ellcrindcn bir$ey aimak ral/. dcftlliilr Kllorliuir hn 
liman malm bir kismi gasbedilmi* olmakla blrllktc sulilbl de Ulllnmlynr, In* 
liplisi de bulunmuyor ise bu tipki lursiz ve yol ke.sk llerln cllnde buiunmu 
si gibi bir uygulamaya tabi tutulur, beytii’l male komilur vr uygun ||0r0ln» 
siire o mala (kendisinindir diye) talip olacak $alus bekleulr, I'.ftcf malm »«• 
hihi bilinmeyecek olursa o vakil imam onu miislumanlarm menfruitlne Uy* 
gun gorecegi yerlere harcar. 



To 


125. Hani Biz o evi insanlar i^in bir dbnii§ yeri ve emiii kilmi^tik. 
Siz de ibrahim’in makamindan bir namazg§h edinin. Ibra¬ 
him ve Ismail e de: “Evimi tavaf edenler, itikafa girenler, riikfl 
ve siicud edenler i^in iyice temizleyin” diye emir vermi$tik. 


Bu ayet-i kerimenin: “Hani Biz o evi insanlar i$in bir dbniif yeri ve emin 
kilmi§tik” boliimune dair a^iklamalarimizi iki ba§lik halinde sunaxaftiz: 


1- Evin Donii§ Yeri Olmasi: 

“Hani Biz o Evi” yani Ka’be’yi “insanlar l^in bir ddntt? yeri” ddntlp va- 

racaklan bir yer “..kilmi§tik.” 

Bu fiilin tasrifi ( tjylj itUj l>lu ) §ekillerinde yapilir. 

Mes^be: Beyte sifat olan bir rmfcdardir. Bununla doniiliip varilan yer 
kastedilmektedir. Varaka b. Nevfel Ka’be hakkinda §oyle demi§tir: 


'j-jljJ&l L4JI 


jjL-aii Liu 


“Turn kabileler i9in bir doniig yeridir. 

Aheste aheste yiiriiyen develer oraya ko§ar.” 


el-A’me§ de bu kelimeyi gogul olarak ‘“mesabat” §eklinde okumu§tur. 
Bu kelimenin “sevap”tan gelme ihtimali de vardir. Yani “Hani Biz o Evi 
insanlar i^in sevap alacaklari bir yer kilmi§tik” anlamina da gelebilir. Miica- 
hid de der ki: Hiq:bir kimse oradan arzusunu gergekle§tirmi§ oldugu kana- 
atiyle geri donmez. 

§air der ki: 
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» Jj—iij j-a'm L,ii. L_ji 

"Beytullah onlar igin bir donii§ yeri kihnmi§tir. 

Ebediyyen ondan arzuladiklan kadarim elde etmezler* 

“Mesabe” kelimesinin sonundaki yuvarlak “t” miibalaga ifade eder. £iin- 
kii oraya doniip gelenler pek goktur. Zira, Beytullah’tan ayrihp da ondan mak- 
sadim gergekle§tirdigi kanaatine sahip olan kimse gok azdir. Bu kelimenin 
mubalaga ifadesi “nessabe (neseb alimi) ve allame (bilgin)” gibidir. Bu agik- 
lamalari el-Ahfe§ yapmiftir. 

Ba§kalan ise §oyle demektedir: Sondaki yuvarlak “t” masdar’in iniiennes 
olmasi dolayisiyladir. Mubalaga i<^in degildir. 

Oraya gidenlerin hepsi bir daha donmez, denilecek olursa, §oyle cevap 
verilir: Burada anlam ozel olarak sadece oraya gelenler hakkinda degildir. Bu- 
nun anlami oraya gelecek higbir kimsenin bulunmamasimn sozkonusu olma- 
yacagi ve insanlar arasinda oraya dogru gidecek kimsenin bulunmamasimn 
dii$iintilemeyecegi §cklindedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

2 - Gilvenlik Bolgesi: 

f “Hani Biz o evi insanlar igin bir doniig yeri ve emin kilmi§tik” buyrugu- 
nu Ebu Hanife ve ge§itli bolgelerin bir grup fukahasi, Harem’e sigindiklari tak- 
dirde muhsan (evil) kim.se ile lnrsiza, cezamn uygulanmayacagina delil gos- 
termi§ler, aynca yiice Allah’in: “Kim oraya girerse emin olur” (Ali imran, 3/97) 
buyrugunu da buna destekleyici delil olarak ileri siirmu§lerdir. Sanki: Beytul- 
lah’a girene eman veriniz, guvenlik altinda tutunuz, diye buyurmu§ gibidir. 

Dogrusu ise Harem’de hududun uygulanacagi ve bu hiikmiin neshedilmi§ 
oldugu §eklindedir. £iinkii ittifak Beytullah'ta oldiirmenin olmayacagi hiik- 
mii iizerindedir. Ancak Beytullah’in di§inda oldiiriiliir. Gorii§ ayriligi ise 
Harem bolgesinin iginde oldiirulur mii oldiiriilmez mi hususu ile ilgilidir. Ha¬ 
rem bolgesine ise hakikat anlami ile Beytullah adi verilemez. Harem bolge- 
sinde ba§kasini oldiirenin oldiiriilecegi uzerinde de fukaha icma etmi§lerdir. 
Yine o bolge igerisinde haddi gerektirici bir sug i§leyecek olursa bu cezamn 
da ona uygulanacagi, kabul edilmi§tir. O bolgede sava§irsa yine onunla sa- 
va§ilir ve orada oldiirulur. 

Ebu Hanife ise §oyle demektedir: Harem bolgesine siginan bir kimse ora¬ 
da oldiiriilmez ve takibat altina alinmaz. §u kadar var ki oliinceye ya da ora- 
dan gikincaya kadar siirekli siki§tinlir, tazyik altinda tutulur.J 

Bizler, boyle bir kimseyi kiligla oldiiriirken o boyle bir kimseyi agliga mah- 
kGm ederek ve engelleyerek oldiirmektedir. Peki bu iki oldiirmeden hangi- 
si daha agirdir? 

Yiice Allah’in: “Ve emin kilmi§tik” buyrugunda Ka’be’ye yonelme emri 
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ic’kid edilmcktedir. Yani Bcytiri-Makdls'ir lui Omiln ftndlet yoklur Insanlar 
oraya gidip liac etmez. Harem bblgcslnc sigma n lilr klmac baikm vr lal.ma 
ugramaktan cmin olur. Buna dair agklamalar, y(U r AllMh'in l*nlylr Maltlr Su 
resi'nde (5/97. ayetin tefsirinde) gcleocktlr. 

+ « * 

“Siz de ibrahim’in makamindan blr namazglh cdinlfl" bhlOmOflf da- 

ir a^iklamalan da iig ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Makam-i ibrahim’i Namazgdh Edinmek: 

Yuce Allah’in: “( ): Edinin" buyrugunu NalY vc I bn Amir, Ibrahim 

(a.s)’a tabi olanlarin orayi namazgah edindigini haber vcrecek feklIdo "hl M 
harfini iistiin olarak okumu§tur. Ayrica bu keiime “kilmi$tik” fllllne de etfe- 
dilmi§ olur. Buna gore anlami §oyle olur: Biz o evi bir dbnOg yerl ve emln 
kilmi§tik, onlar ibrahim’in makamindan bir namazgah cdlnmi§lcrdl. 

Bunun: “Hani” demek olan ( ij )in takdir edilmesi suretiyle atfedlldlftl dc 
soylenmi§tir. §oyle denilmi§ gibi olur: Hani Biz o evi bir donii$ yerl kilmijf- 
tik. Ve hani onlar da ibrahim’in makamindan bir namazgah edinmi$lerdi, de¬ 
mek olur. 

Birinci agiklamaya gore ifade tek bir ciimledir, ikincisine gore ise iki ctim- 
le olur. 

Kiraat alimlerinin cumhuru ise emir ifade etmek iizere” (): “Edi¬ 
nin” §eklinde okumu§ ve boylelikle soziin birinci boKimilndcn ayirarak 
ciimleyi ciimleye atfedilmi§ olarak degerlendirmi§lerdir. 

el-Mehdevi der ki: Bunun: nimetimi ve .. hatirlaym" (9yct 122) buy- 

ruguna atfedilmi§ olmasi da miimkundur. Sanki bunu yahudilere sflylemlj gi¬ 
bi olur. Ya da: “Hani Biz o evi.. kilmi§tik” anlamina atfedilmi§ olablllr. QUn- 
kti bunun anlami: “O evi insanlar igin.. kilmi§ oldugumuzu hatirlaym," $ck- 
linde olur. Ya da: “Bir donii§ yeri” buyrugunun anlamina atfedilmi§ olmasi 
da miimkundur. £iinkti bunun anlami: Orasi sizin igin bir donii$ yeri olsun, 
oraya tekrar tekrar gidip gelin, §eklindedir. 

2- Buyrugun Niizul Sebebi: • 

ibn Omer’den rivayet edildigine gore Hz. Omer §oyle demi§tir: U«j husus- 
ta Rabbime muvafakat ettim. Makam-i Ibrahim, hicab ve Bedir esirleri husu- 
sunda. Bu hadisi Muslim ve ba§kalan rivayet etmi§tir. (1) Buhari de bu hadi- 
si Enes’ten §oylece rivayet etmektedir: Enes dedi ki: Hz. Omer §oyle dedi: 
Ug hususta Rabbime muvafakat ettim veya Rabbim iig hususta bana muva¬ 
fakat etti... (2) 


(1) Miislim, Fedailu’s-Sahabe 24 

(2) Buh&ri, Tefsir 2. sure 6: D&rimi, Menasik 33; Miisned, I, 23, 24, 36. 
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I Hu liadisi aynca Ebu Davud et-TayalTsi Miisned' inde rivayet ederck §by- 
k* demi$lir. Bize Hammad b. Seleme anlatti, bize Ali b. Zeyd, Enes b. Malik’ten 
naklcdcrek dedi ki: Omer §oyle dedi: Dort hususta Rabbime muvafakat et- 
lim. Ey Allah’in Rasulii, ke§ke Makam’in arkasinda namaz kilsan dedim §u: 
“Siz de ibrahim’in makamindan bir namazgah edinin” ayeti nazil oldu. Ey 
Allah’in Rasulu, hammlarim perde (hicab) ile ayirsan. (^iinkii onlann huzu- 
runa iyi olanlar da kotii olanlar da gelmektedir. Bunun iizerine yiice Allah: 
“Onlardan ihtiyacimz olan birqeyi istedigimiz vakit perde arkasmdan is- 
teyin” (el-Ahzab, 33/53) §u: “Andolsun ki Biz insam siiziilmiiq bir qamur- 
dan yarattik” (el-Mu’minun, 23/12) buyrugu nazil olunca ben: “Yaratanla- 
nn en giizeli olan Allah’in §am ne yiice ve ne giizeldir” dedim. Bunun iizc- 
rine “Yaratanlann en giizeli olan Allah’in §ani ne yiice, ne miibarektir!” (el- 
Mu’minun, 23/14) buyrugu nazil oldu. Peygamber (s.a)’in hammlarmin ya- 
nina girdim ve: Ya bu i§inizden vazge^ersiniz yahutta Allahu Teala sizin ye- 
rinize ona daha hayirli hanimlar verecektir, dedim. Bunun iizerine de §u: 
“Eger o sizi boqarsa umulur ki Rabbi sizden daha hayirli... zevceler verir.” 
(et-Tahrim, 66/5) ayet-i kerimesi nazil oldu. (1) 

Derim ki: Bu rivayette esirlerden soz edilmemektedir. Buna gore Hz. 
Omer’in Rabbine muvafakati be§ yerde ger$ekle§mi§ demekti r/J 

3- Hz. ibrahim’in Makami: 

“ibrahim’in Makami’ndan” Makam, sozliikte iki ayagin bulundugu, ko- 
nuldugu yer demektir. en-Nehhas der ki: Makam, “kame yekumu” (kalkti-kal- 
kar)” dan masdar da olabilir, yerin adi da olabilir. Makam ise, “ekame (ika- 
met etti)”den gelmektedir. Ziiheyr’in §u beytine gelince; 

Jj all l —itj <jl j 

“Aralarinda yiizleri giizel olup makamlar(da oturan) kimseler vardir; 

Kimi zaman konu§ulan ve kimi zaman i§ yapilan meclisleri de var.” 

Burada aralarinda o makamdan da bulunan kimseler vardir, demek iste- 
mektedir. 

Makamin hangisi oldugunu tayin etmek hususunda farkli gorii§ler vardir. 
Bu goru§lerin en sahih olani insanlann kudum tavafindan sonra yakininda 
iki rek’at kildiklan ve giiniimiizde bildikleri ta§tir. Bu aym zamanda Cabir b. 
Abdullah’in, ibn Abbas’in, Katade’nin ve ba§kalarinin da g6rii§iidiir._^J 

Miislim’in Sahih’inde yer alan ve Hz. Cabir’den gelen uzunca hadis-i §e- 
rifte Peygamber (s.a) Beytullah’i goriince (Hacer-i Esved) riikniinii istilam et- 
tKselamladi), ii£ defa remel yapti ve (diger) dordiinde de yiiriiyerek tavaf yap- 
ti. Sonra da Makam-i ibrahim’in yanina yakla§arak: “Siz de ibrahim’in ma- 

(1) Miisned, I, 23, 24, 36'da. Ancnk el-Mu'minun, 23/14. ayetin muvafakati sozkonusu edil- 
memektedir. 
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kamindanbir namazgfth edinln" A yet Ini nkutlu. ArkMindan "IIiIha v<* K.V 

limn" surelerini okudugu iki rck’ut namaz kilcli.. 1 * 

i§te bu Mekkeliler i^in lava!' sonrasi kilman Ik! rck’m lit dlfttr mi muz In 
fin (tavafin kendisinden) daha faziletli olduftunu ve blr bakimi dl Mtkkrll 
olmayan yabancilar igin de tavafin -ileridc do gclcccftl (lzer©« dibit fiillflll 
oldugunu gostermektedir. 

Buhari’deki rivayete gore de, Makam-i Ibrahim, Hz. Ibruhlm'ln B#yt 'I Ul¬ 
na ederken Hz. ismail’in kendisine uzattifti lagluri kaldirmak Imklfll Wtidlin 
kalkinca uzerine giktigi ve iki aya£inm (iz yapaiak >eklldr) I vine grtmOlcKb 
gii ta§in adidir. 1 (2) 

pEnes der ki: Ben Makam'da (Hz. ihrahim'in) ayaklarinm ve topuflunun, 
ayak tabamndaki iki vukurun izlerini gordilm. $u kadar var kl Immnltnn 
lerini o ta§a surmesi o izleri giderdi. Bunu el-Ku$eyrt naklclmekteUIr,] 

es-Siiddi de der ki: Makam, Hz. ismail’in hanimi Hz. Ibrahlm'ln bikini yi» 
kadigi vakit Hz.ibrahim’in ayaginin altina koydugu ta§tir. 

Yine ibn Abbas, Miicahid, ikrime ve Ata’ya gore ise haccin bOtUnOdOr, 
Ata’dan gelen bir rivayete gore de Arefe, Muzdelife ve Cemrelerdir. e$-$a*bT 
de bu gorii§tedir. en-Nehai ise: Harem’in biitiinu Makam-i ibrahim’dir, demek- 
tedir. Miicahid de bu gorii§tedir. 

Derim ki: Makam hususunda giivcnilir g6rii§, olan sahih hadislerde sabit 
oldugu iizere birinci goru^iiir. Ebu Nuaym de Muhammed b. Suka’nm Mu- 
hammed b. el-Mtinkedir’den, onun Cabir’den yaptigi rivayete gore Hz. Ca- 
bir §dyle demi§: Peygamber (s.a) Riikiin ile Makam arasmda veya kapi ile Ma¬ 
kam arasinda dua eden ve: Aliah’im filana magfiret buyur, diyen birisinl gti- 
rur. Hz. Peygamber ona: “Bu da ne oluyor?” diye sorunca adam §oyie der: 
Adamin birisi bu Makamda bana kendisine dua etmemi soyledi. Hz. Peygam¬ 
ber: “Don, senin arkada§ina magfiret olundu” der. Ebu Nuaym der ki: Ahmed 
b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim el-Kadi anlatti. Dedi ki: Bize Muhammed 
b. Asim b. Yahya el-Katib anlatti; dedi ki: Bize Abdurrahman b. el-Kastm el- 
Kattan el-Kufi anlatarak dedi ki: Bize el-Haris b. imran el-CaferT, Muhammed 
b. Suka’dan anlatarak dedi ki... dedi ve hadisi zikretti. (Yine) Ebu Nuaym der 
ki: Abdurrahman b. el-Haris de Muhammed’den o Cabir’den boylece rivayet 
etmi§tir. Bu hadis el-Haris b. Muhammed’den, o ikrime’den o ibn Abbas’tan 
gejen yolla bilinmektedir. 

J_ “Namazgah (musalla)”in anlami dua edilen yer demektir. Bu agiklama Mii- 
cahid’e aittir. Yanmda namaz kilman yer anlamina geldigi dc Katade tarafin- 


dan soylenmi§tir. imamin yaninda durdugu kible anlamina geldigi de el-Ha- 
sen tarafindan soylenmi§lir.^J 


(1) Muslim, Hncc 147; Ebb Davbd, Menasik 56; Tirmizi, Hncc 33; Nesai, Hacc 149; Ddri • 
mi, Menasik 34; Miisned, III, 320 

(2) Buhari, Enbiya 9 
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* * * 

"tbrahim’e ve ismail’e de: ‘Evlmi tavaf edenler, Itikafa girenler, riikfl 
vc atlcfld edenler i^ln iyice temizleyin’ diye emir vermi§tik” buyruguna da- 
ir ac;iklamalarimizi da alti ba§hk halinde sunacagiz: 

1- “Evimi Temizleyin”: 

“... diye emir vermi§tik.” Bunun vahyetmi§tik, anlamina geldigi de soy- 
lenmiftir. 

“... iyice temizleyin” buyrugundaki (), cer edici edatin hazf edildigi- 
ni kabul edenlere gore, nasb mahallindedir. Sibeveyh der ki: Bu agiklayici 
(miifessire) edat olan ( tsb anlamindadir. Buna gore irabda mahalli yoktur. 
Kufeliler ise bu: “kavl: soz soylemek (yani ona... dedik)” anlamina gelir, der- 
ler. Mucahid ve ez-Ziihri’den gelen rivayete gore putlardan iyice temizleyin 
demektir.. Ubeyd b. Umeyr ve Said b. Ctibeyr ise her ttirlii afet ve §uplieli §ey- 
lerden temizleyin anlamina gelir, derken kafirlerden temizleyin anlamina gel¬ 
digi de soylenmi§tir. es-SiiddT de der ki: Onu temizlik ve tertemiz bir niyet 
uzere temellendirip kurdular, anlamindadir. Buna gore yiice Allah’in: “ilk gii- 
niinden takva temeli iizerine kurulan mescid.” (et-Tevbe, 9/108) buyrugu¬ 
na benzer. Yeman’dan gelen rivayete gore o: Onu tutsuleyiniz ve ortiilerle 
ortunuz, demi§tir. 

“Evimi” buyrugunda yiice Allah, Evi kendi zatina izafe etmi§tir. Bu, Evin 
§erefine ve degerine i§aret eden bir izafettir. Mahlukun hahka ve miilk olan 
§eyin de malike izafe edilmesi tiirundendir. 

el-Hasen, ibn Ebi ishak, Medineliler, Hi§am ve Hafs: () §eklinde ”ya” 
harfini iistiin olarak okurken digerleri ya harfini harekesiz (med harfi olarak) 
okurlar. 

2- Tavaf Edenler, itikafa Girenler, Riiku ve Secde Yapanlar: 

“Tavaf edenler.” ifadenin zahirinden anla§ilan Beytullah’i tavaf eden 
kimselerdir. Ata’nin goru§u budur. Said b. Ctibeyr ise Mekke’ye gelen yaban- 
cilar igin temizleyin anlamina gelir, demektedir ki uzak iluimalli bir a^ikla- 
madir. 

“itik§fa girenler.” Ata’dan gelen rivayete gore §ehirde ikamet edenler ve 
yabancilar demektir. “Tavaf edenler” buyrugu da bu §ekildedir. 

Liigatte itikaf: Bir §eyin yanindan aynlmamak ve bir§eye yonelmek an- 
lamindadir. §airin §u misrainda oldugu gibi: 

I—ill 

“Halay seken Nabatlilann yoneli§leri gibi...” 
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Miicahid’in agklamasina gbrc dc ItlkfllM vckllenlorden kftftil, orml.i nuka- 
virlik yapanlardir. tbn Abbas, namaz kilanlurdir demektedlr, Tuva I rtmrk.slzln 
oturanlar anlamina geldigi de sttylcnmljllr. Hu anlttmlar blrlilrlnc yakimlir. 

“Rtikfl ve siicttd edenler" yanl Ka’l>c’nln yakinmda nam*X kilftnUr l^ln “iyi* 
ce temizleyin" diye emir vermi§tik^Ozelliklc rOkfl vc AtU’fldun itty.konuMi 
edilmesi, namaz kilamn yiice Allah'a cn yakin olduftu liallcr olmnlnrindan do 
layidir. Daha onceden riiku’ (el-Bakara, 2/53. flyctln leUIrlndo) V« lOcQdun 
(ei-Bakara, 2/34. ayetin a^iklamasinda) anlamina alt avikUmttl»r 
lunmaktadir. Allah’a hamdolsun. 

3- Ba§ta K&be Olmak Vzere Allah’in Biltiln Evleri DcmiaUnmiUdln 

Yiice Allah: “Evimi.. iyice temizleyin" diye emir vcrml^tlr. Buyruftunun 
kapsamina O’nun biitiin evleri de girmektedir; biitiin cvicrl Icmlzlcnlp »nn- 
dirilmak hususunda, Beytullah ile aym hiikiimdedirler. Ozelllkle Kw'bc'nln 
sozkonusu edilmesi ise o sirada ba§ka bir mescid olmadigindan vcya saygin- 
hgi daha biiyiik oldugundan dolayidir. Daha agik bir §ekilde it'adeden anla- 
§ilan birinci gorii§tiir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir.'] 

Kur’an-i Kerim’de bir ba§ka yerde yiice Allah §oyle buyurmaktadir: " Bir - 
takirn evlerde Allah onlann yukselmesine ve oralarda kendi admin anilma- 
sma izin vermiqtir.” (er-Nur, 24/36) Yiice Allah’in izniyle orada mescidlere 
dair hiikumler agiklanacaktir. 

Omer b. el-Hattab (r.a)’dan rivayet edildigine gore o bir seferinde mes- 
ciddeki bir adamin sesini i§itir. Bu da ne oluyor? Nerede oldugunu biliyor mu- 
sun diye sorar. 

Huzeyfe de §oyle demi§tir: Peygamber (s.a) buyurdu ki: “Allah bana $u- 
nu vahyetti: Ey uyancilann karde§i, ey rasullerin karde§i, kavminl uyar kl Be- 
nim evlerimden herhangi birisine ancak selim kalplerle, dogru soyleycn dll- 
lerle, tertemiz ellerle, gunahsiz ferglerle girsinler. Herhangi bir kimseye bir 
haksizlik yapmi§ olarak evlerimden birisine girmesinler. Qiinkii o, Benim hu- 
zurumda bu §ekilde ayakta dikildigi siirece o haksizhgi sahiplerine verince- 
ye kadar ona lanet eder dururum. (Dedigim gibi hareket edenin) kendisiy- 
le ifittigi kulagi, kendisiyle gordugii gozii olurum. Benim dostlarimdan, 
se^kinlerimden olur, peygamberlerle, siddiklarla, §ehidlerle salihlerle birlik- 
te Bana kom§u olur.” U) 

4- Beytullah’in iqinde Namaz Kilmak: 

Q§afii, Ebu Hanife, Sevri ve seleften bir topluluk, bu ayet-i kerimeyi farz ol¬ 
sun nafile olsun Beytullah’in iginde namaz kilmamn caiz olduguna delil gos- 
termi§lerdir. §afii (Allah’in rahmeti uzerine olsun) der ki: Eger, Kabe’nin i^in- 
de onun duvarlanndan herhangi birisine yonelmi§ olarak namaz kilarsa na- 


(1) Hadisin kaynagini tesbit edemedik. 
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mu/i t iii/clir. Kapiya dogru doniip, kapi agkken namaz kilacak olursa nama- 
✓,i I tankin'. Ka’be’nin daminda namaz kilamn durumu da boyledir. („]unku o 
Ka'be’nin herhangi bir tarafina yonelmemektedir. 

Imam Malik ise der ki: Kabe’nin iginde farz da kilinamaz, sunnet de ki- 
linamaz, orada'sadece tatavvu’ namazi kilinabilir. §u kadar var ki eger igin- 
de farz namaz kilinacak olursa vakit iginde o farz iade edilir. Esbag ise ke- 
sinlikle iade edilmesi gerekir, der. 

Derim ki, sahih olan da budur| £iinkii Muslim ibn Abbas’tan §oyle dedi¬ 
gini rivayet etmektedir. Usame b. Zeyd bana Peygamber (s.a)’in Beytullah’a 
girdigi sirada her yaninda dua ettigini ve ordan gikincaya kadar i^inde na¬ 
maz kilmadigini liaber verdi. (Jikligi vakil ise Kabe’ye dogru iki rekat namaz 
kildi ve: “i§tc kible budur” dedi. (1) Bu hadis-i §erif ise bu konuda a<jik bir 
nastir. 

Denilse ki: Buhari ibn Omer’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasu- 
lullah (s.a) Usame b. Zeyd, Bilal ve Osman b. Talha el-Hacebiyle Beyt’in igi- 
ne girdiler, tizerlerine kapiyi kilitlediler. Kapiyi a^tiklannda igeriye ilk giren 
ben oldum. Bilal ile kar§ila§tim ve ona: Rasulullah (s.a) Beyt’in iginde namaz 
kildi mi? diye sordum. O: Evet, Yemen cihetine bakan iki direk arasinda (na¬ 
maz kildi), dedi. Bu hadisi ayrica Muslim de rivayet etmi§tir. (2) 

Muslim bu hadisin rivayetinde §unlan da soylemektedir: iki diregi solu- 
na, bir tanesini sagina, iig tanesini de arkasina aldi. O giinde Beyt’in alti ta- 
ne diregi vardi. (3) 

Deriz ki: Burada “namaz kildi (salla)” kelimesinin Usame’nin rivayetinde 
soyledigi gibi dua etti, anlamina gelmesi de ihtimal dahilindedir. Bilinen na¬ 
mazi kildi anlamina gelme ihtimali de vardir. Her ikisi de ihtimal dahilinde 
olduguna gore sizin ileri siirduguniiz bu hadisin delil diye gosterilmesi soz- 
konusu olmaz. 

Denilse ki: ibnu’l Miinzir ve ba§kalan Usame’den §oyle dedigini rivayet 
etmektedirler: Peygamber (s.a) Kabe’de birtakim resimler gordii. Ben ona ko- 
va ile su getiriyordum, o da bu suyu bu resimler iizerine dokuyordu. Ayri¬ 
ca bunu Ebu Davud et-TayalisT de rivayet ederek §oyle demi§: Bana ibn Ebu 
Zi’b Abdurrahman b. Mehran’dan anlatarak dedi ki: Bize ibn Abbas’in mev- 
lasi Umeyr, Usame b. Zeyd’den naklederek dedi ki: Ka’be’nin igine Rasulul¬ 
lah (s.a)’in yanina girdim. Orada birtakim resimlerin bulundugunu gordii. Ben- 
den su istedi, ben de ona istedigi suyu getirdim. Su ile resimleri silmeye ba§- 
ladi. Silerken de: “Yaratamayacaklan §eylerin resimlerini yapan bir kavmin 
Ozcrine Allah’in laneti olsun” diye buyurdu. (4) i§te Peygamber (s.a)’in Usa- 

(1) Muslim, Hacc 395: Musned, V, 201; 208 Nesai, Mennsik 133; ayrica bk, Buh&ri, Salat 30 

(2) Buh&ri, Hacc 51; Muslim, Hacc 391-394; Nesai, Mesacid 5; Musned, II, 120 

(3> Buh&ri, Salat 96; Megazi, 77; Eb& Dav&d, Menasik 92; Nes&i, Kible 6, Menasik 131; Mu- 
vatta', Hacc 193; Musned, II, 113, 138, V, 210 

(4) Mecmau'z-Zev&id, V, 173 muhtasar olarak. 
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me su getirmek iizere gittifti sinula namaz, kilim* nlimtNi Ihllmall vimhr. llu 
durumda Bilal Usame’nin gbrmedlftlnc lamk olmtif nlur, Itiryryl nlimilu 
olarak nakleden kimse nefyeden kimseden bncrllklldlr. OMffltf'nin krndi 
si ise $oyle demi$tir: insanlar Bilal’in dcdiftinl kabul rill, hrnlitl drdlftlml Inc 
terkettiler. <n 

Ayrica Mucahid, Abdullah b. Safvan’dan $byle dcdiftinl rlv|y«t etmrktc 
dir: Omer b. el-Hattab’a §oyle dedim: Rastilullah (s.a) KAbc’yc glrdlftl turn 
da ne yapti diye sordum: iki rekat namaz kildi cevabmi vcrdl. 

Buna cevap olarak deriz ki: Bu nafile namaz liakkinda yommlanir, ZHtrn 
Kabe'nin iginde nafile namaz kilmanin sahih olduftu luisu.siindu Him «dnm 
lari arasinda bir gorti§ aynligi bulundugunu bilmiyom/,. I'arz namaz kilmak 
ise olmaz. (^unkii yiice Allah, ileride de agiklanacafti iizere: "Neredt bulunur 
samzyiizlerinizi oyana qeviriniz” (el-Bakara 2/144) diye buyurmaktadir. Ay¬ 
rica Hz. Peygamber’in, Kabe’den di^ariya ^lkinca: i§te kible burasidir, dcmc- 
si de yiice Allah’in tayin ettigi §ekilde kible cihetini tayin etmektedir. lifter far/ 
namaz Kabe’nin iginde sahih olmu§ olsaydi, Hz. Peygamber “i§te kible bu la- 
raftir” diye buyurmazdi. Boylelikle hadislerin arasi cem’edilmi§ (uyumlu bir 
§ekilde agklanmi§) olmaktadir. Boyle bir agiklama bir kismini kabul etme- 
mekten daha iyidir. Buna gore hadisler arasinda bir tearuz (gati§ma) yoktur. 
Yiice Allah’a hamdolsun. 

5- Kabe’nin Daminda Namaz Kilmak: 

ilim adamlari Kabe’nin daminda namaz kilmak hususunda da I'arkh gb- 
rii§lere sahiplir. §afii, daha once g6rii§iinu belirtmi§tir. 

Malik ise §oyle demektedir: Kabe’nin daminda namaz kilan bir kimse va- 
kit i^inde namazini iade eder. Malik’in arkada§larindan birisi de; her zaman 
(mutlaka) iade eder, demektedir. 

Ebu Hanife ise: Kabe’nin daminda namaz kilan bir kimse i<jin ayrica bir- 
§ey yapmak gerekmez, demektedir. 

6- Kabe’nin Yakimnda Namaz Kilmak mi, Tavaf Etmek mi Faziletlidir? 

Beytullah’in yakimnda namaz kilmak mi daha faziletlidir, yoksa onu ta¬ 
vaf etmek mi daha faziletlidir? Bu hususta da ilim adamlannin farkli gorti§- 
leri vardir. imam Malik der ki: Di§andan gelenler igin tavaf daha faziletlidir, 
Mekkeliler igin ise namaz daha faziletlidir. Bu gorii§, ibn Abbas, Ata ve Mii- 
cahid’den de nakledilmi§tir. Cumhur, namazin daha faziletli oldugunu kabul 
etmektedir. Bir rivayette §oyle denilmektedir: “Hu§u duyan erkekler, riiku 
eden ya§lilar, sut emen yavrular, otlayan hayvanlar olmasaydi sizin uzerini- 
ze azabi yagmur gibi yagdinrdik.” 1 2 (3) 

(1) Bk. Buhari, Zekat 55. 

(2) Siiyuti, el-Cdmiu’s-Sagir, 5996. KurtubI, Dnru'l-Hndis basktsindan. 

(3) Mecmau’z-Zevaid, X. 227'de zayif oldugu kaydiyla 
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11 hi Uckr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib “es-S&bik ve’l-L&hik” adli ese- 
rliulc Abdullah b. Mes’ud’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah 
(s .i) buyurdu ki: “§ayet aramzda hu§u duyan erkekler, otlayan liayvanlar, siit 
emeu yavrular bulunmasaydi, giinahkarlar uzerine azap sagnak sagnak yag- 
dmlirdi. 

“Burada “riikii eden ya§lilar” ifadesi gegmemektedir. Ebu Zer'den gelen 
hadis-i §erifte de §oyle denilmektedir: “Namaz en hayirli bir husustur. Ister 
gok kil, ister az kil.” Bunu da el-A’curri rivayet etmi§tir. 

Namazin ve sucudun faziletine dair haberler pek goktur ve bunlar cum- 
hurun g6ru§iintin daha sahih oldugunu gostermektedir. Dogrusunu en iyi bi- 
len yiice Allah’tir. 


cx£>\ ja iiii jjjij »iL; ui $Jr\ j ju Mi 

O') J 1 * (44 O' 

^J\ o J^£>\ 


126. Hani Ibrahim: “Rabbim, bunu emin bir belde kil ve ahalisin- 
den Allah’a ve ahiret gun line iman edenleri mahsullerle rizik- 
landir” demi§ti. Buyurdu ki: “Kafir olam dahi kisa bir sure fay- 
dalandiracak ve sonra onu cehennem azabina mahkum edece- 
gim. Varacagi yer ne kotudiir!” 


Buyruguna dair agiklamalarimizi iig ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Emin Belde: 

“Bunu”; yani Mekke’yi “emin bir belde kil” buyrugu, hem kendi soyun- 
dan gelecekler igin hem de ba§kalari igin oranin giivenilir ve rahat ya§ani- 
hr bir yer olmasi igin dua ettigini gostermektedir. Rivayet edildigine gore; Ib¬ 
rahim (a.s) bu duayi yapinca yiice Allah, Hz. Cebrail’e emir verdi. §am bol- 
gcslnde bulunan Taifi oradan soktii ve bir hafta siireyle onunla birlikte Beyt’in 
etrtlinda tavaf etti. t§te bundan dolayi ona Taif adi verildi. Sonra da bu bel- 
deyi Tlhamc’ye yerle§tirdi. O donemde Mekke ve gevresi, susuz, bitkisiz, ku- 
rak bir yerdl. Yiice Allah onun gevresini boylelikle Taif ve benzeri yerler gi- 
bl mUbarek kildi, ileride -yiice Allah’in izniyle- Ibrahim Suresi’nde (14/37. aye- 
tin tdllrinde) agiklanacagi iizere- orada ge§itli meyvclerin, mahsullerin ye- 
tljmeainl takdlr buyurdu. 
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2- Mckke Hz. lbrahim’in Duast Ozrrine mi Yanok Btolgi (Narpm) Oldut 

) Mckke’nin guvenilir bir luircm bnlge.sl oIiiiuni llmihlm (it, Al'ln illi.i ve tii 
legi ile mi olmu§tur, yoksa ondan dnee de mi bdyle Idi, luiAUAUnd* Him nd;»m 
larirun iki ayn goru§u vardir J 

[ Birinci gorii§e gore; Mekke her zaman igln zorha ydnotU llerden, ycrin (ll 
bine gegmekten, zelzele sarsintilanndan ve buna henzer dcfllflk belUc'Icrln 
ba§ina gelen sair musibetlerden liimayc edilmi$ bir harem bdigenl olftfuk kwh 
mi§tir]Azgin ve isyankar nefislere o bolgeye kar$i bir la’/.lm vc hlf Mygl dwy* 
gusu yerle§tirildi ki, bu sayede Mekke halki diger bcltlc lialklurindun »yri* 
cahkli bir §ekilde giivenlikten faydalana gelmi$lerdir. $am yUcc Allah, «m* 
da av ile ilgili tanik olunan hususu kendi tevhidi igln bilyiik bir alumet kll- 
mi§tir. §oyle ki: Orada av kopegi ile av hayvani bir arada hulunduftu Imlde 
av kopegi av hayvanirn iirkutmedigi gibi, av hayvani da ondan kitginttz. Nl* 
hayet harem bolgesinin di§ina giktilar mi kopek av hayvantna Nuldiriyu gc- 
ger ve bu sefer birbirlerinden kagma ve kovalama durumu geri dttner. 

Hz. Ibrahim Rabbinden orasini kitliktan, kurakhktan, baskin ve yaftmalar- 
dan yana giivenlikli bir belde kilmasini dilemi§, ora halkina ge§itli mahsul- 
lerle nzik ihsan etmesini istemi§tir. Yoksa bazi kimselerin sandigi gibi oldii- 
rulmesi gereken kimseler hakkinda da kanimn dokulmesini engellemek an- 
laminda bir dilekte bulunmami§tir. Ibrahim (a.s)’in duasinda boyle bir §eyi 
kastetmesi, oldukga uzak bir ihtimal oldugundan dolayi yiice Allah’tan ken¬ 
di §eriatinde Harem’e siginan kimsenin oldiiriilmesinin haram kilinmasim is- 
temi§tir, demek miimkiin degildir. Bu oldukga uzak bir iluimaldir. 

£ ikinci bir gorii§e gore; Mekke diger beldeler gibi Ibrahim (a.s)’in duasin- 
dan once sair bolgeler gibi harem bolgesi degildi. Onun duasi ile -Mcdine 
nasil daha once harem bolgesi degil iken Rasulullali ‘in harem bdlge.si kil- 
masi ile guvenilir bir bolge haline geldiyse- Mekke de Hz. ibrahim’in duamn- 
dan sonra guvenilir bir harem bolgesi haline gelmi§tir/J 

Birinci gorii§iin sahipleri ibn Abbas yoluyla gelen §u hadisi delil gosterir- 
ler: Rasulullali (s.a) Mekke’nin fethedildigi gun buyurdu ki: “§iiphe yok ki 
bu beldeyi gokleri ve yeri yarattigi gun dahi Yiice Allah haram kilmi§tir. Ki- 
yamet giiniine kadar yiice Allah’in haram kilmasi dolayisiyla bu bolge bir lia- 
remdir. Bu bolgede benden once higbir kimseye sava§mak helal kihnmadi. 
Bana da ancak giiniin kisa bir siiresi igerisinde (sava§mak) helal kihnmi§tir. 
O (belde) yiice Allah’in haram kilmasi dolayisiyla kiyamet giiniine kadar ha- 
ramdir. Onun dikeni kesilmez, avi iirkiitiilmez, oramn yitiginin alinmasi an¬ 
cak (sahibini bulmak iizere) lanitacak kimse igin helal olur. Oramn ya§ bit- 
kisi de asla kopanlmaz. Bunun iizerine Hz. Abbas: Ey Allah’in Rasulii, de- 
di. Bundan izliir otunu istisna edin. Ciinkii o otu demircileri (ve kuyumeu- 
lari) kullanirlar ve onu evlerinde (gatilannin iistiinde kullanirlar). Bunun iize- 
rine Hz. Peygamber de: “izliir miistesna” diye buyurdu. Ebu §ureyh taralin- 
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dim m'lfii hadis dc buna yakindir. Her iki hadisi de Muslim ve ba§kalan ri- 
vrtyei elmi$tir. (l * 

Vine Muslim’in Sahih'mde Abdullah b. Zeyd b. Asim’dan, Rasulullah 
(s . 1)111 $byle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Ibrahim Mekke’yi haram kil- 
tli ve ora halki igin dua etti. Ben de Ibrahim nasil Mekke’yi haram kildiysa 
Medine’yi haram kildim. Ve ben de Medine’nin sa’inin ve muddunun 1 (2) ib- 
rahim’in Mekke halki igin yaptigi duanin iki kati fazlasiyla (bereketlenmesi 


ic;in) dua ettim.” <3) 

ibn Atiyye der ki: “Bu iki hadis arasinda bir tearuz (gati§ma) sozkonusu 
degildir. (Xinkii birinci hadis, §ani yiice Allah’in Mekke’ye dair ezel? ilim ve 
kazasintn, digcr taraftan da Hz. Adem’in hayatta oldugu siircde bolgcnin 
ma’mur oldugu siralarda iman ile (harem bolgesi olduguna inamlarak) hur- 
metinin (sayginliginin) bulundugunu haber vermektedir. ikinci hadis ise 
Hz. ibrahim’in orasinm haram olu§unu yeniledigini ve kaybolup gittikten son- 
ra bunun tekrar agiga ^lkartildigini haber vermektedir. Birinci hadiste Hz. Pey- 
gamber’in soyledikleri Mekke fethinin ikinci giinii olmu§tu ve Mekke’nin 
mii’minler i$in hiirmetinin yiice Allah’a isnad edilerek oldukga biiyiik bir i§ 
oldugunu haber vermek sadedindedir. ikinci hadiste Medine’nin haram ki- 
linmasini sozkonusu ederken, Hz. ibrahim’i zikretmesi ise kendisine ornek 
olmasi agisindandir. Diger taraftan §iiphesiz ki Medine’nin haram kilinmasi 
da yine yiice Allah tarafindan olmu§tur ve O’nun yerini bulan kazasi ve eze- 
1T ilmi cumlesindendir.” J 

[ Taberi der ki: Mekke onceden de haram idi. §u kadar var ki Ibrahim (a.s) 
yiice Allah’tan bunu dileyinceye kadar insanlann o bolgenin haram olu§u- 
na riayetle Allah’a taabbud etmeleri istenmemi§ti. Hz. ibrahim’in istegi iize- 
rine yiice Allah o bolgeyi haram kildi.l 




3- Kafir Olani Dahi Allah Faydalandirir: 

“Ve ahalisinden Allah’a ve ahiret gviniine iman edenleri mahsullerle n- 
ziklandir demi§ti.” Rizkin ne anlama geldigine dair agiklamalar daha once- 
den (el-Bakara, 2/3’te 22. ba§lik) ge<pmi§ bulunmakladir. 

SemerSt (mahsuller) ise semere (mahsul meyve)nin goguludur. Buna 
dair acpklamalar da onceden (el-Bakara, 2/22’de 4. ba§lik) gegmi§ bulunmak- 
tadir, 

"tman edenleri” buyrugu “ahalisi” buyrugundan kismin biitiinden bede- 


(1 ) Buh&rt, BuyiV 28, Snyd 10, Cizye 22..., Muslim, Hacc 445, 447; Ebfx Dav&d, Menasik 
. 89 | NtB&X, Hacc 110, 120; ibn Mace, Menasik 103; Miisned, I, 315... 

(2) Sfli 2, 75 Hire ya da 2175 gr. Ebu Hanifc ve digerlerine gore 3800 gr a tekabiil eder. Mudd 
lie 0.688 litre ya da 675 gr’dir. 

(.3) Mtilllm, Hacc 454, 455; Buhari, Buyu’ 53 (ancak: “iki kati fazlasiyla” yerine: “ibrahim’in 
Mekke'yc (Ilia ettlftl gibi ettim” §eklinde). Medine'nin Hz. Peygamber tarafindan haram 
linn edlldlftlnl l>eliricn (lifter hadisleria-yeri i^in bk. el-Mu’cemu’l-Mufehres li el-Fazi’l- 

Hadit, VI, 452 
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li ycklindedir. (Yani bu bcldu lialki uniNindun Inmn eilcnlvrl rixikluiulir, de- 
mck olur). 

Iman ise tasdik etmek anlamindadir, Inina dair uviklamaUr da ftnmlrit (cl 
liakara, 2/3’te 1. ba§lik) gegmiy buluninakiadir. 

“KSfir olani dahi kisa bir siire faydalandiracaftim...” buyruflundu yn 
alan: “( jiS 'yj ): Kafir olani...” anlammdaki buymkla ycr ulam *( )i ...am..." 
nasb mahallindedir. Buyruk, inkar cdenlcri dc n/iklanduacaftim tikdlrlmlc- 
dir. Bununla birlikte bunun yeni bir cUmlc (iblida) nlarak ref malialllncUl ol* 
masi da miimkiindtir. O takdirde bu yart olur, 'Taydalandiiuotk.. tnahkOm 
edecegim” buyrugu da cevap olur. 

“Kafir olani dahlkisa bir siire... n buyruftunun Allah (aratindan mi yok* 

sa Ibrahim (a.s) tarafindan mi soylendigi hususunda I'arkli gbrtiylcr llffl *0* 
rulmiiytiir. Ubey b. Ka’b ile ibn ishak ve baykalari: Bu ytice Alluh'in ndylc* 
digi sozdur derler ve “faydalandiracagim, mahkOm edecejlm" (anlumini ve* 
recek yekilde.) okumuylardir. ibn Amir diyinda yedi kurra da bbyle okumuy- 
lardir. Ancak Ibn Amir (. UiiU ): Faydalandir, yeklinde okumuytur. Hbu U- 
hak ez-Zeccac ise Ubeyy’in: “( L.a; ^ >Ui ): Onu kisa bir siire fay- 

dalandiracagiz sonra... mahkum edecegiz" §eklinde okumuytur. 

ibn Abbas, Mucahid ve Katade, bu Ibrahim (a.s)’in soyledigi bir sozdur 
demiy ve bunu Faydalandir....” “(r/h^T ve sonra... mahkum et" 

yeklinde okumuylardir. Adeta ibrahim (a.s) mii’minlere duada, kafirlere de 
bedduada bulunmuy gibi olur. Buna gore “buyurdu” kelimesindeki zamir ib¬ 
rahim (a.s)’a ait olur ve kullanilan ifade uzun oldugundan dolayi tekrar “(.JLi): 
Dedi (mealde; buyurdu) kelimesi tekrarlanmiytir. Ya da bunun tekrarlanma 
sebebi, artik soylenen sozlerin belli bir kesim igin dua bir bayka kesim Igin 
ise beddua olu§undan dolayidir. 

Cemaatin okuyuyuna gore ise “buyurdu” kelimesindeki zamir yiice Allah'a 
aittir. en-Nehhas da bunu tercih etmiytir. Obiir kiraati ise yazz bir kiraat ola- 
rak degerlendirip yoyle demiytir: Hem ifadenin uyum ve akiyi hem de tefsir, 
okuyuyun boyle olmamasi gerektigini gostermektedir. ifade arasindaki uyum 
agisindan yam yiice Allah ibrahim (a.s)’dan haber vererek onun: “Rabblmonu 
emin bir belde kil” diye dua ettigini belirtmektedir. Daha sonra yiice Allah 
Hz. ibrahim’in: “Ve ahalisinden Allah’a ve ahiret giinune iman edenleri mah- 
sullerle riziklandir” dedigini zikretmekte ve bu iki ifade arasina aynca “der 
di” getirmemektedir. Bundan sonra ise: “Buyurdu ki: K&flr olam dahi...” di¬ 
ye buyurmaktadir. O bakimdan bu yiice Allah’in Hz. ibrahim’e verdigi bir ce¬ 
vap olmaktadir. Qiinkii burada “ibrahim dedi ki” denilmemektedir. 

Tefsir’in obiir okuyuyun yaz olu§unu gerektirmesine gelince ibn Ab- 
bas’tan, Said b. Ciibeyr’den ve Muhammed b. Kab’dan sahih olarak gelen ri- 
vayetler bunu gostermektedir. iyte ibn Abbas’in kullandigi ifade: ibrahim (a.s.) 
biitiin insanlar arasinda yalmzca iman edenlere dua etti. Yiice Allah da ona 
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Ilium edenleri riziklandirdigi gibi kafir olanlari da riziklandiracagini onlari az 
bir sOrc yararlandirdiktan sonra cehennem azabina mahkum edecegini bil- 
dirmi$tir. 

Ebu Ca'fer (ibn Cerir et-Taberi) der ki: Aynca yiice Allah ba§ka yerlerde 
dc §oyle buyurmaktadir: * Her birine onlara da bunlara da Rabbinin bagi- 
§indan ardarda veririz. Rabbinin bagi§i alikonmu§ degildir” (el-isra, 
17/20) Yine yiice Allah: “Diger iimmetleri dahi faydalandiracagiz” (Hud, 
11/48) diye buyurmaktadir. 

Ebu Ishak der ki: Ibrahim (a.s) soyundan gelecekler arasinda kafirlerin de 
olacagini bildiginden dolayi bu duasinda ozellikle mii’minleri sozkonusu et- 
mi§tir. Qunkii yiice Allah ona: “Zalimlere ahdim eriqmez” diye buyurmuftu. 




127. Hani Ibrahim vc tsmail o evin temellerini birlikte yiikseltiyor- 
lardi: “Rabbimiz, bizden kabul buyur, §uphesiz Sen semi’sin, 
alimsin.” 


1 . “Hani Ibrahim ve Ismail o evin temellerini birlikte yukseltiyorlardi.” 

Ebu Ubeyde ile el-Ferra’mn agiklamasina gore ayet-i kerimede ge$en “el-Ka- 
vaid u temelleri anlamindadir. el-Kisai’ye gore ise duvarlan demektir. Bilinen 
ise bunlarin temeller oldugudur. Hadis-i §erifte §oyle denilmektedir: “Beyt, 
yikilinca ondan oldukga biiyilk ta§lar gikartildi. Bunun iizerine ibn ez-Ziibeyr: 
“i$te bunlar Ibrahim (a.s)’in yiikselttigi temellerdir” dedi.J 

Evin temelleri kayboldugu fakat yiice Allah’in Hz. ibrahim’i onlara mut- 
tali kildigi da sdylenmi§tir. Ibn Abbas der ki: Hz. Ibrahim diinya yaratilma- 
dan Iki bln yil once yaratilmi$ temellere yerle§tirdi. (ibn Abbas) o temelleri 
g6rmtt$t0. Daha sonra da arz onun altindan do§endi. “Kavaid”in tekili kaide- 
dir. Kadinlar hakkinda “el-kavaid” kullanildigi takdirde de bunun tekili “ka- 
ld H gelir. 

, Beytullah'i Ilk Bina Edenler: 

Beytullah'i ilk olarak kimin bina edip kimin temellerini attigi hususunda 
farkli g6r0jler vardirj ilk olarak melekler tarafindan yapildigi soylenmi§tir. Ca- 
fer b. Muhammed’in §6yle dedigi rivayej edilmektedir: Hazir oldugum bir si- 
rada babama Beyt’in yaratili§ina dair soru soruldu, o da §oyle dedi: §am yii¬ 
ce Allah: "Muhakkak Ben yeryuziinde bir halife yaratacagim.” deyince me¬ 
lekler: “Biz Seni hamdinle tesbih ve takdis edip dururken, orada fesat gikar- 
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tacak, kanlar dtikecek bir kimse mi yarataeahtinf" (el-Hukliril, 2/,‘ 10) tlrmig- 
Ic-rcli. Yiice Allah onlara gazap ctti. Ar$ina sigincJilur ve onun #tnthmln Hs»l>- 
Icrinin rizasim dileyerek yedi §avt lava! ctlllcr, nlhflyet yOCi Allftll QAlurilun 
razi oldu ve: Haydi yeryiizunde Benlm igln hlr cv yupmix. Adfmo|ullnnn 
dan kendisine gazap ettigim kimse o eve siginsin. Slzln Arfin elmflfui* lUVttl 
eltiginiz gibi o da Beytimin etrafinda tavaf etsln. Slzdcn razi oldugum llbl on* 
dan da razi olayim. Bunun iizerine melekler dc bu evl blna ettllcr.J 
! Abdurrezzak’in ibn Ciireyc’den onun da Ala, Ibnu'l MUscyyeb V9 bl|l(A* 
larindan kaydettigine gore yiice Allah Hz. Adcm’c sdylc vahyetllt YeryblO* 
nc indigin vakit Benim igin orada bir ev yap. Sonra da mclcklerln semxd** 
ki Ar§imin etrafinda dola§tiklanni gordtigiin glbl sen dc onun ctrufindl 6y« 
lece dola§. Ata der ki: insanlar onun Beytini be$ dagdan bind ettlftlnl »dyl«P* 
ler. Bunlar Hira, Tur-i Sina, Liibnan, Cudi ve Tur-u Zita daglaridir, Rubdu- 
nu (gevresini ku§atan temeli) ise Hira dagindan getirmi§tl. cl-Halll der kli Bu* 
ra da er-Rubd’dan kasit, Beytin etrafini geviren kavadan olan temcldlr. O b»- 
kimdan Medine’nin gevresine de Rabad denilir.j' 

el-Maverdi’nin Ata’dan rivayetine gore ibn Abbas §oyle demi$tir: Yiice Al¬ 
lah Adem’i cennetten yere indirince ona §oyle dedi: Ey Adem, git, Benim igin 
bir ev yap ve onun etrafinda tavaf et. Meleklerin Ar§imin etrafinda yaptigi- 
ni gordiigiin §ekilde o evin yamnda Beni zikret. 

Bu sefer Hz. Adem, dola§maya ba§ladi. Yer onun igin durulup katlandi, 
golliik olan yerler onun igin bir araya toplandi. Yerden nereye bastiysa mut- 
laka orada umran oldu. Nihayet Beyt-i Haram’in yerine kadar geldi. Cebra- 
ii (a.s) o vakit, kanatlanni yere vurdu ve en alttaki yedinci arzin uzerinde sa- 
pasaglam duran bir temel ortaya gikti. Melekler ona kayalan getirip birakti. 
Bir tanesini otuz ki§i dahi kaldiramazdi. Hz. Adem Beyt’i onceden de belirt- 
tigimiz gibi be§ dagdan gelen ta§larla yapti. 

Kimi haberlerde §u rivayet yer almaktadir: Hz. Adem’e cennet gadirlann- 
dan bir gadir da yere indirildi ve orada yerle§mek, etrafinda da tavaf etmek 
iizere Kabe’nin yerinde bu gadir kuruldu. Bu gadir §am yiice Allah, Hz. 
Adem’in canim alincaya kadar kaldi, onun vefatindan sonra kaldirildi. Bu ri¬ 
vayet ise Vehb b. Miinebbih yoluyla gelmektedir. 

Bir ba§ka rivayette de Hz. Adem ile birlikte bir evin yere indirildigi ve ken- 
disinin aynca gocuklarindan iman eden mii’minlerin tulan zamanina kadar 
orayi tavaf ettikleri daha sonra yiice Allah’in bunu kaldinp semaya yerle§tir- 
digi belirtilmektedir. i§te el-Beytu’l-Ma’mur diye bilinen yer burasidir. Bu da 
Katade’den rivayet edilmektedir ki el-Halimi bunu “Minh&cu’d-Din” adli ese- 
rinde zikretmi§ ve §oyle demi§tir: Katade’nin ifade ettigi Hz. Adem ile birlik¬ 
te bir de ev indirildigi §eklindeki ifadesinin onunla birlikte eni boyu ve ka- 
linligi itibariyle Beytu’l Ma’mur miktan kadar indirildi anlamina gelmesi, son¬ 
ra da ona: i§te bunun kadar bir ev yap denmi§ olmasi da miimkiindiir. Hz. 




Imam kurtubI 


CUz: 1 ; SOr# 2 


336 

Atlcm onun kadar bir yer ara§tirdi ve o kadar bir yeri Ka'be’in yapildigi yer 
okuak Icsbit elti, o bakimdan Kabe’yi de orada kurdu. 

(.iadira gelince, bu ^adirin onunla birlikte indirilip Kabe’nin yerinde ku- 
mlmu$ olmasi mumkiindur. Ona Kabe’yi in§a etmesi emri verilince <> da ora- 
yi bina etti, bu £adir da Ka’be’nin etrafinda Hz. Adem’in kalbine huzur ver- 
mck uzere liayati boyunca kaldi, sonra da kaldinldi. Boylelikle bu haberler 
arasinda uyum vardir, demek olur. 

i§te Hz. Adem’in Ka’be’yi binasi boyle olmu§tur. Bundan sonra da orayi 
Hz. ibrahim yapmi§tir. 

ibn Ciireyc der ki: Bazilan da §oyle demi§tir: §ani yiice Allah ba§i bulu- 
nan bir buiut gonderdi. Buluttaki bu ba§: Ey Ibrahim dedi. §iiphesiz Rabbin 
sana bu buiut kadar bir miktar almam emrediyor. Hz. Ibrahim ona bakma- 
ya ve onun miktanni gizip tesbit etmeye ba§Iadi. Dalia sonra bu ba§: Evet yap- 
man gerekeni yaptin, deyince Hz. ibrahim kazimaya ba§ladi ve yerde sag- 
lamca yerle§mi§ bir temeli ortaya gikartti. 

y Ali b. Ebi Talib (r.a)'dan da §oyle bir rivayet gelmi§tir: §ani yiice Allah ib¬ 
rahim (a.s)’a Beyt’i yapmasi emrini verince §am’dan oglu ismail ve onun an- 
nesi Hacer ile birlikte yola £ikti. Allah onunla birlikte kendisiyle konu§an ve 
oldukga luzli yuriiyen bir riizgar (sekinet) gonderdi. ibrahim (a.s) da sabah 
ak§am bu riizgar yol aldikga onunla birlikte yol alirdi. Nihayet Hz. ibrahim 
onunla birlikte Mekke’ye kadar geldi. Ona: Benim bulundugum bu yere te- 
melini kur, dedi. Hz. ibrahim ismail ile birlikte evi yiikseltmeye koyuldu. Ni¬ 
hayet riiknun (Hacer-i Esved)in bulundugu yere ula§inca ogluna: Yavrucu- 
gum, insanlar igin bir i§aret yapacagim bir ta§ getir, bana. Hz. ismail ona bir 
ta§ getirdi, onu begenmedi, ba§kasini getir dedi. Hz. ismail bir ba§ka ta§ ara- 
mak iizere gidip geldiginde onun riiknii ahp yerine koymu§ oldugunu go- 
riince: Babacigim bu ta§i sana kim getirdi diye sorunca Hz.ibrahim, beni Sa¬ 
na muhtag etmeyen cevabim verdi J 

ibn Abbas’in dedigine gore Ebu Kubeys dagi: Ey ibrahim, ey Rahman’in 
Halili diye seslendi. Senin benim yanimda bir emanetin vardir, gel onu al. Hz. 
ibrahim oraya gittiginde cennetteki yakuttan bembeyaz bir ta§ ile kar§ila§- 
ti. Hz. Adem, cenetten onu ahp indirmi§ idi. ibrahim ve ismail evin temel- 
lerini yukseltince, kare §eklinde i^inde bir ba§ bulunan bir buiut geldi ve be¬ 
nim gibi kareyi andiran bu §ekilde evi yukseltin, diye seslendi. i§te ibrahim 
(a.s)'in yaptigi bina budur. 

Rlviyet edildigine gore Hz. ibrahim ile Hz.ismail Beytin in§aasim bitirin- 
ce Allah Beytin temellerini yiikseltmelerine miikafat olmak iizere kendileri- 

ne atlan verdi. 

Tlrmlzt el-Hakim rivayet ediyor: Bize Omer b. Ebu Omer anlatti. Bana Nu- 
aym b. Hammad anlatti, bize Abdiirrezzak’in karde§i Abdiilvehhab b. Hem- 
mam, tbn Cilreyc’den, o ibn Ebi Mtileyke’den o ibn Abbas’tan rivayetle de- 
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tli ki: Atlar da diger yabanT hayvanlar glhl ynlwnt Idlter. YUct Allnh Ibrahim 
vc Ismail’e (ikisine de selam olsun) cvln tcmcllcrlnl ytikneltlflf Uni vrrliu c 
$am yiice Rabbimiz: “Ben sizlere sizln Ivin suklumif bulundu|um bir lift line- 
yi verecegim" diye buyurdu. Dalia sonra Hz. Ismall'e Rcynd'l $lk, dUM el, ha- 
zine sana gelecektir, diye vahyetti. Hz. Ismail Kcyad'a giktl. -OlHIl 0 Wldn'bn- 
zi hayvanlarin gelip sigindigi bir yer idl. I Iz. Ismail nc duu edecijlnl d« bll* 
miyordu, hazinenin ne oldugunu da bilmiyordu. Nc $cklldc dua edece|l OIM 
ilham edildi. Yeryiiziinde Arap lopraklarinda bulunan nc kndar at v*rn hip* 
si onun huzuruna geliverdi. Bu atlar ona boyun cgdl, Mailt cltl. O bakimdan 
sizler bu atlarin sirtina bininiz, onlara ycm vcrlhlz. Bunlar ufturludurlar, All* 
mz ismaii’in size mirasidir. Diger taraftan ata arabt adinin vcrllmeal Hi. tllYM* 
il’e dua etme emrinin verilmesi ve atin da ona gclmesl dolayisiyladlP. 

Abdiilmun’im b. Idris Velib b. Miinebbih’ten §6ylc dcdlglnl rlviyet etmek* 
ledir: £amur ve ta§ ile Beyti ilk yapan ki§i §it (a.s)’tir. 


r 


Kurey§lilerin Kabe’yi in§asi: 


i Kurey§’in Beyt’i in§a etmelerine dair habei> ise me§hurdur. Bu haberde yi- 
landan da soz edilmektedir. Bu yilan onlann Beyt’i yikmalanna engel oluyor- 
du. Nihayet Kurey§liler Makam-i ibrahim’in yanina toplanip yiice Allah’a hep 
birlikte: Rabbimiz kotii bir i§ yapmayacagiz, biz sadece Senin Beytinin §ere- 
fini gozetmek, onu siislemek istiyoruz. Eger buna razi isen (buna izin ver), 
degil isen uygun gordiigiinii yap. Bu sirada gokten biiyiikge bir ku§un ha- 
fif bir §ekilde kanat girpma sesini i§ittiler. Ona dogru baktiklannda kartaldan 
daha biiyiik bir ku§ ile kar§ila§tilar. Bu ku§un sirti siyah, karni ve ayaklari be- 
yazdi. Pengelerini yilanin kafasina batirdiktan sonra onu alip gitti. Bu ku§, 
kuyrugundan daha biiyiik olan bu yilani siiriikleyerek, Ecyad tarallanna ka- 
dar ahp gitti. Kurey§liler de Beyti yiktilar. Kurey§liler Vadiden omuzlannda 
ta§idiklan ta§larla Beyti bina etmeye ba§ladilar. Yirmi zira kadar yukselttilerf] 

Peygamber (s.a), iizerinde gizgili bir izara biirunmii§ olarak, Ecyad tara- 
findan ta§ ta§irken bu izarini omuzu iistiine kaldinp koymak istedi. Ancak 
izan kiigiik oldugundan dolayi avreti goriineceginden ona: Ya Muhammed 
avretini ort-diye seslenildi. Bundan sonra Hz. Peygamber’in agik gezdigi go- 
riilmedi. 

Kabe’nin in§asi ile ona vahyin gelmesi arasinda be§ yillik bir siire vardir. 
Kabe’nin yapimi ile oradan (Mekke’den) gikartilmasi arasinda ise onbe§ yil¬ 
lik bir siire vardir. Bunu Abdiirrezzak, Ma’mer’den, o Abdullah b. Os- 
man’dan o Ebu’t-Tufayl’den zikretmektedir. 

Ma’mer’den, onun da ez-Zuhri’den rivayetine gore §oyle denilmektedir: 
Kurey§liler Ka’be’yi bina edip riikniin (Hacer-i Esved’in) yerine vardiklarin- 
da hangi kabilenin riiknii kaldinp yerine koyacagi hususunda Kurey§liler ara- 


/ 
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huuIm ;tnla$mazlik ba$gosterdi. Hatta bu anla§mazlik ileri noktalara kadar var- 
ili. Nlhilyel: Gelin §u yoldan yammza kim gikip gelirse onun hakemligini ka- 
luil cdclim, dediler ve bunu kabul etmek tizere aralannda anla§tilar. Rasu- 
lul!:ih (s.a) onlarin yanina geldi. O sirada geng bir delikanh idi, iizerinde giz- 
glli bir ortii vardi. Onun hakemligi kabul etmesini istediler, o da rtikniin kal- 
dirihp bir elbise uzerine konulmasim emretti. Daha sonra her bir kabile ba§- 
kanina emrederek elbisenin bir tarafini tutturdu. Arkasindan kendisi duva- 
nn uzerine gikti. Rtiknii ona dogru kaldirdilar ve rtiknii Peygamber (s.a) ye- 
rine yerle§tirdi. 

ibn ishak der ki: Bana anlatildigina gore Kurey§liler rtikniin iizerinde Stir- 
yanice bir yazi gorduler. Mahiyetinin ne oldugu bilinmiyordu. Nihayet on- 
lara yahudilerden bir adam bu yaziyi okudu. §unlar yaziliydi: Ben Allah’im. 
Bekke’nin (Mekke’nin) Rabbiyim, gokleri ve yeri yarattigim, gune§ ve ayi 
§ekillendirdigim gun burayi da yarattim. Onun etrafinda yedi tane hanif hu- 
ktimdar varettim. Buranin gevresini saran iki dag (Ebu Kubeys ve el-Ahmer 
daglari) zail olmadikga burasi da zail olmaz. Buranin halki igin su ve siit be- 
reketli kihnmi§tir.” 

Ebu Cafer Muhemmed b. Ali’den §oyle dedigi nakledilmektedir: Amalika, 
Curhiim ve Ibrahim (a.s) doneminde Kabe’nin kapisi yer hizasinda idi. Ku- 
rey§ tarafindan Kabe yapihncaya kadar bu boyle devam etti. 

Miislim’in rivayetine gore Hz. Ai§e §oyle demi§tir: Ben Rasulullah (s.a)’a 
Hicr'in Beytten olup olmadigim sordum. O: Evet (Beyttendir) dedi. Ben: Pe- 
ki niye orayi beytin igine sokmadilar diye sorunca §u cevabi verdi: “Kavmi- 
nin parasi yeterli gelmedi.” Ben: Peki kapisi ne diye yiiksektedir diye sorun¬ 
ca bu sefer §oyle buyurdu: "Kavminin .bunu yapmalarinm sebebi diledikle- 
rini oraya soksunlar, dilediklerini de engellesinler diyedir. Eger senin kav- 
min heniiz daha cahiliyyeden yeni gikmi§ olmasa ve kalplerinin bu i§ten ho§- 
lanmayacaklarindan korkmasa idim, Hicri Beyte katar ve kapisim yere kadar 
indirmeye gali§irdim.” 

Abdullaji b. ez-Ziibeyr (r.a)’dan da §oyle dedigini rivayet etmektedir. 
Bana teyzem (yani Ai§e -r. anha) anlatti dedi ki: Peygamber (s.a) §oyle bu¬ 
yurdu: “Ey Ai§e, senin kavmin eger heniiz §irkten yeni uzakla§mami§ olsay- 
di, Ka’be’yi yikar, onu yere kadar indirir ve birisi dogu tarafina oteki de ba¬ 
ll tarafma agilan iki kapi yapardim. Aynca Hicirden ona alti zira’ kadar bir 
yerl Have ederdim. (^iinkii Kurey§ Ka’be’yi bina ettiginde bu kadarcik bir ye¬ 
ri kisaltmis idi .” 1 (2) 

Urve’den, onun babasindan onun da Hz. Ai§e’den rivayetine gore Hz. Ai- 
demi§: Rasulullah (s.a) bana dedi ki: “§ayet senin kavmin heniiz kti- 
ftlrden yeni kurtulmu§ olmasaydi, Ka’be’yi yikar ve ibrahim’in temelleri 


(1) MUalim, Hiicc 405; aynca bk. Buh&ri, Temenni 9, Hacc 42 

(2) Buh&rt, Hacc 42; Muslim, Hacc 401; Nesai; Menasik 125 
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0/crinde in§a ederdim. Ciinkii Kurey$liler Ka’be’yi yaptiginda kisaltti vc 
l>cn ona bir kapi yapardim." (1) Yine Buhari’deki rivayete giire: "Ben ona iki 
kapi yapardim" denilmektedir. 

l$te Kurey§’in Kabe’yi bina etmesine dair haberler boyledir. 

Abdullah b. ez-Ziibeyr ile Haccac Donemi: 

§amlilar (Emeviler), Abdullah b. ez-Ztibeyr’e hucum edip onlarin sebep 
olduklari yangin dolayisiyla Ka’be’nin yapisi hasara ugrayip zayiflayinca 
ibn ez-Zubeyr Ka’be’yi yikti ve Hz. Ai§e’nin ona verdigi habere uygun ola- 
rak yeniden in§a etti. Hicr tarafindan oraya be§ zira’lik kadar bir alan ekle- 
di. Abdullah insanlann raliatlikla gorcbildigi bir temeli ortaya sikartincaya ka¬ 
dar kazisini siirdiirdii ve bu temel tizerine binasini yapti. Onceden Ka’be’nin 
yiiksekligi onsekiz zira’ idi. Ona Hicrden bu miktar ilavede bulununca bu se- 
fer boyuna da on zira’ daha ekledi. Birisinden girilip obiiriinden gikilacak $e- 
kilde Ka’be’ye de iki kapi yapti. Miislim’in Sahih’inde bu §ekilde belirtilmck- 
tedir. (2J Bununla birlikte hadisin lafizlan arasinda farklilik vardir. 

Siifyan ise Davud b. §abur’dan, o Miicahid’den §oyle rivayet etmektedir: 
Ibn ez-Ziibeyr Ka’be’yi yikip yeniden bina etmek isteyince insanlara: Hay- 
di yikiniz dedi. Ancak yikmak istemediler ve iizerlerine azabin inmesinden 
korktular. Miicahid der ki: Biz Mina’ya gikip orada kaldik, ii? giin siireyle aza- 
bi bekleyip durduk. Daha sonra ibn ez-Ziibeyr bizzat Ka’be’nin duvan iize- 
rine gikti, ona herhangi bir §eyin isabet etmedigini goriince onlara da bu i$i 
yapmak tizere cesaret geldi ve yikmaya ba§ladilar. ibn ez-Ziibeyr Ka'be’yi in- 
§a edince birisinden girdikleri, obiiriinden de giktiklari iki kapi yapti. Hlcr 
tarafindan alti zira’lik bir yer ekledi. Boyunu da dokuz zira’ kadar uzatti. 

Muslim naklettigi hadisinde soyle demektedir: ibn ez-Ziibeyr §ehid dil^On- 
ce Haccac, Abdiilmelik b. Mervan’a mektup yazarak durumu haber verdl ve 
ibn ez-Ziibeyr’in Ka’be’nin yapisini Mekke halkindan adaletli kimselerlnln de 
gozleriyle gordiikleri bir temele yerle§tirdigini bildirdi. Abdiilmelik ona $u ce- 
vabi verdi: Bizim ibn ez-Ziibeyr’in bu asilsiz iddialanna ihtiyacimiz yoktur. 
Yiiksekligine yaptigi ilaveyi oldugu gibi birak. Hicrden yaptigi ilaveyi ise boz, 
eski haline dondiir, agtigi yeni kapiyi da kapat. Bunun iizerine Haccac bina- 
yi bozdu ve eski haline gevirdi. (3) 

Bir rivayette de §oyle denilmektedir: Abdiilmelik dedi ki: Ben Ebu Hu- 
beyb’in (yani ibn ez-Ziibeyr’in) Ai§e’den i§ittigini ileri siirdiigii sozleri i§it- 
tigini zannetmiyorum. Ancak el-Haris b. Abdullah i§itmi§tir, ben de ondan bu 
sozleri i§ittim dedi. Abdiilmelik, onun ne dedigini i§ittin deyince, Haris §oy- 
le dedi: Ai§e dedi ki: Rasulullah (s.a) bu^oirdu ki: Senin kavmin Beytin bi¬ 
nasini kisalttilar. Eger onlar §irkten yeni kurtulmami§ olsalardi onlarin birak- 

(1) Buhari, Hacc 42; Nesai, Menasik 125. 

(2) Muslim, Hacc 402 

(3) Muslun, Hacc 402 
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ilklunm (yani Beyt’e almadiklari bolumu) iade ederdim. Eger benden son- 
i'M ncnln kavmin bu Beyti yeniden in§a etmek isteseler haydi kalk, sana bi- 
rukliklan (ve Beyte katmadiklari) yerleri gostereyim. Ona yakla§ik yedi zi- 
ra’lik bir yer gosterdi.” Bir ba§ka rivayette Abdulmelik’in §oyle dedigi nak- 
ledilmektedir: §ayet orayi yikmadan once senin bu soztinii i§itmi§ olsaydim 
I bn ez-Ziibeyr’in in§a ettigi halde Beyti birakirdim. (1) 

i§te Ka’be’nin in§a edilmesiyle ilgili oiarak gelen rivayetler bunlardir. 

Rivayet edildigine gore er-Re§id, Malik b. Enes’e, Haccac tarafindan ya- 
pilan §ekliyle Ka’be’yi yikmak ve Peygamber (s.a)’dan gelen hadise dayana- 
rak ibn ez-Ziibeyr’in yaptigi §ekle iade etmek istediginden sozetmi§. Malik 
ona: Allah adina sana and veriyorum ey mu’minlerin emiri, sen bu evi hti- 
kumdarlann oyuncagi haline getirme. Her isteyen gelip evi yikip bir daha ye¬ 
niden yapmasin. O vakit insanlarin kalbinde bulunan bu eve kar§i duyduk- 
lan heybet yok olur. 

el-Vakidi der ki: Bize Ma’mer, Hemmam b.Munebbih’ten anlatti, o Ebu Hu- 
reyre’yi §oyle derken dinlemi§: Rasulullah (s.a) Es’ad el-Himyeri’ye sovulme- 
sini yasaklami§ti. Bu Tubba’ (iinvanh Yemen hvikumdan) idi. Beytullah’i ilk 
oiarak ortii ile orten ki§idir. Son Tubba’ odur. 

Ibn Ishak der ki: Beytullah onceleri Misir’da yapilan Kubati kuma§i ile or- 
tuliirken daha sonra gizgili Yemen kuma§lanyia ortiilmeye ba§landi. Onu at¬ 
las ile ilk orten ki§i ise Haccac’dirQ 

ilim adamlan der ki: Ka’be’nin ortulerinden herhangi bir §ey almamak ge- 
rekir. (Junkii bu orttiler oraya hediye edilir. Bu ortulerden herhangi bir §ey 
eksiltilmez. Said b. Ciibeyr’den rivayet edildigine gore o, §ifa oiarak Ka’be’nin 
kokularmdan bir§ey almayi hofgormezdi. Hizmet^inin onun kokusundan bir- 
§eyler aldigini goriirse ensesine acitip acitmaycagina bakmaksizin bir tokat 
indirirdi. 

Ata’ da der ki: Bizden herhangi birimiz Ka’be’nin kokusu ile §ifa bulmak 
isteyince kendisine ait bir koku getirir bunu Hacer’e surer, odan sonra o ko- 
kuyu alirdik. 

“Rabbimiz bizden kabul buyur.” Yani onlar “Rabbimiz bizden kabul 
buyur" diyorlardi. Burada “diyorlardi” hazfedilmi§tir. Ubey ile Abdullah b. 
Mes’ud’ un kiraatinde §u §ekildedir: “Hani ibrahim ve Ismail o Evin temelle- 
rlnl birllkte yiikseltiyorlardi. Ikisi de: Rabbimiz bizden kabul buyur... diyor- 

"limair Ktlimesinin Anlami: 

\ taoaU 'in a^iklamasi: isma’ ya Allah (Allah’im duy) §eklindedir. £iinkii “!!” 
yiiGC AUah'in ftdtdir. Buna dair agiklamalar daha onceden (el-Bakara, 2/98. 
Ayctin tebirinde) gei;mi§ bulunmaktadir. el-Maverdi’nin rivayetine gore Hz. 


U) Muslim, Hacc 403-404 
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Ibrahim Rabbine dua edince Isma’ ya ll diye seslenmi§. Rabbi, onun iluasi- 
m kabul edip ona ogul ihsan edince Rabbine dua edip seslendlftl gckildr oft- 
Inna isim vermi§J 

“§tiphesiz sen Semi’sin, Alimsin.” Semi’ve Alim (her$eyi igiten vc bllen) 
yiice Allah’in iki ismidir. Bunlara dair: “ el-Esnd fi §erhi EsmaillahVl-Hiln- 
n&" adli eserimizde agiklamalarda bulunduk. 


ijj djj up & apij tp 

4*1^31 CJl dJUl UlU kLjJ 


128. “Rabbimiz, ikimizi de Sana teslim olmu§lar kil. Soyumuzdan 
da sana teslim olmu§ miisliiman bir iimmet (kil!) Bize mcnftsl- 
kimizi goster. Tevbelerimizi kabul et. §iiphesiz tevbeleri cn 90k 
kabul eden ve hakkiyla esirgeyen Sensin.” 

\ “Rabbimiz, ikimizi de Sana teslim olmu$lar kil” dualariyla Islam iizere 
kendilerine sebat verilmesini ve teslimiyetlerinin devamli olmasini istemi§- 
lerdir. 

Burada “isldm” imam ve amelleri birlikte kapsar. Yiice Allah'in: * $Uphe - 
siz Allah katinda din isl&m’dir.” (Ali Imran, 3/19) buyrugu da bu anlamda- 
dir. Bu buyruk, iman ve islam aym §eylerdir, diyenlerin lehine bir delildir._J 
Onlar bu gorii§lerini bir ba§ka ayet-i kerimede yer alan yiice Allah’in $u buy- 
rugu ile de desteklemek istemi§lerdir: “Derken orada mii’minlerden olanla • 
ri gikardik, fakat orada miisliimanlardan bir ev halkmdan ba§ka bulma- 
dik” (ez-Zariyat, 51/35-36) 

ibn Abbas ile Avf el-A’rabt “ikimizi de Sana teslim olmu$lar kil” anla- 
mindaki ( kelimesini “sana teslim olmu§ kimseler kil” anlaminda <;o- 

gul olarak —■) §eklinde okumu§lardir. 

“Soyumuzdan da Sana teslim olmu§ bir iimmet” kil. Denildigine gore; 
biitiin peygamberler sadece kendilerine ve kendi iimmetlerine dua ettikle- 
ri halde istisna olarak Ibrahim (a.s) kendisine ve iimmetine dua etmekle bir¬ 
likte bizim bu ummetimize de dua etmi§tir. 

“Soyumuzdan” ifadesinin anlami yani onlarin bir kismi da sana teslim olan 
bir iimmet olsun, demektir. Qiinkii yiice Allah dalia onceden ona soyundan 
gelecekler arasinda zalimlerin bulunacagmi da bildirmi§ idi. 

[ Taberi’nin naklettigine gore o: “Soyumuzdan” ifadesi ile ozel olarak sa¬ 
dece Araplan kastetmi§tir. es-SiiheylT der ki: ikisinin soyundan gelenler ise 
Araplardir. £iinkii Araplar ismail’in oglu Nebt’in soyundain gelirler veya Is- 
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mall'ln oglu Teymen’in cocuklaridirlar. ismail’in oglu Nebt’den, Nebt’in de 
oglu Kayder’den gelmektedirler, de denilmektedir. Adnamler Nebt'in soyun- 
clan gelirler. Kahtamler ismail’in oglu Nebt’in oglu Kaydar’dan ya da Tey- 
men'den gelirler. 

Ibn Atiyye: Bu zayif bir gorii§tiir, demektedir. Qunku Hz. ibrahim’in yap- 
tigi bu dua hem araplar hakkinda hem de onlann di§inda iman eden kimse- 
ler hakkinda tecelli edip kabul edilmi§tir. 

Ummet: Burada cemaat anlamindadir. Eger hayirli hususlarda kendisine 
uyulan bir kimse ise, tek ki§i dahi ummet olabilir. Nitekim yiice Allah’in §u 
buyrugu bunu ifade etmektedir: “Gergekten Ibrahim (ba§liba§ina) bir iim- 
metti. Allah’a itaat eden Hanifbir mtlsltlmandi.” (en-Nahl, 16/120) Peygam- 
ber (s.a) de Zeyd b. Amr b. Nufeyl hakkinda: “O tek ba§ina bir iimmet ola- 
rak diriltilecektir” diye buyurmu§tur. (1) £iinku Zeyd b. Amr b. Nufeyl, dinin- 
de Allah’tan ba§kasim ortak ko§mami§ti. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Ummet kelimesi bazan ba§ka bir anlamda da kullanilabilir. Yiice Allah’in 
§u buyrugunda oldugu gibi: “Biz babalarimizi bir iimmet iizere bulduk. " (ez- 
Zuhruf, 43/22); yani bir din ve bir millet (§eriat) iizere bulduk. “Bu sizin iim- 
metiniz tek bir iimmettir” (el-Enbiya, 21/92) buyrugundaki “iimmet” de bu 
anlamdadir. 

Ummet aym zamanda “sure ve zaman” anlamlarina da kullanilmaktadir. 
Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: 

“Ve bir iimmetten sonra hatirladi." (Yusuf, 12/45); bir siire sonra hatir- 
ladi demektir. 

“Zeyd’in annesidir” anlaminda “bu, Zeyd’in iimmetidir” de denilir. 

Ummet aym §ekilde boy, pos anlamina gelir. Filanin ummeli giizeldir, de- 
mek boyu posu giizeldir demektir. §air der ki: 

“Jjluphesiz ki Muaviye (ogullan) en kerim olanlardir 

Ytizleri giizel, ummetleri (boylan) uzundur.” 


Aym kokten gelen “el-amme” beyni orten zara kadar ula§an kafadaki ya- 
ra demektir. Bu §ekilde yaralanmi§ kimseye me’mum veya emim denilir. 

"Bize menasikimizi goster.” Buradaki “goster” dilegi goziin gormesiyle 
llgllldlr. O bakimdan iki mef’ul alan gegi§li fiil olmu§tur. Kalbin gormesi ile 
llgili oldugu da soylenmi§tir. Ancak bu goru§ii savunan kimseye kar§i delil 
olarak kalbin gormesiyle ilgili fiilin ii^ tane mef’ul almasi gerektigi soyleni- 
lir. Ibn Atiyye der ki: Kalbin gormesi ile ilgili olarak kullanilan “gosterme” 
flllinin ba§ina hemze gelip o §ekilde kullamlmi§ ise iki mefule gegi§ yapmak- 
lt yetlnilir. el-Esved b. Ya’fur’un karde§i olan Hutait b. Yafur der ki: 


Cl) kiUtntd, I, 189-190; ayriea bk. Buhdri, Menakibu’l-Ensar, 24 
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“Sen bana zayif dii§erek blen cbmert birisini gbster. Qtinkti ben de 

Senin gordiigunii gbriiyorum. Ya da cimri bir kimsenin ebedi kaldiftini (gbater)." 

Omer b. Abdiilaziz, Katade, ibn Kesir, ibn Muhaysin, es-SOddl vc* 
Ya’kub’dan rivayetle Ravh ile Ruveys ve es-SusT “bize goster” anlamina gc- 
len (UjD kelimesini Kur’an’da ge$tigi her yerde ra harfini sakin olarak ( lijt) 
§eklinde okumu§lardir. 

Ebu Hatim bu okuyu§u tercih etmi§tir. Ebu Amr ise ra harfinin esresini giz- 
iice gikartarak Cihtilas) okur. Digerleri ise bu harfin esresini a<;ik<ja okurlar. 
Ebu Ubeyd de bunu tercih etmi§tir. 

Bu kelimenin ash hemze ile (&*,!) §eklindedir. Birinci §ekllde okuyanlar 
§u agiklamayi yapiyorlar: Aradaki hemze harekesiyle birlikte gidince gcriyc 
ra harfi oldugu gibi sakin olarak kahr. Bunlar §airin §u sdzlerini de delll gtts- 
terirler: 

lyuJi jj. ^ y. ,4)1 jl »L» 4 —Ul ■> , p 

“Abdullah’in ibrigini bize goster de onu Zemzem suyuyla doldurahm 

Qiinkii adamlar susami§ bulunuyorlar.” 

“Ra” harfini esre ile okuyanlar da hazfedilen hemzenin harekesini ra'ya 
naklederler. Ebu Amr ise Cihtilas yaparak) daha kolay ve hafif okuyu§u ter¬ 
cih etmi§tir. §uca b. Ebi Nasr -ki gtivenilir ve dogru sozlii birisi idi-dan ge- 
len rivayete gore o Rasulullah (s.a)’i riiyasinda gdrmu§, Ebu Amr’in kiraatln- 
den bazi hususlan onunla miizakere etmi§, Hz. Peygamber onun okuyu$un- 
dan sadece iki yeri duzeltmi§, birisi bu buyruk, digeri ise: “Biz ondan daha 
hayirlisim veya onun benzerini getirmedikge hiqbir dyeti neshetmeyiz veya 
unutturmayiz” (el-Bakara 2/106) buyrugundaki ( l*Jj) kelimesini C utlii ) 
hemzeli olarak okumasini duzeltmi§tir. 


Men&sik: 

Yuce Allah’m: “Ve bize menasikimizi gdster” buyruguna gelince, denil- 
digine gore “nusk” sbzliikte yikamak anlamindadir. Elbisesini yikayan bir kim- 
se hakkinda bu kelime kullanihr. §eriatte ise ibadetin adidir. Abid olan bir 
kimse hakkinda “nasik adam” denilir. 

Burada gegen “menasik” kelimesiylc ne kastedildigi hususunda ilim 
adamiarimn farkli goru§leri vardir. Katade ve es-Siiddi’nin dedigine gore bu¬ 
rada kastedilen §ey, haccin menasiki ve alametleridir. Miicahid, Ata ve Ibn 
Ctireyc’e gore menasik kurban kesme yerleri anlamindadir. Butiin ibadet yer- 
leri oldugu ve kendisi ile yiice Allah’a ibadet olunan her yere “mensek” ve 
“mensik” denildigi de soylenmi§tir. Abid kimseye nasik denilir. en-Nehhas der 
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kl: Mu liil "neseke-yensuku” §eklinde geldiginden (mensek-menasik’in teki- 
II yrrinc) “mensuk” denilmeliydi. Ancak Arap dilinde "rueful” vezninde ke- 
llme yoklur. (Bundan dolayi “mersek” denilmi§tir). 

/lilieyr b. Muhammed’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Ibrahim 
(Ji.s) Beytullah’i in§a i§ini bitirince: Rabbim ben in§a i§irii bitirdim. Artik bi- 
ze menasikimizi goster, dedi. Yiice Allah, ona Hz. Cebrail’i gonderdi ve 
llz.Cebrail ona hac yaptirdi. Arafat’tan doniip de kurban bayrami giinii gel- 
diginde Iblis ona goriindu. Hz. Cebrail ona: Iblis’e ufak ta§lar at, dedi. Ona 
yedi tane kiiguk ta§ atti. Ertesi gun ve iigiincii gun de boyle oldu. Daha son- 
ra Hz. Ibrahim Sebir (Mekke ile Mina arasinda Mekke’ye giderken sagda ka- 
lan bir dag) uzcrinc $ikarak: Ey Allah’in kullaxi davcti kabul ediniz diye ses- 
lendi. Denizler otesinde kalbinde zerre agirhgi kadar iman bulunan herkes 
onun bu ^agnsini i§itti ve: Lebbeyk Allahumme lebbeyk, dedi. 

Ztiheyr der ki: (O giinden bu yana) hep yeryuziinde en az yedi musliiman 
ve daha fazla musliiman bulunagelmi§tir. Bu olmasa yer ve onun uzerinde- 
kiler helak edilir. Onun gagrisini ilk kabul edenler ise Yemenliler olmu§tur. 
Ebu Miclez’den ise §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Hz. Ibrahim Beytullah’m 
in§asini bitirince Hz. Cebrail ona gelip Beytullah etrafinda tavaf etmeyi gos- 
terdi. 

Ebu Miclez’den rivayette bulunan ki§i zannederim Safa ile Merve arasin- 
daki tavafi da ogretti demi§ti.- Sonra oradan Akabe’ye dogru gittiler. §eytan 
kar§ilarina gikti. Cebrail yedi kiigiik gakil ta§i aldi, Hz. ibrihim’e de o §ekil- 
de yedi ta§ verdi. Tekbir getirerek §eytana atti. ibrahim’e de: Sen de tekbir 
getirerek at, dedi. Her bir seferinde de tekbir getirerek ta§ attilar ve nihayet 
§eytan kaybolup gitti. Arkasindan orta cemreye gittiler. Yine §eytan kar§ila- 
nna $ikti. Hz. Cebrail yedi ta§ aldi, Hz.ibrahim’e de yedi ta§ verdi ve: Tek¬ 
bir getirerek at dedi. Her ati§larinda tekbir getiriyorlardi. Nihayet §eytan kay¬ 
bolup gitti. Ondan sonra kii^uk cemreye geldiler. Yine §eytan kar§ilarina $ik- 
ti. Hz. Cebrail aym §ekilde yedi ta§ atti, Hz. ibrahim’e de yedi ta§ verdi ve: 
Tekbir getirerek at dedi. Attiklari her seferinde tekbir getirerek ta§ attilar, so- 
nunda §eytan kaybolup gitti. Arkasindan Cem’a (Muzdelifeye) Hz.ibrahim’i 
getirerek i§te insanlar (hacilar) burada namazlarini cem’ederler. Sonra onu 
ahp Arafat’a gitti, ona: Arefte (bildin mi?) deyince Hz. Ibrahim de: Evet de¬ 
di. l§te bundan dolayi oraya Arafat adi verilmi§tir. 

RivSyet edildigine gore Hz. Cebrail Hz. ibrahim’e arefte, arefte, arefte di¬ 
ye sormu$. Yani bu Mina’yi, Cem’i ve burayi bildin mi diye sormu§, o da: Evet 
deyince o yere “Arafat" adi verildij 

Husayf b. Abdurrahman’dan gelen rivayete gore Miicahid kendisine §un- 
lan s6ylcmi$: Ibrahim (a.s): “Ve bize menasikimizi goster” dediginde yani 
Safa ile Merve’yi goster, demi§tir. £iinku Safa ile Merve Kur’an nassiyla Al¬ 
lah’in $eairindendir. Daha sonra Hz. Cebrail onunla birlikte gikti. Akabe cem- 
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resine vardiklannda iblis’in orada oturdugunu gordiiler. Hz.Cebrail: Tekbir 
getirerek ona ta§ at, dedi. Bu sefer iblis orta cemreye gitti. Yine Hz. Cebra- 
il: Tekbir getirerek ona ta$ at dedi. Daha sonra uzak cemrede (kugiik cem- 
rede) de aynj §ekilde oldu. Ondan sonra Hz. Cebrail Hz. ibrahim’i Me§'ar-i 
Haram’a getirdi. Oradan da Arafat’a gotiirerek ona: Sana gosterdiklerimi bil- 
din mi (arafte)? diye sordu. Hz. Ibrahim de: Evet dedi. i§te denildigine gtt- 
re buraya bundan dolayi “Arafat" denilmi§tir. Hz. Cebrail ona: insanlar ara- 
sinda hac gagnsini yap, deyince Hz. Ibrahim: Ne diyeyim diye sormu§ o da: 
Ey insanlar, Rabbinizin gagrisma cevap verin, sozunii ug defa tekrarla, de¬ 
di. Hz.ibrahim bunu yapti ve (insanlar): Lebbeyk Allahumme lebbeyk, diye 
cevap verdiler. O gun bu §ekilde cevap veren her ki$i haci olacaktir. 

Bir diger rivayete gore Hz. Ibrahim bu §ekilde seslenince donerek her ta- 
rafa gagirisim yapti. O bakimdan insanlar dogudan batidan bu ^aginya ce¬ 
vap verdi. Daglar da sesi uzaklara gitsin diye egiliverdiler. 

Muhammed b. ishak der ki: Halilu’r-Rahman Ibrahim (Allah’in salflt ve sc- 
lami uzerine olsun) Beytullah’in in§asini bitirince Cebrail (a.s) yanina gellp 
ona §oyle dedi: Beyt’in etrafina yedi defa dola§ip tavaf yap. Hz. Ibrahim Hz. 
Ismail ile birlikte yedi defa dola§ip tavaf ettiler. Her bir tavaflarinda btitiin 
rukiinleri istilam ediyorlardi (selam veriyorlardi). Yedi defa donu§lerini bi¬ 
tirince Makamin arkasinda iki rek’at namaz kildilar. Daha sonra Hz. Cebra¬ 
il kalkip ona biittin menasiki Safa’yi Merve’yi, Mina’yi ve Miizdelife’yi gos- 
terdi. Mina’ya gidip Akabe’den a§agiya dogru inince iblis ona goriindii.. de¬ 
di ve az once kaydedilen rivayetlerin benzerini zikretti. 

ibn ishak der ki: Bana ula§tigina gore Adem (a.s) ibrahim (a.s)’den 6n- 
ce Ka’be’nin biitiin riikunlerini istilam ediyordu. Yine ibn ishak der ki: ishak 
ve Sare de §am bolgesinden gelerek haccettiler. ibrahim (a.s) her yil burak 
uzerinde gelip Beytullah’i haccediyordu. Bundan sonra da peygamberler ve 
iimmetler orayi haccetti. 

Muhammed b. Sabat Peygamber (s.a)’in §oyle dedigini rivayet etmekte- 
dir: Herhangi bir peygamberin iimmeti helak oldu mu o peygamber kendi- 
sine iman edenlerle birlikte Mekke’ye gelip vefat edinceye kadar orada ka- 
lirdi. Orada Null, Hud ve Salih vefat etmi§lerdir. Kabirleri ise Zemzem ile 
Hicr arasindadir. 

ibn Vehb’in naklettigine gore Hz. §uayb kendisiyle birlikte iman edenler¬ 
le beraber Mekke’de vefat etmi§tir. Kabirleri Daru’n-Nedve ile Sehmogulla- 
rinin yerleri arasinda Mekke’nin bati tarafindadir. 

Ibn Abbas der ki: Mescid-i Haram’da yalmzca iki kabir vardir. Ba§ka ka- 
bir yoktur. Bunlar Hz. ismail’in kabriyle Hz. §uayb’in kabridir. Hz.ismailin 
kabri Hicrdedir. Hz. §uayb’in kabri ise Hacer-i Esved’in kar§isindadir. 

Abdullah b. Damra es-Selul! de der ki: Rukiin, Makam ve Zemzeme ka¬ 
dar olan yer arasinda doksandokuz tane peygamberin kabri vardir. Bunlar 
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lim c rlmck uzere geldiler ve orada gomulduler. Allah’in saldt ve selami hep- 
Hlnln Ozcrine olsun. 

* * * 

] “Tevbelerimizi kabul et.” Hz. Ibrahim ile Hz. ismail’in gunahtan korun- 
mu§ masum peygamberler olmakla birlikte “tevbelerimizi kabul et” deme- 
lerinin anlami ile ilgili farkli agiklamalar yapilmi§tir. Bir kesim: Onlar herhan- 
gi bir gunahlari oldugundan dolayi degil, Islam iizerejsebat ve devam tale- 
binde bulundular demektedir. 

Derim ki: Bu giizel bir agiklamadir. Ondan da daha guzel olan agiklama 
ise §udur: Onlar menasiki ogrenip Beytullah’in in§asim gergekle§tirince in- 
sanlara da bu vakfe yeri ile bu hac yerlerinin giinahlardan kurtulup tevbe 
kabuliinii istemek makamlari oldugunu agiklayip ogretmek istediler Q 

Aramizdan zalimlik edecek kimselerin tevbesini kabul et, anlamma gel- 
digi de soylenmi§tir. Hz.Adem kissasinda peygamberlerin masumiyeti ile il¬ 
gili a^iklamalar (el-Bakara, 2/35. ayet 12. ba§hkta) ge$mi§ bulunmaktadir. Yi- 
ne yiice Allah’in ‘§iiphesiz tevbeleri en (ok kabul eden ve hakkiyla esir- 
geyen Sensin’* buyruguna dair agiklamalar da (el-Bakara, 2/37. ayet 5. ba§- 
lik) onceden ge?mi§ bulunmaktadir. Burada tekrarlamaya gerek yoktur. 


% % A 


a# ^ 
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129. “Rabbimiz, onlarm arasinda onlardan bir peygamber gonder 
ki onlara §yetlerini okusun. Onlara Kitabi ve hikmeti ogretsin, 
onlari tezkiye etsin, §iiphesiz Sen aziz olansin, hakim olansin." 


“Rabbimiz, onlarm arasinda onlardan bir peygamber” yani Muhammed 
(s.a)’i “ gonder.” Ubeyy’in kiraatinde: “(^ XAj Onlardan 

onlarm sonlannda bir peygamber gonder” §eklindedir. Halid b. Ma’dan’in ri- 
vayetine gore Peygamber (s.a)’in ashabindan bir grup ona §oyle dediler: Ey 
Allah’in Rasulii, bize kendine dair bir§eyler soyle. Hz. Peygamber §oyle bu- 
yurdu: “Olur, ben atam tbrahim’in duasi ve isa’mn miijdesiyim.” 

"Bir Rasul (peygamber)” yani gonderilmi§ bir peygamber, risalet sahibi 
kllmmi§ bir peygamber gonder, demektir. ibnu’l Enbari der ki: Bu rasul ke- 
Umeslnin kolaylikla yuriiyen ve biitiin di§i develerin oniinden giden deve- 
ler hakkinda kullanilan ( al/,j iiL ) dan gelmi§ olmasi uygun gdriil- 
mektedir. Ihmal edilmi§, serbest birakilmi§ topluluga “resel” denir. gogulu “er- 


(1) Mlfonid, V, 262; aynca bk. IV, 127, 128. 
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sal” gelir. Ardi arkasina peyder pey gelen topluluk hakkinda vc mcmcdcn gcl- 
diginden dolayi siite de bu kokten tiireyen tabirler kullanilmuktudn. 
j “Ki onlara flyetlerlni okusun, onlara Kltab’i” Kur’an’i “ve hlkmeti ttft- 
retsln.” ibn Vehb’in imam Malik’ten rivayetine gore o, hikmetl dlni bllmck, 
Kur’an’i te’vil etmek hususunda derin bilgi sahibi olmak, yiice Allah'tun blr 
seciye ve bir nur olan kavrayi§ §eklinde a?iklami§tir. ibn Zeyd de bttylc «vik- 
lami§tir. 

Katade de der ki: Hikmet siinnet ve §eriatin beyan edilmesi demektir. Ozcl 
olarak hiikum (taraflar arasinda hiikmetmek) ve kaza anlamina geldigi de sby- 
lenmi§tir. Bu manalar birbirine yakindir. 

Burada ogretmenin Peygamber (s.a)'a nisbet edilmesi, iizerinde du§una- 
lecek hususlan onun vermesi ve yiice Allah’in kendisine vermi$ oldugu va- 
hiy dolayisiyla tetkik edip dii§iinme yolunu bgretmesl dolayisiyladir. 

P “Onlari tezkiye etsin.” §irkin pisliklerinden arindirsin. ibn Cilreyc ve ba$- 1 
kalan boyle agiklami§lardir. 

(Tezkiye’den gelen) zekat: Arindirmak ve temizlemek demektir ki buna 
dair agiklamalar daha onceden (el-Bakara, 2/43. ayet 2 ve 3. ba$hklar) ge^- 
mi§ bulunmaktadir. Buradan ogretilmesi istenenler ile ilgili olarak §oyle de 
denilmi§tir: Ayetler lafizlarin zahiren tilavet edilmesi, Kitap lafizlann anlam- 
lan, hikmet ise hiikiimdtir. Hiikum ise yiice Allah’in hitabi ile murad ettigi 
mutlak, mukayyed, miifesser, miicmel, umum, husus gibi biitiin htikiimler- 
dir. 

Bu da az once gegen hususlann anlamim ifade eder. Dogrusunu en iyi bi- 
len Allah’tir._j^ 

“AHz” kendisine zarar verilemeyen ve asla maglup olunamayan gu^lii dc- - 
mektir. ibn Keysan der ki: Anlarru higbir §eyin onu aciz birakmamasidir. Bu- 
nun delili de Allah’in §u buyrugudur: “Ne goklerde ne deyerde higbir §ey Al- 
lah’i aciz birakacak degildir.” (Fatir, 35/44) el-Kisai de “aziz” mutlak galip 
olan demektir. *7 

§ani yiice Allah’in: “Ve o soz soylemede de beni yenik diigiirdii. (AzzenD" 
(Sad, 38/23) buyrugu da buradan gelmektedir. 

“Men azze bezze”: Galip gelen talan yapar, §eklindeki mesel de buradan 
gelmektedir. 

Aziz’in benzersiz olmasi anlamina geldigi de soylenmi§tir. Bunu da yiice 
Allah’in §u buyrugu agiklamaktadir: “Onun gibi higbir §ey yoktur.” ura, 
42/11) 

Yiice Allah’in “el-Aziz” adi ile ilgili daha geni§ agiklamalarmizi “el-Esnd 
fi §erhi Esmaillahi’l-Hiisnd” adli eserimizde vermi§ bulunuyoruz. 

“Hakim” buyrugunun anlamina dair agiklamalar ise daha onceden (el- 
Bakara, 2/32. ayet 3. ba§likta) ge$mi§ bulunmaktadir. Yiice Allah’a hamdol- 


sun. 
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130. Nefsini sefahate birakandan ba§ka kim ibrahim’in dininden 
yiiz^evirebilir? Andolsun kl Biz onu diinyada begenip se^mi- 
§izdir. O §iiphe yok ki ahirette de muhakkak salihlerdendir. 


“Nefsini sefahate birakandan ba§ka kiui ibrahim’in dininden ytiz^evi- 
rebilir?” “( y ): Kim” mubteda olarak ref’ mahallinde olup, soru edatidir. 
“( ): Yiiz^evirir” ifadesi de silasidir. “( *A~yV\ ): Nefsini sefaha¬ 

te birakandan ba§kasi...” buyrugu da haber mahallindedir. 

Bu reddetmek anlamim ilitiva eden bir azar ve agir bir serzeni§tir. Yani nef¬ 
sini sefahate birakandan ba§kasi ibrahim’in dininden yiizgevirmez demek- 
tir. Bu aciklamayi en-Nehhas yapmi§tir. Aniami §udur: ibrahim’in dinine al- 
diri§ etmeyip onun milletinden, yani din ve §eriatinden uzak duranlar, ancak 
kendisini sefahate kaptiran kimseler olabilir. 

“Nefsini sefahate birakan” ile kastedilen Katade’ye gore yahudiler ve hi- 
ristiyanlardir. Onlar Hz. ibrahim’in din ve §eriatinden yiizgevirip AUah’tan gel- 
memi§ bir bid’at olarak yahudiligi ve hiristiyanligi din diye kabul ettiler. 

L ez-Zeccac der ki: “Sefahate birakan” bilmeyen cahil demektir. Yani nef- 
sinin durumunu bilmeyip onun hakkinda higbir §ekilde dii§unmeyen kimse- 
den ba§kasi ibrahim’in dininden yuz^evirmez. Ebu Ubeyde de nefsini sefa¬ 
hate birakmanm nefsini helak etmesi demek oldugunu soylemi§tir/Sa’leb ile 
el-Miiberred’in naklettiklerine gore (<^-): Sefahat etti, fiili fa harfi esreli ola¬ 
rak, tipki fa harfinin iistiin ve §eddeli gelmesi halinde oldugu gibi, iki meful 
alir. Ebu’l-Hattab ile Yunus’tan da bunun (aym aniami veren) bir ba§ka soy- 
leyi§ §ekli oldugunu da nakletmektedir. 

el-Ahfe§ der ki: “Nefsini sefahate birakan” yani kendisi hakkinda yap- 
tiklari sebebiyle “sefih” olmasini gerektiren i§ler yapan kimse demektir. Bu 
agklamayi el-Ahfe§’ten el-Maverdi nakletmektedir. Bu fiil, fa harfi otreli 
okunursa, meful olmaz. Bu, el-Muberred ile Sa’leb’in g6rii§udur. 

el-Mehdevi’nin nakline gore ise bu, kendisini sefahate kaptiran anla- 
mindadir. el-Kisat’nin el-Ahfe§’ten naklettigine gore; aniami kendisi hakkin¬ 
da cahillik eden demektir. Burada “hakkinda” anlamim veren ( f ) edati haz- 
fedildiginden “nefsi” kelimesi nasb olmu§tur. el-Ahfe§ der ki: “Nikdh akdi - 
ni baglamaya...” (el-Bakara, 2/235) buyrugunda da boyledir. Burada da Q^: 
...a, e... cer edati hazf edilmi§tir. Bu a^iklama Sibeveyh’in Araplann kullan- 
diklarim naklettigi; ( ^kJlj ): Filan sirti ve karni dovdii, §eklin- 
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deki ifadeye benzemekte olup burada da ( j ) takdir edilir. 

el-Ferra ise, burada bu kelimenin (ve benzerlerinin) temyiz oldugunu ka- 
bul etmektedir. 

Ibn Bahr da der ki: Bunun anlami nefsini, nefsinde bulunan ve higbir ben- 
zeri olmayan yaraticinin varligina delalet eden beige ve delaletleri bilmeycn 
kimse demektir. O nefsini ve ondaki delaletleri bilecek olsa yiice Allah’in vah- 
daniyetini ve kudretini de bilebilirdi. 

Derim ki: Bu, ez-Zeccac’in agiklamasinin anlamini ifade eder. Ki§i kendi 
nefsinde dii§unerek onlar vasitasiyla yakaladigi elleri, uzerlerinde yiirudii- 
gii ayaklan, kendisiyle gordiigu gozu, i§ittigi kulagi, konu$tugu dili, sQt 
emmeye ihtiyaci kalmayip da gida maddeleri alma ihtiyaci ortaya ^lktiginda 
gikan ve yemekleri ogiitmeye yarayan di§leri, gidayi hazmelmck i^in lia/.ir- 
lanmi§ midesi, gidalann ozlerinin <^ikip vardigi yer olan cigerl, bu bzlcrln aza 
ve organlara kendileri vasitasiyla ula§ip gittigi damarlari, gevltlcrl, gidamn po- 
sasinin biriktigi bagirsaklari, bedenin alt tarafindan artiklari atmasi il/.crindc 
dii§iinup biittin bunlan kendisini yaratan, kudreti sonsuz, her$eyl bllcn, 
hikmeti sonsuz yaraticisinin varligina delil diye gorsiin. Yiice Allah'in: "Ken¬ 
di nefislerinizde de (nice belgeler vardir). Gormez misiniz?" (ez-Zariyat, 
51/21) buyrugunun anlami da i§te budur. el-Hattabi (yiice Allah'in rahmeti 
iizerine olsun) bu hususa i§aret etmi§tir.Buna dair daha geni§ a^iklamalar ile- 
ride (Zariyat Suresi’nde i§aret edilen ayet-i kerime agiklanirken) yiice Allah’in 
izniyle gelecektir. 

ibrahim’in §eriati ondan neshedilen hiikiimler di§inda bizim i<jin de §eri- 
attir, diyenler bu ayet-i kerimeyi delil gostermi§lerdir. Bu da yiice Allah'in: 
“Babaniz ibrahim’in milletine (din ve §eriatine uyun).” (el-Hacc, 22/78) buy- 
rugu ile: " ibrahim’in dinine tabi ol, diye” (en-Nahl, 16/123) buyruklanni an- 
dirmaktadir, ki ileride buna dair a^iklamalar gelecektir. 

“Andolsun ki Biz onu dunyada begenip se^mi§izdir.” Risalet igin onu seg- 
tik ve her tiirlii kotiilukten onu anndirdik. 

“Istifa (begenip segmek)” safvet’den tiiretilmi§ bir kelime olup en an ve 
temiz olani se^mek, daha hayirli olani begenmek anlamina gelir. 

“O §iiphe yok ki ahirette de muhakkak salihlerdendir.” Ahrette salih olan 
fevz bulan yani umduklanni elde eden ve korktuklanndan emin olan kim- 
sedir. 

“§iiphe yok ki ahirette” buyrugu, sila’ya dahil oldugu igin sonradan 
gelmesi gerektigi halde (ayet-i kerimede) nasil once gelmi§tir? sorusuna 
en-Nehhas §u cevabi vermektedir: Bu buyrugun anlami “o ahirette salihler¬ 
dendir” takdirinde ve sila’ya dahil degildir ki bunun once getirilmi§ olmasi 
sozkonusu olsun. Bu hususta arap dil bilginlerinin tig ayn g6rii§ii vardir: Bun- 
lardan birisine gore bunun anlami: O ahirette salih bir kimsedir, §eklindedir. 
Bir diger gorii§e gore de burada ge^en “ahirette” tabiri hazfedilmi§ bir mas- 
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tlur lie- alakalidir, yani onun salahi ahirettedir. Yani asil gilzel miikafatini ahi- 
rctlc gorecektir. U?uncii goru§e gore ise burada ge?en “salihler”in anlami sa- 
lih ilavrananlar §eklinde degildir. Bizatihi ba§liba§ina bir isimdir. Adam ve ?o- 
cuk demek gibi. 

Derim ki: Bu hususta dorduncu bir goru§ daha vardir. O, ahiret ile ilgili 
ameller hususunda salih kimselerdendir, anlamindadir. Buna gore ifadede mu- 
zaf hazfedilmi§ bulunmaktadir. el-Huseyn b. el-Fadl da der ki: Bu ifadede tak- 
dim ve te’hir vardir. Bunun ifade ettigi anlam §udur: Biz andolsun ki diinya- 
da da ahirette de onu se?ip begendik. O, hi? §iiphesiz salih kimseier arasin- 
dadir. 

Haccac b. Haccac -ki o Haccac cl-Esvcd’dir, ayru zamanda Zik cl-Asel di- 
ye bilinen Haccac el-Ahvel de odur- der ki: Muaviye b. Kurra’yt §oyle der- 
ken dinledim: Allah’im, §iiphe yok ki salihleri lslah eden Sensin. Onlara ita- 
atine uygun olan ameller i§lemeyi Sen nasibettin ve bunun sonucunda da on- 
lardan razi oldun. Allah’im onlan nasil lslah ettiysen bizleri de lslah eyle. ita- 
atine uygun amel etmeyi onlara nasil nasib edip de onlardan razi olduysan, 
bize de Sana itaat ile amel etmeyi nasibeyle ve bizden razi ol! 


f jii a jii 1) 


131. Rabbi ona: “Teslim ol” dedigi zaman o da: “Alemlerin Rabbi- 
ne teslim oldum” demifti. 


isldm ve Iman 

Yani Rabbi ona “teslim ol” dediginde biz onu begenip se?mi§ idik. Bu buy- 
rugu ona yuce Allah yildiz, ay ve gune§ ile sinadigi zaman soylemi§ti. 

Ibn Keysan ve el-Kelbi der ki: “Teslim ol” buyrugunun anlami dinini tev- 
hid ile Allah’a halis kil, demektir. itaatle boyun eg ve korkarak ona itaat et, 
anlamina geldigi de soylenmi§tir. ibn Abbas da der ki: Rabbi ona bu sozii (ba- 
basinin kendisini saklami§ oldugu) yerin altinda gizli bulunan bolmeden ?ik- 
tigi vakit soylemi§tir. -Ileride En’am Suresi’nde (el-En’am, 6/75) gelecektir.- 
Burada teslim olmak ise en geni§ ve eksiksiz anlamiyla kullamlmi§tir. 

P. Arap dilinde islSm (teslim olmak): Kendisine teslim olunan kimseye tarn 
bir itaat ve boyun egmek demektir. Her Islam, iman degildir, fakat her iman 
tsl&mdir. £unkii Allah’a iman eden bir kimse O’na teslim olmu§ ve itaat edip 
baglanmi§ olur. §u kadar var ki teslim olan herkes Allah’a iman etmi§ olmaz. 
(^Linkii kili?tan korktugu i?in de (musliiman olmasini gerektiren) sozler soy- 
leycbilir ve bu iman olmaz.J 

Bu konuda Kaderiyye ve Hariciler farkli du§uniirler ve §oyle derler: Islam 
imamn kendisidir. Her mii’min miislumandir, her musliiman mu’mindir. 
(^iinku yiice Allah: “Muhakkak Allah katinda din islam’dir” (Ali Imran, 3/19) 
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diye buyurmaktadir. l$te bu da lslam’m dinin kendisi oldugunu vc 
olmayamn da mu’min olmayacagim gostermektedir. 

Bizim delilimiz ise yiice Allah'in §u buyrugudur: "Bedevt Araplar: Iman 
ettik, dediler. De ki: Siz iman etmediniz, fakat teslim olduk, deyinit. * (el- 
Hucurat, 49/14) Burada yiice Allah islam’a giren herkesin mO’min olmadifti- 
ni bize bildirmektedir. Bu da muslaman olan herkesin mu’min olmayacafti- 
m gostermektedir. Sa’d b. Ebi Vakkas, Hz. Peygamber’e: Filana da (birgey- 
ler) ver, $iinku o mii’mindir, deyince Hz. Peygamber: “Veya miisliimandir 
(de.)” diye cevap verir. Bu hadisi Muslim rivayet etmi$tir. (1) 

Bu da imamn Islam olmadigimn delilidir. j^unku iman batindir (i<;te giz- 
lidir), Islam ise zahirdir. Bu da a^ik^a goriilen bir husustur. 

Kimi zaman iman Islam anlaminda kullamlir, IslSm da iman kastedllerck 
kullamlabilir. Qiinku bunlar birbirlerinden ayrilmaz ve birl dteklndcn .nadir 
olur. Nitekim imamn meyvesi ve imamn sihhatinin delalcti olan lslflm btty- 
ledir, bu nokta iyice bilinmelidir. Ba§an Allah’tandirJ 


\ 5 * 
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132. Ibrahim de bunu ogullarma vasiyet etti. Ya’kub da: “Ey ogul- 
larim, Allah sizin i^in bu dini begenip se^ti. O halde siz ancak 
miisliimanlar olarak can verm.” 


( “Ibrahim de bunu” yani bu dini “ogullarma vasiyet etti.” Bir gorii§e go¬ 
re onun ogullarma vasiyet ettigi: “Alemlerin Rabbine teslim oldum” soziidiir. 
Bu daha dogrudur. Qunku, sozii ge^en en yakin §ey odur. Yani: “Siz de alem¬ 
lerin Rabbine teslim olduk deyiniz,” demektir/J 

Vasiyet etti” Aym anlama gelen Kurey§lilerce kullamlan 
iki ayri soyleyi§tir. Her iki §ekilde de okunmu§tur. Abdullah b. Mes’ud’un mus- 
hafinda birinci §ekildedir. Hz. Osman mushafinda ise ikinci §ekildedir ve bu 
ikinci §ekil Medine halkiyla §amhlann kiraatidir. Obiirleri ise birinci §ekilde 
okumu§lardir ve bunda teksir (cokga yapma) anlami vardir. 

“Yakub da” ibrahim’e atfedilmi§tir. Bunun atif olmayip yeni bir cumle ol- 
dugu da soylenmi§tir. Buna gore anlami §oyle olur: Yakub da ogullarma va- 
siyette bulunup §oyle dedi: Ogullarim, §uphesiz ki Allah sizin igin bu dini be¬ 
genip segmi§tir. Buna gore aym tavsiyeyi once ibrahim kendi ogullarma, on- 
dan sonra da Yakub kendi ogullarma yapmi? olur. 

(1) Buhari, iman 19, Zekat 53; Muslim, iman 236, Zekat 131; Ebb Daybd, Siinne 15; Nes&t, 
iman 7, Musned, I, 176 
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\ 11 >rul lim'in ogullari ise btiytik oglu ismail’dir. Hz. ibraliim onu hentiz stit 

nnc-n l)ir bcbek iken Mekke’ye gottirdii. iki ya§inda iken goturdiigu, ondort 
ya^mdii iken goturdiigii de soylenmi§ ise de- ileride ibraliim Suresi’nde yti- 
i e Allali’in izniyle agiklanacagi tizere- birinci goru§ daha sahihtir. 

Hz. ismail karde§i Hz. ishak’tan ondort sene once dtinyaya gelmi§tir. Yuz 
otuzyedi ya§inda vefat etmi§tir. Ytizotuz ya§inda vefat ettigi de soylenmi§tir. 
Babasi ibraliim (a.s) vefat ettiginde kendisi seksendokuz ya§inda idi. Bir go- 
rti§e gore Allah tarafindan bogazlanmasi emredilen odur. 

Hz. ishak’in annesi ise Sare’dir. Bir diger gorii§e gore ise bogazlanmasi em¬ 
redilen odur, ileride ytice Allah’in izniyle es-Saffat Suresi’nde agiklanacagi uze¬ 
re daha sahih olan da budur. {1) Rumlar, Yunanlilar, Ermeniler ve onlara bag 
li olan diger kollar ile israilogullari onun soyundan gelirler. 

Hz. ishak ytizseksen yil ya§ami§, Arz-i mukaddeste vefat etmi§, babasi ib- 
rahim el-Halil’in yamnda defnedilmi§tir. (ikisine de selam olsun). 

Daha sonra da Sare vefat edince Hz. ibraliim Kenanli Yaktan kizi Kantu- 
ra ile evlenmi§tir. Kantura’dan Medyen, Medain, Neh§an, Zemran, Ne§ik ve 
§eyuh adindaki gocuklan dogmu§tur. Sonra da vefat etmi§tir. 

Hz. ibrahim’in vefati ile Peygamber (s.a)’in dogumu arasinda yakla§ik iki 
bin altiyiiz yillik bir zaman ge<;mi§tir. Yahudiler bundan dortytiz yil gibi da¬ 
ha kisa bir zaman zikrederler. Hz. Yakub’un gocuklarindan ytice Allah’in iz¬ 
niyle Yusuf Suresi’nde soz edilecektinj 

Amr b. Faid el-Esvari ile ismail b. Abdullah el-Mekki: ve Yakub’a” 

§eklinde “ogullanna” kelimesine atfederek okumu§tur. (O takdirde buyrugun 
anlami: “ibraliim de bunu ogullanna ve Ya’kub’a vasiyet etti, §eklinde olur). 
Buna gore Hz. Yakub da Hz. ibrahim’in kendilerine vasiyette bulundugu kim- 
selerin kapsamina girer. 

el r Ku§eyrt der ki: Bu kelime nasb ile “ogullanna” iizerine atfedilerek okun- 
mu§tur. Ancak uzak bir ihtimaldir. £tinkti Yakub, vasiyette bulundugu sira- 
da Hz. ibrahim’in gocuklan arasinda degildi. Onun dedesi Hz. ibrahim’e ye- 
ti§tigine dair bir nakil de yoktur. Hz. Yakub, Hz. ibrahim’in vefatindan son¬ 
ra dtinyaya gelmi§tir. Ve aynca Hz. Yakub kendi ogullanna da tipki Hz. ib¬ 
rahim’in yaptigi gibi vasiyette bulunmu§tur. Hz. Yakub’un ogullannm adla- 
n ytice Allah’in izniyle ileride gelecektir. el-KelbT der ki: Hz. Yakub, Misir’a 
girdiginde onlann putlara, ate§e ve ineklere taptiklanni goriir. Qocuklarmi bir 
araya toplar ve onlann bu §ekilde §irke dti§eceklerinden korktugundan: 
Bcnden sonra neye ibadet edeceksiniz diye sorar... 

Dcnildigine gore, Hz. Yakub’a bu adin verili§ sebebi §udur: Hz. Ya- 
kub'un el-is adinda ikiz bir karde§i varmi§. Annesinin karnindan giktiginda 
Hz. Yakub karde§i el-is’in topugunu tutmu§ idi. Ancak boyle bir agiklama su 

U) Ancak daha sahih olan, bogazlanmasi emredilenin Hz. ismail oldugudur. giinkii [sma¬ 
ll, hem yaj^a daha biiyuktiir, hem de kurban kesme olayi, Mekke-Mina'da cereyan et- 
inljtlr. Hz. Ishftk ise, Harem bolgesine gelmi§ degildir. 
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gotGrOr. Ciinku o takdirde bu, Arap diline uygun bir turetme olur. Halbuki 
Yakub Arapga olmayan bir isimdir. Her ne kadar bu kelime kekligin erkegi- 
ne verilen Arap^a ada uygun du§se de Arap^a degildir. Hz. Yakub, yiizkirk- 
yedi yil ya§ami§ ve Misir’da vefat etmi§tir. Arz-i Mukaddes’e ta§inip gotiiriil- 
mesini ve babasi Hz. ishak’in yaninda gomiilmesini vasiyet etmi§ti. Oglu Hz. 
Yusuf, onu oraya kadar goturmu§ ve onu orada defnetmi§tir. (1) 

Yuce Allah’in: “( ^e»b ): Ey ogullarim” buyrugu: (^ b bf ) Ey ogullarin, 
dedi, anlamindadir. ibn Mes’ud’un ve ed-Dahhak’in kiraatinde de boyledir. 

el-Ferra der ki: Bu edatin bu buyrukta hazf edilmesi, tavsiye etmenin de 
“demek” anlamim ihtiva etmesinden oturiidur. Demek anlamim ihtiva eden 
her sozun ba§ina bu edatin gctirilmesi de caizdir, hazf edilmesi de. Nahiv- 
cilerin burada “dedi” anlamim veren bu edati kast ederek hazf cdilmi§tir, §ek- 
lindeki agiklamalannin hi? bir degeri yoktur. 

en-Nehhas der ki: “( ^ b ): Ey ogullanm!” buyrugu, muzaf bir nidAdir. 
Sona gelen bu “ya” harfi mutekellim ya’si oldugundan ancak ilstiin okunma- 
si mumkiindur. £unkii sakin (med harfi) olarak okunursa, iki sakin bir ara- 
ya gelmi§ olur. 

“( <iT ): Muhakkak Allah...” buyrugunda ( Ol)de hemzenin esreli olu- 
§u, “vasiyet etti” de “dedi”nin aym anlami ihtiva ettiklerindendir. Burada “de¬ 
di ki” anlamindaki kelimenin hazf edildigi de soylenmi§tir. 

“Ey ogullarim, Allah sizin i^in by dini” yani islam’i “begenip se^ti.” Be¬ 
genip seijmek anlamina gelen “istifa”yi recez vezniyle §air §oylece kullanmi?- 
tir: 

tflkpt 4)1 \S^\ j -> U - 

K1 oU./iT L4J j L*Uk^f dJJ 

“Ey miilkler miras birakan hukiimdarlarin oglu, 

Allah’in sana venni§ oldugu halifeligi (de miras aldin). 

Seni onun i?in begenip sesti, onu da senin i$in begenip segti.” 

Ayet-i kerimede “din” kelimesinin ba§ina gelen elif lam (ed-din §eklinde) 
ahit igindir, giinkii onlar bu dini onceden beri tamyorlardi. 

“O halde siz ancak musltimanlar olarak can verin.” Bu ifade, belig bir 
Tcazdir. Anlami da §udur: islam’a bagh kalin, islam iizere devam edin ve oliin- 
ceye kadar asla ondan aynlmayin. Hz. Yakub (as) hem maksadi ihtiva eden 
hem de oltimu hatirlatan, ogiit veren bir muhtevaya sahip veciz bir ifade kul- 
lanmi§tir. 

§oyle ki; ki§inin olecegi muhakkaktir. Ancak ne zaman olecegini bilmez. 
Bir kimseye ancak iizerinde bulundugu bir hal ile oliimim kendisine gelme- 

(1) Bu tafsilat yer yer israilogullarinin ellerindeki bilgilerden farkh ise de, Islam! kaynak- 
lardan da sahih rivayetlere dayali olanlan yok gibidir. O bakimdan bu gibi bilgiler, sih- 
hati tevsik edilemeyen rivayetlerden oteye gidemez. 
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Ml emivdilecek olursa, artik hitabin yapildigi andan itibaren kesintisiz olarak 
vrrilen o enire bagh kalmasi istenmi§ olur. “( SU): Ancak... can verin...”, 
luiyruftunda (^) nehy edatidir. ( ) nehy dolayisiyla cezm mahallinde- 

dlr. fceddeli nun ile tekid edilmi^, iki sakin arka arkaya geldiginden vav har- 
fi hazf edilmi$tir. 

“Ancak miislumanlar olarak...” anlamindaki buyruk, hal konumunda 
mttbtada ve haberdir. 

Yani Rabbiniz hakkinda giizel zan besleyerek “can verin.” ihlas sahibi ola¬ 
rak, i§inizi Allah’a havale ederek mu’minler olarak can verin, anlamlanna gel- 
digi de soylenmi§tir. 
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133. Yoksa siz oliim Yakub’a gelip qiattigi zaman orada hazir miy- 
dmiz? Hani o ogullarma: “Benden sonra siz neye ibadet ede- 
ceksiniz?” dedigi zaman onlar: “Senin ilahina ve babalann 
ibrahim, Ismail ve ishak’m bir ve tek olan ilahina ibadet ede- 
cegiz. Biz O’na teslim olmu§uzdur” demi§lerdi. 

“Yoksa siz oliim Yakub’a gelip ^attigi zaman orada hazir miydimz?” 

): Hazir... diniz” anlamindaki kelime (otf)in haberidir. Sonunda te- 
nis alameti olan hemze bulundugundan munsanf degildir. Bu alametin ge- 
li§ sebebi ise <pogulun muennes hiikmunde olmasidir. Bu hemze de tipki mti- 
enneslik he (te) si gibi isimlerin sonuna gelir. Hitap Hz. ibrahim’e <;ocuk- 
larina tavsiye etmedigi §eyleri nisbet eden ve onlarin yahudi ve hristiyan ol- 
duklanni ileri suren yahudilerle hiristiyanlara yoneliktir. Allah onlarin bu soz- 
lerini ve yalanlanni reddetmekte ve azarlayici bir Qslupla onlara §oyle ses- 
lenmektedir: Siz Yakub’u gorduniiz ve onun neyi tavsiye ettigini bildiniz mi 
kl bir bilgiye dayanarak boyle bir iddiada bulunmaktasiniz? Bu da; hayir siz 
hazir degildiniz, onu gormediniz, aksine iftira etmektesiniz, anlamindadir. 

Burada “yoksa” hayir anlaminadir. Yani hayir asil Yakub’un huzurunda bu- 
lunanlar sizler degil, sizden oncekiler, sizin gegmi§lerinizdir. “§uheda” ha¬ 
zir bulunan anlaminda “§ahit” kelimesinin ^oguludur. 

"6lttm”den onceki halier ve oliimun sebepleri “Yakub’a gelip catigi za- 
man...” yilnkil bizzat oliimun kendisi geldigi takdirde herhangi bir §ey soy- 
lemesine imkan olmazdi. 
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( I Iz. Yakub, tapinacaklan ma’bud ile ilgili olarak “neye” diye soru sormu§, 
"kime" diye sormami§tir. C^tinku o, onlari denemek istemi§ti. §ayet “kime” de- 
mis olsaydi maksadi ogullari arasindan kimlerin hidayet sahibi olduklarim gor- 
mek olacakti, halbuki o hepsini denemek istediginden dolayi “neye" diye sor- 
mu§tur. Diger taraftan Allah’tan ba§ka tapinilan ma’budlar putlar, ate§, gil- 
ne§ ve ta§lar gibi cansiz yaratiklardir. O bakimdan Hz. Yakub bu tur cansiz- 
lardan neye ibadet edeceklerini anlamak istemi§tir. 

“Benden sonra” olumumden sonra demektir. Anlatildigina gore Hz. Ya¬ 
kub peygamberlerin muhayyer birakildigi §ekilde hayat ve oliimden birisi- 
ni segmekte serbest birakilinca olumii se?mi§ ve: Ogullarima ve aileme va- 
siyet edinceye kadar bana miihlet veriniz, demi$, onlari bir araya ioplami§ 
ve bu sozleri soylemi§tir. Onlar da dogru yolu bularak: “Senin ilahina.. Iba¬ 
det edecegiz” diye cevap verdiler. Bu cevaplari ile de hak din Ozcrc scbat 
ettiklerini, §ani yiice Allah’i tamdiklanni ona gosterdiler.J 

“Senin ilahina ve babalarin Ibrahim, Ismail ve tshak’in bir ve tek olan 
ilahina ibadet edecegiz... demi$lerdi.” 

Ibrahim, Ismail ve ishak isimleri, mecrur olan “babalarin" anlamindaki kc- 
limeden bedel olarak cer mahallindedirler. Bu isimler, Arap^a olmadiklann- 
dan munsanf degildirler. el-Kisai der ki: istersen “ishak” ismini (ufalamak de- 
mek olan: ) “sahk”tan gelmi§ kabul edebilirsin. Yakub’u da (erkek keklik de- 
mek olan) ku§tan turetebilirsin. (O taktirde bunlar munsanf olurlar, demek 
istiyor). 

§ani yuce Allah amcaya ve dedeye “baba" adini vermi§tir. Once dedeyi 
sonra amca olan ismail’i ya§$a Hz. ishak’tan buyuk oldugundan dolayi zik- 
retmektedir. ikinci “ilah” kelimesi birincisinden bedeldir. Tekrarlanmasi 
vahdaniyet sifatiyla birlikte “tek olan ilah” §eklinde tekrar edildiginden do- 
layidir. ikinci “ilah” kelimesinin hal oldugu da soylenmi§tir. (1) ibn Atiyye der 
ki: Bu giizel bir goru§tur, gunkti maksat vahdaniyyetin isbat edilmesidir. 

el-Hasen, Yahya b. Ya’mer, el-Cahderi ve Ebu Reca el-Utaridi “( dUf j ): 
Babanin ilahina" diye okumu§lardir. Bunu iki §ekilde agiklamak mumkiindun 

a) Hz. ibrahim’i tek olarak zikretmi§ ve amca oldugundan dolayi Hz. is¬ 
mail’i baba olarak zikretmek istememi§tir. en-Nehhas der ki, boyle bir§ey ge- 
rekmez, gunku Araplar amcaya da baba demektedirler. 

b) Burada ( dJLd ) kelimesi Sibeveyh’in goru§une gore cem’i miizekker-i 
salim olur. Qiinkii Sibeveyh baba demek olan “eb” kelimesinin ebune ve ebi- 
ne §eklinde geldigini nakletmektedir. §air nitekim §oyle demi§tir: 

j*—IJ1 \j o 1( l—Jjii 

“Biz onlara teslim olunuz, siinkii bizler sizin karde§leriniziz dedik.” 

(1) O takdirde meal §oyle olur: “Babalarin ibrahim, Ismail ve ishak'in ilahina bir tek ilah 
olarak -yani tevhid ederek §irk ko§maksizin- ibadet edecegiz.” • 





Imam kurtubI 


COz; 1; sort: 2 


Ml 

Hlr l>a$kasi da §oyle demektedir: 
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“Bizira seslerimizi anladiklarmda (o esir kadinlar) 

Agla§tilar ve bizim i9in: Babalanmiz size feda olsun, dediler.” 

“Biz ona teslim olmu§uzdur.” Mubteda ve haberdir. (Meal de buna go¬ 
re yapilmi§tir). Hal durumunda olmasi da muhtemeldir. (O takdirde anlami 
§oyle olur: “Biz ona teslim olmu§lar olarak senin ilahina.. ibadet edecegiz”). 
Amil ise “ibadet edecegiz” anlamindaki fiildir. 
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134. Onlar bir iimmetti, ge^tiler. Onlarin kazandigi kendilerinindir. 
Sizin kazandigmiz da sizin ve siz onlarin i§lediklerinden so- 
rumlu olacak da degilsiniz. 


“Onlar bir ummettiler ge^tiler” buyrugunda “onlar” mubteda “bir iim- 
metti” onun haberidir. “Ge^tiler” de iimmetin sifatidir. (Buna gore anlam: 
Onlar gelip ge^en bir iimmetti, §eklinde olur). Arzu edildigi takdirde miib- 
tedarun haberi de kabul edilebilir. (Asil mealde oldugu gibi). O takdirde “iim- 
met” kelimesi “onlar” kelimesinden bedel olur. 

“Onlarin kazandigi kendilerinindir, sizin kazandigmiz da sizin” buy¬ 
rugunda: “ma: §ey, ne” mubteda olarak ref mahillindedir. Ya da Kufelilerin 
g6rii§une gore sifattir. Hayir ve §er tiiriinden neyi kazandiysaniz ve onlar ne 
kazandiysa herkesin kazandigi kendisinindir. 

I Bu buyrukta kula amellerin ve kazanglarin izafe edileceginin, kula dayan- 
dirilacaginin delili vardir. Her ne kadar bunlan i§lemek ve kazanmak gucii- 
nii veren yiice Allah ise de eger bu kazandigi §ey bir hayir ise onun liitfuy- 
la onu kazanmi§tir. Eger bir §er ise adaleti ile kazanmi§tir. Ehl-i Siinnet’in bu 
konudaki goru§ii budur. Bu anlami ifade eden Kur’an-i Kerim’deki ayet-i ke- 
rimeler pek goktur. Kul, fiillerini kazanandir. Bunun anlami ise kul i^in fiil 
lie biriikte onu i§leyebilecek bir kudret de yaratilmi§tir. Bununla ihtiyara, ya- 
nl se^im ve tercihe dayali hareket ile mesela titreme sonucu meydana gelen 
hareket arasindaki fark anla§ilabilmektedir. i§te boyle bir fiil yapabilme kud- 
retlni veren bu imkan, insanin miikellef tutulmasinin kaynagini te§kil eder. 

Cebriyye ise kulun fiillerini kazanmasini (kasib olmasini) reddetmektedir. 
Onlara gdre riizgarin evirip gevirdigi bir kuru yaprak bir bitki gibidir. 

Kaderiye ve Mu’tezile bu iki gorii§ten farkli bir gorii§ ortaya atarak kulun 
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kendi fiillerini yarattigini ileri siirmektedirler ~J 

“Ve siz onlann i§lediklerinden sorumlu olacak da degilsinlz.” Yani 
kimse kimsenin gunahindan sorumlu tutulmayacaktir. Buyruk yuce Allah’in 
§u buyrugunu andirmaktadir: *Higbir (gtinah) yiiklenici ba§ka bir yilkleni- 
ci (nefs)in yiikiinii yiiklenmez.” (el-En’am, 6/164) Yuk ta§iyan higbir kimse 
bagkasinin agirligini ta§imayacaktir. Buna dair agiklamalar ileride gelecektir. 
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135- “Yahudi veya hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz” dedllcr. • 
De ki: “Hayir, muvahhid olarak Ibrahim’in dlnine (uyariz)j o 
§irk ko§an!ardan degildi." 


“Yahudi veya hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz, dediler.” Her bir 

kesim tuttugu yola gagrida bulundu; yiice Allah onlann bu iddialanni red- 
dederek: Ey Muhammed “De ki: Hayir, muvahhid olarak ibrahim’in dlni- 
ne” uyariz, diye buyurdu. Bunun anlaminin §oyle oldugu da soylenmi§tir: Ha¬ 
yir, biz ibrahim’in dinine uyarak hidayet bulabiliriz. 

ibnu’l A’rec ve ibn Ebi Able: (sL ‘y ) §eklinde okumu§lardir. ifadenin -o 
zaman- takdiri §oyle olur: Hayir, hidayet ibrahim’in dinine uymakla olur ve¬ 
ya bizim tuttugumuz din ibrahim’in dinidir. 

“Hanifen: Muvahhid olarak” ho§lamlmayan dinlerden ibrahim’in dini 
olan hak dine yonelerek, demektir. Kelime ez-Zeccac’a gore haldir. Yani, ha¬ 
yir biz bu durumda ibrahim’in dinine tabi oluyoruz. Ali b. Suleyman da §oy- 
le demektedir: Burada bu kelimeyi hal kabul etmek yanh§tir. Qunku bu tiir 
soyleyi§ler caiz degildir (dogru degildir). Hz. ibrahim’e hanif denilmesinin 
sebebi onun Allah’in dini olan islam’a yonelmi? olmasidir. ^iinkii “el-hanef’ 
meyletmek demektir. Ayaklarinin parmaklari birbirlerine (ige) dogru olan kim¬ 
se igin ahnef ve hanfa denilir. Bu durumda olan ayaklara da boyle denilir. 
Umm el-Ahnef §oyle demi§tir: 

—] Lxi j IS - 1_* 4l _»-y Y a L) I j 

“Allah’a yemin ederim eger onun ayagmda bir hanef 
(parmaklari birbirine yakin) olmasaydi 
Sizin yigitleriniz arasinda onun gibisi bulunmazdi.” 
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$nlr ilt* $dyle demektedir: 
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"G6lge ogleden sonrayoniinii degi§tirdi mi onu hanif goriirsun 

Ku§luk vaktinde ise hiristiyanliga giriyor.” 

Bu sozleriyle ogleden sonra kibleye dogru donen sabah ise hiristiyanla- 
rin kiblesi olan dogu tarafina donen bukalemunu kastetmektedir. 

Bazilarina gore de “el-hanef” istikamet demektir. Hz. ibrahim’in dinine “Ha- 
nTf’ denilmesi istikameti yani dosdogru olmasi dolayisiyladir. i§te ayaklan gar- 
pik olan kimseye “ahnef” denilmesi “istikamet”in ugurundan istifade etmek 
i^in (tefeuul)dir. Nitekim zehirli bir liayvan tarafindan sokulan kimscyc “sc- 
lim”, olduk^a tehlikeli gegitlere de “Mefaze” (kurtulu§ yeri) denilmesi de bu 
tiirdendir. £ogu dilcilerin goru§iine gore (bu §ekilde) kullanim bundan do- 
layidir. 
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136. Deyin ki: “Biz Allah’a, bize indirilene, Ibrahim’e, ismail’e, is- 
hak’a, Yakub’a ve Esbat’a indirilene, Musa’ya, isa’ya verilenle- 
re ve biitiin peygamberlere Rableri tarafindan verilenlere 
iman ettik. Onlardan birini digerinden ayirdetmeyiz. Biz ona 
teslim olmu§uzdur.” 


Buhari Ebu Hureyre (r.a)’in §oyle dedigini rivayet etmektedir: Kitap ehli 
Tevrat’i Ibranice okuyor ve muslumanlara Arapga agikliyorlardi. Rasulullah 
(s.a) ise §oyle buyurdu: “Kitap ehlini tasdik de etmeyin yalanlamayin da. Bu- 
nun yerine Allah’a ve bize indirilene... iman ettik, deyin (diye bu ayet-i ke- 
rlmeyi okudu). (1) 

Muhammed b. Sirin der ki: Sana sen mu’min misin diye sorulacak olur- 

sa, “Biz Allah’a, bize indirilene, ibrahim’e, ismail’e, ishak’a.. indirilene.. 

iman ettik” ayeti ile cevap ver. 

Selefin gogunlugu ki§inin: Ben hakikaten mu’minim, demesini ho§ kar§i- 
lamamijlardir. Buna dair agiklamalar yiice Allah’in izniyle el-Enfal Suresi’n- 
de (el-Enfal, 8/5. ayet, 3. ba§likta) gelecektir. 

(1) Buh&rl, 1'tisam 25, TevhTd 51’de boylece yakin ifadelerle ve ba§ka raviden: Buhd- 
rl, §ehAdflt 29, Tefsir 2. sure 11; Ebu Ddvdd, ilm 2; Miisned, IV, 136. 
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Onceki ilim adamlarindan birisine bir kimseye bilmediftl blr l.slm zlkrcdi- 
lerek: Filan peygambere iman ediyor musun diye soru sorulmu#. Vc denil- 
mi§ ki: Eger evet iman ediyorum derse belki o isimde bir peygamber yok- 
tur. 

Dolayisiyla peygamber olmayan bir kimsenin peygamberligine §uhitllk ct- 
mi§ olur. Eger hayir derse belki o kimse peygamberdir, boylelikle pcygam- 
berlerden birisini inkar etmi§ olur. Bu kimse ne yapsin? Bu sorunun mulia- 
tabi §oyle cevap verir: Boyle bir kimsenin: Eger peygamber ise ben buna iman 
ettim, demesi gerekir. 

Bu ayet-i kerimede hitap bu ummete yoneliktir. Onlara neye iman etme- 
Igri gerektigini ogretmektedir. 

’ u ibn Abbas der ki: Yahudilerden bir grup Peygamber(s.a)’in yanina gele- 
rek peygamberlerden kime iman ettiklerine dair soru sorarlar, bunun tlzeri- 
ne bu ayet-i kerime nazil olur. Hz.isa soz konusu edilince: Hayir biz tsa’ya 
da iman etmeyiz ona iman edene de etmeyiz, dediler. 

"Biz Allah’a, bize indirilene, ibrahim’e, ismail’e, ishak’a, Yakub'a ve Ea- 
bata indirilene.. iman ettik.” (1) 

el-Esbat: Yakub (a.s)’in gocuklandir. Bunlar oniki tanedir. Onlardan her 
birisinin soyundan bir iimmet gelmi§tir. Tekili sibt gelir. Israilogullarinda sibt, 
ismailogullarinda kabile durumundadir. Onlara “el-esbat” denilmesi, pe$pe- 
§e demek olan “es-Sabt”tan aiinmadir. Onlar arka arkaya gelen topluluktur- 
lar. Bunun aslinin “es-sebat” oldugu da soylenmi§tir ki agag demektir. Yani 
onlar ^okluklan itibariyle agaca benzerler] Ebu ishak ez-Zeccac der ki: Bu 
hususu bize Muhammed b. Ca’fer el-Enbari’nin §u anlattiklari agiklamakta- 
dir: 

el-Enbari dedi ki: Bize Ebu Bticeyd (bazi nushalarda Mecid) ed-Dekkak 
anlatarak dedi ki: Bize el-Esved b. Amir anlatarak dedi ki: Bize israil, Si- 
mak’tan, o ikrime’den o ibn Abbas’tan rivayetle dedi ki: On peygamber di- 
§inda bCitun peygamberler israilogullarindandir. Bu on peygamber: Nuh, §u- 
ayb, Hud, Salih, Lut, ibrahim, ishak, Yakub, ismail ve Muhammed (s.a)’dir. 
isa ile Yakub di§inda hi? birisinin iki ismi olmami§tir. Sibt ise asillan bir olan 
topluluk ve kabile demektir. 

Sa? hakkinda (kok olan) sebt ve sebit (ta harfi ile) kullanilirsa, diiz olma¬ 
yan, dalgali sag, demek olur. 

“Onlardan birini digerinden ayirdetmeyiz.” el-Ferra der ki: Yani yahu- 
di ve hiristiyanlann yaptigi gibi bir kismina iman ederken bir kismim inkar 
etmeyiz. 


(1) Burada KurtubT ibrahim, ismail,ishak ve Yakub kelimelerinin arapgada ?e§itli $e- 
killerde gogullarim sozkonusu ettikten sonra §unlari soylemektedir: “Butiin bu ke- 
limelerin salim bir §ekilde gogul yapilmalari gerekir. O bakimdan “ibrahumfln, is- 
hakOn, Yakubun, denilir." 
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137. Eger onlar da sizin iman ettiginiz gibi iman ederlerse hidayet 
bulurlar. Ve eger yiizgevirirlerse onlar ancak muhalefettedir- 
ler. Onlara kar§i Allah sana yeter. O hakkiyla i§iten, kemaliy- 
le bilendir. 


“Eger onlar da sizin iman ettiginiz gibi iman ederlerse hidayet bulur¬ 
lar.” Burada hitap Muhammed (s.a) ve onun iimmetinedir. Anlami §udur: On¬ 
lar sizin gibi iman eder, sizin gibi tasdik ederlerse hidayet bulmu§ olurlar. Bu¬ 
rada birbirinin misli ve benzeri olmak, iki iman arasinda sozkonusu olmu§- 
tur. Ve (bimisli’nin ba§indaki) “be”nin fazladan ve peki§tirmek igin geldigi 
belirtilmi§tir. 

£ TaberT’nin anlattigim ibn Abbas §u §ekilde okumu§: 

“( otf <* l>uf 0^ ): Eger onlar sizin iman ettiginize iman eder¬ 

lerse hidayet bulurlar.” Mushaftaki kiraate uygun olmasa bile kiraatin ifade 
ettigi anlam da budurlBuradaki “misl: gibi” kelimesi yuce Allah’in: 

( *\Ls ) “Higbir gey O’nun gibi degildir” (e§-§ura, 42/11) buyru- 
gunda oldugu gibi fazladandir. Onun gibi bir§ey yoktur anlamindadir. Nite- 
kim §air de burada (misl) kelimesini fazladan kullanarak §oyle demektedir: 

J jSLi i—lj j .. v a t 

“Boylelikle onlar yenilmi? saman gibi edildiler.” 

Bakiyye rivayet ediyor: Bize §u’be, Ebu Hamza’dan, o ibn Abbas’tan 
§oyle dedigini rivayet etmektedir: “Sizler, eger onlar da sizin iman ettiginiz 
gibi iman ederlerse” demeyiniz; giinkii yiice Allah’in misli (benzeri) yoktur. 
Fakat bunun yerine: Onlar sizin iman ettiginize iman ederlerse, deyiniz. Ali 
b, Nasr el-Cehdami de §u’be yoluyla bu §ekilde rivayet etmektedir ki bunu 
el-BeyhakT zikretmi§tir. 

Anlami §udur: Eger onlar sizin peygamberinize ve biitiin peygamberlere 
Iman edip ayrim gozetmediginiz gibi onlar da higbir aynm gozetmezlerse hi¬ 
dayet bulmu§ olurlar. §ayet kabul etmeyip mutlaka peygamberler arasinda 
aynm gozetmeye kalki§irlarsa o takdirde onlar dinden uzakla§mi§, aynliga 
di)§mu§ ve muhalefet etmi§ olurlar. “Onlara kar§i Allah sana yeter.” 

Nazar ehli (kelamcilar)dan bir grubun §oyle dedikleri nakledilmi§tir: Yu¬ 
ce Allah’in: “Onun misli gibisi yoktur” (e§-§ura, 42/11) buyrugunda yer alan 
( ve gibi anlamina gelen): “kef" harfinin fazladan olma ihtimali vardir. ibn Ab- 
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has’tan nakledilen ve gogunlugun okuyu§unu yasakladiftinu dulr olnn rlvfl- 
yct ise, Ibn Abbas’in yiice Allah’tan te§bihi nefyetmek husuHundwkl mtlba- 
lagali bir tutumu dolayisiyla ortaya koydugu ozel bir kanaatldlr. Ibn Atlyyc 
dc der ki: Boyle bir rivayet ibn Abbas’tan tefsir tiiriindendir. Yanl bu, Ini gr* 
kilde a^iklanir, demektir. 

Buradaki “be” harftnin “ala” anlamina geldigi de sdylenmi$tir. C) takcllr- 
de anlami §oyle olur: “Eger onlar sizin imaniniz iizere (gibi) iman ederlersc 
hidayet bulmu§ olurlar.” 

Buradaki “gibi” kelimesinin asil anlami ile kullanildigi da soylenmi§tir, Ya- 
ni “Allah tarafindan size indirilenler gibisine iman ederlerse" anlamindadir. 
Bunun delili ise yiice Allah’in §u buyruklaridir: " Ben Allah'm indirdigi bU- 
tun kitaplara iman ettim.” (e§-§ ura, 42/15); “Bize ve size indirilenlere iman 
ettik.. deyiniz” (el-Ankebut, 29/46) 

“Ve eger” iman etmekten “yuz^evirirlerse onlar ancak muhalcfettcdir* 
ler.” 

Zeyd b. Eslem der ki: §ik£k (muhalefet); anla§mazhk demektir. §ikflk'm 
miicadele, muhalefet ve kar§ihkh du§manlik anlamina geldigi de sdylenmi?- 
tir. Ash, yan taraf anlamina gelen “e§-§ik" kelimesidir. iki kesimden her bi- 
risi adeta kar§i tarafin bulundugu §ikkin ba§kastnda imi§ gibi bir ifadedir. §a- 
ir der ki: 

JLaJUj JL-illli 1 j—» *1—^bJl 

“Ilim adamlanm ka$a (ka? ki§iye) kadar zorla oldiirecek 

Ve §ikak ve nifak ile giinah i§leyip duracaksm?” 

Bir ba§kasi da §oyle demektedir: 

Lui U iUu 1—*1 oI pU VIj 

“Aksi takdirde biliniz ki bizler ve sizler 

Kaldigimiz siirece §ikak (aynhk) isinde bagi kimseleriz.” 

“§ikak”in me§akkatli ve zor gelen i§i yapmaktan ahndigi da soylenmi§tir. 
Sanki her iki kesimden birisi kar§i tarafa agir ve me§akkatli gelen i§i yapmak 
istiyormu§^asina davranmaya “§ikak” denilir. 

“Onlara kar§i Allah sana yeter.” Yani Allah dii§manma kar§i Rasuliine ye- 
tecektir. Adeta bu, yiice Allah tarafindan Peygamberine yapilan ve kendisi- 
ne kar§i inatla direnen, muhalefet eden, yiiz<;evirmi§ kimselere kar§i hidayet 
ihsan edecegini, mii’minler vasitasiyla ona kafi gelecegini, onlarin hakkin- 
dan gelecegini, ifade eden bir va’di gibidir. 

Allah ona verdigi bu va’dini yerine getirmiflir. Kaynukaogullannin ve Ku- 
rayzaogullarinin oldiirulmesiyle Nadirogullannin siirgiine gonderilmesiyle bu 
vaad ger?ekle§mi§tir. 
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Aynca “Onlara kar$i Allah sana yeter” buyrugu Hz. Osman’in §ehid 
cnliklifti vakit kanimn tizerine damladigi kelimedir. Hz. Osman, Peygamber 
(,s.a)'m kendisine haber verdigi §ekilde §ehid du§mii§tur. 

“O" soz soyleyen herkesin sozunii “hakkiyla i$iten ve” kullan hakkinda 
ncleri uyguladigini, onlara neler yaptigini “kemallyle bilendir.” 

Nakledildigine gore Ebu Dulame, Mansur’un yanina girdiginde ba§inda 
uzunca bir ba§lik ve (arka tarafindan) omuzlari arasinda: “Onlara kar§i Al¬ 
lah sana yeter. O hakkiyla i§iten ve kemallyle bilendir” diye yazili, on ta¬ 
rafindan agik bir cubbe giyindigini, beline kilici astigim gorur. Mansur bii- 
tiin askerlere bu §ekilde kiyafet giymelerini emretmi§ti. Ebu Dulame’ye: 
Nasilsin ya Ebu Dulame diye sorunca o; Kotii haldeyim ey mu’minlcrin 
emiri der. Bu sefer Mansur: Neden diye sorunca: Yuzii belinde, kilici kitjin- 
da, Allah’in Kitabini da sirtinin arkasina atmi§ bir kimse hakkindaki kanaatim 
ne olabilir? Mansur onun bu sozune guldii ve derhal bu kiyafetin degi§tiril- 
mesi igin emir verdi. 







C N 

4)1 


- . * 


138. Allah’in boyasi... boyasi Allah’tan daha guzel kim olabilir! 
Biz O’na ibadet edenleriz. 


Bu buyruga dair agiklamaiarimizi iki ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Allah’in Boyasi: Allah’in Dini: 

f “Allah’in boyasi”, el-Ahfe§ ve ba§kalari Allah’in dini demektir, demi§ler- 
dir. Bu buyruk (daha once, 135. ayette gegen): “ibrahim’in dinine” buyru- 
gundan bedeldir. (Yani Allah’in dinine uyariz).J 

el-Kisai der ki: Bu, “tabi olunuz" emri takdir edilerek nasbedilmi§tir. Ya 
da bagli kahniz, ondan aynlmayiniz anlamini ifade edecek §ekilde igra’ (1) 
olmak iizere nasbedilmi§tir. 

Bu buyruk, merfu olarak okunsa da caizdir. O, Allah’in boyasidir, demek 
olur. §eyban, Katade’nin §oyle dedigini rivayet etmektedir: Yahudiier kendi 
^ocuklanni yahudi olarak boyarlar, hiristiyanlar da gocuklarini hiristiyan 
olarak boyarlar. Allah’in boyasi ise islam’dir. 

ez-Zeccac der ki: Bunun bu anlamda oldugunu, “boya” kelimesinin (da¬ 
ha bnceden gegen): “millet (din)” kelimesinden bedel oldugunu gostermek- 
tedir, Miicahid de der ki: (Allah’in boyasi demek), Allah’in insanlan uzerin- 
de y»ralmi§ oldugu fitratidir. Ebu ishak ez-Zeccac der ki: Mticahid’in bu agik- 

(1)tftrii Muharabin dikkntini ogiilmeye deger bir i§e gekip o i§i yapmasim te§vik etinek 
demektir. tsimden once takdir edilen fiil iie nasb edilmi§ kabul edilir. 
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lamasi nihayet Allah’in boyasinin Islam oldugu aniamina gcllr. ghnkO litral 
yaratmanin ba§langicidir. insanlarin iizerinde ilk olarak yaralildiklan fitrf din 
ise islam’dir. 

[ Mucahid’den, el-Hasen, Ebu’l-Aliye ve Katade’den: Boya dindlr, dcdlklc- 
ri rivayet edilmi§tir. Bunun ash ise §udur: Hiristiyanlar gocuklarim Nuya bo- 
yuyorlardi (batinyorlardi.) i§te onlarin vaftiz dedikleri §ey budur. Bu i$l ya- 
parak; i§te bu gocuklarimiz igin bir temizlemedir, derlerdi. ibn Abbas der ki: 
Hiristiyanlarin bir gocuklari oldugu zaman onun iizerinden yedi gun ge^ti ml 
onu vaftiz suyu adi verilen bir suya daldiriyorlar ve siinnet olmak yerine bu 
su ile temizlemek kastiyla boyle yapiyorlardi. gtinkii siinnet de bir temiz- 
liktir. Onlar bu i§i yaptiklan kimse igin: i§te §imdi ger^ek bir hiristiyan oldu, 
diyorlardi. Yiice Allah ise: “Allah’in boyasi” diye buyurarak onlarin bu ka- 
naatlerini reddetmektedir. Yani Allah’in boyasi en gtlzel boyadir ki o da is- 
lam’dirj 

Burada yiice Allah’in “dine” boya adini vermesi istiare ve mecaz yoluy- 
ladir. giinkii boyamn etkisi kuma§ta nasil ortaya gikiyor ise dinin dngrtrdii- 
gii ameller ve belirginlikler de o dine bagli olan kimseler uzerinde oylece gd- 
riiliir. 

Hemdan hiikiimdarlannin §airlerinden birisi de §oyle demektedir: 



U'.bf 



“Her kesim insanin kendilerine gore bir boyasi vardir. 

Hemdanlilarin boyasi ise en iyi boyadir. 

Biz ^ocuklarimizi buna gore boyadik 
Boyalar arasinda bizim boyamiz ne giizeldir!” 

[" §oyle de agiklanmi§tir: Boyanmak islam’a girmek isteyen kimse i^in hi¬ 
ristiyanlarin vaftizi yerine gusletmek demektir. Bu agiklamayi da el-Maver- 
di yapmi§tir. 

Bu a^iklamaya gore mtisliiman olan kaiirin gusletmesi bir ibadet ve va- 
cip olurl Bu ise bir sonraki ba§hkta ele ahnacaktir. 


2- Miisliiman Olanin Gusletme Geregi: 

^ Qiinkii bu agiklamaya gore “Allah’in boyasi” Allah’in emrettigi gusul de- 
mek olur. Yani islam’a girdiginiz takdirde Allah’in sizin igin farz kildigi §e- 
kilde guslediniz. Nitekim Kays b. Asim ile Surname b. Usal, islam’a girdik- 
lerinde Hz. Peygamber’in siinneti ile sabit olduguna gore verilen emir bunu 
ifade etmektedin] Ebu Hatim el-Busti Sahih Miisnedinde Ebu Hureyre (r.a)’dan 
§unu rivayet etmektedir: Hanifeogullarindan olan Surname (b. Usal) esir ahn- 
di. Peygamber (s.a) bir gtin onun yanindan gegti, o da islam’a girdi. Hz. Pey- 
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Member onu Ebu Talha’nm etrafi duvar ile cevrili olan bahgesine gonderdi 
vc ona gusietmesini emretti. O da gusledip iki rek’at namaz kildi. Rasulul- 
lah (s.a) bunun uzerine §oyle buyurdu: “Sizin bu adamimzin islam’a bagli- 
ligi giizel bir §ekilde olmu§tur” diye buyurdu. {1) 

Yine Kays b. Asim’dan da rivayet edildigine gore Kays islam’a girince Pey- 
gamber (s.a) ona sidr kari§tirilmi§ su ile yikanmasim emretmi§tir. Bunu en- 
Nesai zikretmi§ ve Ebu Muhammed Abdulhak da bunun sahih oldugunu be- 
lirtmi§tir. 1 (2) 

Yuce Allah’a yakla§tirici bir ibadete de “sibga” admin verilecegi de soy- 
lenmiftir. Bunu ibnu’l Faris, el-MiicmeV inde kaydeder. el-Cevheri de der ki: 
“Allah’in hoyasi” Allah’in dini demektir. Boyamn sunnet olmak demek ol- 
dugu da soylenmi§tir. Hz. ibrahim sunnet olmu§ ve hiristiyanlar $ocuklan- 
m suya bandirdikiari igin bu boya sunnet olmak hakkinda kullamhr olmu§- 
tur. Bu a^iklama el-Ferra’ya aittir. 

“Biz O’na ibadet edenleriz” buyrugu miibteda ve haberdir. 


Q) ^ £ij ji 


139* De ki: “Siz bizimle Allah hakkinda mi <jeki§iyorsunuz? Halbu- 
ki O, bizim de Rabbimiz sizin de Rabbinizdir. Bizim yaptikla- 
rimiz bize sizin yaptiklarmiz size aittir. Biz O’na ihlasla ibadet 
edenleriz.” 


el-Hasen der ki: Burada sozii gegen geki§menin mahiyeti §u idi. onlar §oy- 
le demi§ti: Biz size gore Allah’a daha yakiniz. £iinku bizler Allah'in ogulla- 
ri ve sevgilileriyiz. §oyle de denilmi§tir: Bizim atalanmiz ve kitaplarimiz siz- 
den oncedir. Ve bizim ge<;mi§imizde putatapicilik yoktur. 

I Ayet-i kerimenin anlami da §udur: Kendiierinin Allah’in ogullari ve sev- 
gilileri olduklanni iddia eden, atalanmn ve kitaplannin sizden once olmasi 
dolayisiyla Allah’a daha yakin olduklanni ileri suren §u yahudi ve luristiyan- 
lara ya Muhammed de ki: “Siz bizimle Allah hakkinda mi ^eki§iyorsunuz?” 
Yani Rabbimiz bir ve tek oldugu halde kendi iddiamzi bize kar§i mi delil ge- 
tirmeye gali§iyorsunuz? Halbuki herkes yaptigimn kar§iligim gorecektir. Di- 
nln tince gelmi§ olmasimn etkisi nerede kaldi?''] 


(1) Hndls-i serif buna yakin ifadelerle: Miisned, II, 483'te gegmektedir. Daha inufassa! ve 
nisbeten tarkli rivayetlerle de Miisned, II, 246, 304 ve 452'de yer almaktadir. Ayrica bk. 
Buh&rt, Salat 76, MegazT 70; Muslim, Cihad 59; Eb(i D&vdd, Cihad 114; Nesal, Tahare 
127 . 

(2) Eba Ddu&d, Tahare 129; Tirmizi, Ciiinua 72; Nes&t, Tahare 126; Miisned, V, 61 
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“Allah hakkinda” buyrugunun anlami ise Allah’in dini hakkinda, ona ya- 
kinlik ve onun nezdinde iistiin bir degere sahip olmak hususundu, dcmckllr. 

Cogunluk: “( Up-Uwt ): Slz bizimle.. mi geki$iyorsunuz?" ^ekllndc oku- 
mu$lardir. Harekeli aym cinsten, birbirinin misli olan iki harfin blr aruya hc*I- 
mesinin caiz olmamasi ikincisinin ayri bir barf durumunda olduftundan do- 
layidir. ibn Muhaysin ise (0 §eklinde -birbirinin misli olan iki luirl bir 

arada bulundugundan dolayi- idgamh olarak okumu§tur. en-Nehh&s der kl: 
Bu caiz olmakla birlikte biiyiik gogunlugun kiraatine aykindir. “( 0): 
Benimle tarti§ir misiniz ?” (el-En’am, 6/80) da ikinci nun’un hazfedilerck 
okunmasi da caizdir. Nitekim Nafi’ de ( ^ ): Bana neyin miljdesini 

veriyorsunuz?" (el-Hicr, 15/54) diye aym $ekilde okumu$tur. 

“Biz O’na ihlasla ibadet edenleriz.” ibadetimizi O’na ihlasla yapan kim- 
seleriz. 

Bunda onlan azarlamak anlami da vardir. Yani sizler Allah'a kar$i Ibadcl- 
lerinizi ihlasla yapmiyorken nasil olur da size gore bizim igin daha uygun olan 
ve bize daha yaki§an bir §eyin iddiasinda bulunuyorsunuz? 

^ ihlasm gergek mahiyeti fiilin yaratiklarm gormelerini istemek dil§ilnce- 
sinden anndinlmasi demektir. Peygamber (s.a) §oyle buyurmaktadir: “YOce 
Allah buyuruyor ki: Ben ortaklann en hayirlisiyim. Her kim Benimle bir ba§- 
kasim ortak ko§arsa o (ortak koftugu §ey) Benim ortagima aittir. Ey insan- 
lar, amellerinizi yuce Allah’a halis kiliniz, gunkii yuce Allah ancak kendisi igin 
ihlasla yapilan §eyi kabul eder. Bu, Allah igin ve akrabalik igindir demeyi- 
niz. O takdirde o akrabalik igin olur. Ondan Allah’a ait higbir §ey olmaz. Bu 
Allah igin ve sizin hatinniz igin, demeyiniz. O takdirde o sizin hatinniz igin 
olur ve ondan yuce Allah igin higbir §ey olmaz.” Bunu ed-Dahhak b. Kays 
el-Fihrt rivayet etmi§ ve §oyle demi§tir: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: ... dedl 
ve hadisi zikretti. Bu hadisi DarakutnT zikretmi§tir. (1) _J 

Ruveym der ki: Amelin ihlasla yapilmasi ki§inin bu ameli kar§ihginda diin- 
yada da ahirette de herhangi bir kar§ilik istememesi ve iki melekten dahi onun 
igin bir pay istememesidir. 

el-Ciineyd de der ki: ihlas kul ile Allah arasinda bir sirdir. Melek onu bil- 
mez ki yazsin, §eytan da bilmez ki bozmaya gali§sin, heva da onun farkina 
varmaz ki onu ba§ka taraflara meylettirsin. 

Ebu’l Kasim el-Ku§eyri ve ba§kalari ise Peygamber (s.a)’in §oyle buyur- 
dugunu nakletmektedirler: “Ben Cebrail’e ihlasm mahiyeti hakkinda sordum, 
da §oyle dedi: Ben de izzetin sahibi yuce Rabbimize ihlasm mahiyeti hakkin- 
da sordum O da §oyle buyurdu: O benim sirlanmdan bir sirdir, Ben onu kul- 
larimdan sevdigim kimsenin kalbine emanet ederim.” (2) 


(1) Darakutni, I, 51. Dahhak b. Kays’in sahabe olup olmadigi ihtilaflidir. Ebu't-Tayyib Azl- 
mabadt, et-Ta’lik el-Mugni, I, 52. 

(2) Kaynagiru tesbit edemedik 
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140. Yoksa siz: “Muhakkak Ibrahim, Ismail, ishak, Yakub ve Esbat 
yahudi ya da hristiyan idi” mi diyorsunuz? Dc ki: “Siz mi da- 
ha iyi bilirsiniz yoksa Allah mi? Yaninda bulunan Allah’tan gel- 
mi§ bir §ahitligi saklayandan daha zalim kim olabilir? Allah i§- 
lediklerinizden gafll degildir.” 

“Yoksa siz.. mi diyorsunuz?” dediler, anlamindadir. Hamza, KisaT ve 
Hafs’in rivayetine gore Asim, bunu ( Jjiyu): diyorsunuz §eklinde “t” harfiy- 
le okumu$lardir. GQzel bir okuyu$tur. £unkti ifadeler arasinda kopukluk yok- 
tur. Sanki bunun anlami $oyledir: Siz bizimle Allah hakkinda mi £eki§iyor- 
sunuz, yoksa peygamberler sizin dininiz iizere idiler mi diyorsunuz? demek 
olur. Bu taktirde (yoksa anlamina gelen: (ff ) muttasil olur. 

Ancak bunu “ya” harfi ile okuyanlann kiraatine gore munkati’ olur. (Bu 
okuyu§a gore anlam ise §oyle olur: “Yoksa onlar... mi diyorlar?” 

Buna gore (139- ayetteki: “Siz bizimle Allah hakkinda mi geki§iyorsunuz?” 
buyrugu ile) bu ifadede sozu ge^en hususlar iki ayn soz olur ve bu takdir- 
de (If) kelimesi (Ji) hayir, bilakis (... siz ... diyorsunuz) anlaminda olur. 

“(by* ): Yahudi” kelimesi, “( j \S ): idi”nin haberidir. “( 'o[ ): Muhakkak”in 
haberi ise ctimlenin yapisi igerisindedir. Kur’an’in di§indaki sozlerde, “Yahu- 
diler” anlamindaki kelimenin, “Muhakkak" anlamindaki edatin haberi olarak 
ref’ edilmesi mumkiindur. Bu durumda “idi” anlamini veren nakis fiil, amel 
etmez olur. Bu a^iklamayi en-Nehhas zikretmektedir. 

“De ki: Siz mi daha iyi bilirsiniz yoksa Allah mi?” Bu, onlarin (yani on- 
ceki peygamberlerin) yahudi veya hiristiyan olduklarina dair iddialan dola- 
yisiyla bir taraftan onlan azarlayici bir ifadedir, diger taraftan da onlara 
dogruyu soyletmektir. Yuce Allah, onlara bu peygamberlerin halini sizden 
daha iyi biiir diyerek iddiaiarim reddetmektedir. Yani onceki peygamberler 
yahudi olmadiklan gibi hiristiyan da degillerdi. 

“Allah’tan gelmi§ bir §ahitligi saklayandan daha zalim kim olabilir?” 
Soru olmakla birlikte anlami daha zalim hi£ kimse olamaz demektir. 

“Yaninda Allah’tan gelmi§ bir §ahitlik” buyrugu ile onlarin biitiin pey¬ 
gamberlerin islam iizere olduklanni bildiklerini anlatmaktadir. $oyle de de- 
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nilmi$tir: Burada kasit, Rastilullah (s.a)'in niteliklerine dalr kllMplwmula ycr 
alan bilgileri gizlemeleridir. Bu agiklamayi Katade yapmi$lir, Ancuk hlrltul 
agklama ayetin geli§ine daha uygundur. J 

“Allah i^lediklerinizden gafll degildir.” Allah, onlann i§lerini bajiboj hi* 
rakmayacagini ve amellerinin kar§ihklanni onlara verecegini haber vcrmck- 
tedir ve aym zamanda bir tehdittir. 

| Gafll: ihmali sebebiyle i§lerin farkina varamayan kimse demektir./Ozerln- 
de herhangi bir alamet ve imar izi ta§imayan araziye denilen “el-gufTclen ahn- 
mi§tir. Herhangi bir i§aret ve alameti bulunmayan deveye de boyle denillr. 
Deneyimsiz bir kimse igin de “raculun guflun” denilir. el-Kisai ise yagmur yag- 
mami§ araziye “arzun guflun” denilecegini soylemi§tir. Bir §eyi- hatirlamak- 
la birlikte terketmek halinde de aym kokten gelen kellme kullanihr. 


0u u 14J Mju ji lii 


i y\£ 


141. Onlar bir ummetti, ge^tiler. Onlarm kazandigi kendilerinindir, 
sizin kazandiginiz da sizin. Ve siz onlarm i§lediklerinden so- 
rumlu olacak da degilsiniz. 


Tehdit ve korkutmak anlammi ihtiva ettiginden dolayi bu ayet-i kerime- 
yi yiice Allah aym §ekilde tekrarlamaktadir. Cbk. el-Bakara, 2/134) Yani on- 
derliklerine ve faziletlerine ragmen o peygamberler kazandiklanmn kar§ili- 
gini goreceklerine gore sizin boyle olmamz oncelikle sozkonusudur. Bundan 
dolayi aym buyruklann tekrarlanmasi gerekmi§tir. i§te burada tekrarin sebe- 
bi budur. 


4 1 i Y l 3 All Jj 


142. insanlardan seflh olanlar: “Onlan ydnelmi§ olduklan kiblele- 
rinden ^eviren nedir?” diyecekler. De ki: “Dogu da bati da Al- 
lah’indir. O kimi dilerse onu dosdogru yola iletir.” 

Bu buyruga dair a^iklamalarimizi onbir ba§hk halinde sunacagiz: 
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I • lnsanlarm Beyinsizleri: 

“tnsanlardan sefih olanlar.. diyecekler.” Yiice Allah bum'arin mii’min- 
Icrin kiblesinin §am tarafindan Ka’be’ye dogru degi§tirilmesi ile ilgili olarak 
“onlari kiblelerinden ^eviren nedir?” diyeceklerini haber vermektedir. 

| “Diyecekler” dediler anlamindadir. Yiice Allah burada maziCdi’li gegmi§)in 
yerine gelecek kipini kullanmi§tir ki, bu ifade onlarin bu sozlerini siirdiire- 
ceklerini ve bunu devam ettireceklerini gostermektedirj4nsanlardan” buy- 
rugu ile de ozel bir kesime i§aret etmi§tir. QQnkii “seflhlik” cansizlar ve hay- 
vanlar hakkmda sozkonusudur. Bu buyrukta “sefih olanlar” ile kast edilen- 
ler, “onlari kiblelerinden ^eviren nedir?” diyenlerin hepsidir. 


Sefihler (sufeha); ?ogul olup bunun tckili “sefih”tir. Akh kit vc hafif 
olan demektir. Dokumasi hafif olan kuma§a da “sefih” dediklerinden bu ke- 
limeyi kit akilhlar hakkinda da kullanmi§lardir. Buna dair agiklamalar daha 
onceden (el-Bakara, 2/13. ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. Kadin- 
lar igin bu kelimenin gogulu “sefaih” §eklinde gelir. 

el-Miierric der ki: Sefih, bildiginin hilafini kasten soyleyen gok yalanci ve 
90 k iftiraci demektir. Kutrub’a gore qok cahil kimse demektir. 

Burada “sefihler” ile kastedilenler Miicahid’e gore Medine’deki yahudiler- 
dir. es-Siiddi’ye gore miinafiklardir. 

ez-Zeccac da §oyle demi§tir: Kurey§ kafirleri kiblenin degi§tirilmesini 
kabul etmeyince §oyle dediler: Muhammed, dogdugu yere ozlem duymaya 
ba§ladi. Pek yakinda sizin dininize geri donecektir. 

Yahudiler de §oyle dediler: Bu i§in iginden gikamaz oldu, §a§irdi kaldi. 
Miinafiklar ise:Yonelmi§ olduklari kiblelerinden onlari geviren nedir di- 
ye konu§tular. Miisliimanlarla da alay ettiler. 

“^eviren” yani donduren, ba§ka tarafa yonelten “nedir?” 


2- Kiblenin Degi§tirilmesine Dair Rivayetler: 

Hadis imamlarinin ibn Omer’den rivayetlerine gore -lafiz Malikindir- o §oy- 
le demi§tir: Miislumanlann Kuba’da sabah namazini kildiklan bir sirada bi- 
risi yanlanna gelip §oyle dedi: Bu gece Rasulullah (s.a)’a Kur’an-i Kerim na- 
zil oldu ve Ka’be’ye yonelmesi emredildi. Onlar da oraya yoneldiler. O si¬ 
rada yiizleri §am tarafina (Beytu’l Makdis’e dogru) yonelmi§ idi, Ka’be’ye dog- 
ru donduler. (1) 

BuharT’nin el-Bera’dan rivayetine gore Rasulullah (s.a) Beytu’l Makdis’e 
dogru onalti ya da onyedi ay siireyle namaz kildi. Ancak kiblesinin Beytul- 
lah'a dogru olmasini arzu ediyordu. Onun (Beytullah’a dogru) kildigi ilk na¬ 
maz lklndi namaziydi. Onunla birlikte t>ir topluluk da namaz kilmi§ti. Pey- 
gamber (s.a) ile birlikte namaz kilanlardan birisi, gikip riiku’a varmi§ olduk- 

(1) Buh&rl, Salat 32, Ahad 1, Tefsir 2. sure 16, 17, 19; Muslim, Mesacid 13; Nesal, Sa- 
lAt 24, Kible 3; Muvatta’, Kible 6 
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lari bir lialde bir mescid halkinin yamndan gegti, §oylc dcdl: Allah aclina §a- 
hitlik ederim ki ben Peygamber (s.a) ile birlikte Mekke’ye dogru namaz kil- 
dim. Olduklan gibi Beytullah’a dogru yoneldiler. Kible Beytullah’a dogru dc- 
gi§tirilmeden once (eski) kibleye dogru namaz kilip oldiiriilmO^ (jehkl dG$- 
mu§) birtakim kimseler vardi ki onlar hakkinda ne diyecegimizl bllcmiyor- 
duk. Bunun uzerine yuce Allah: “Allah imamnizi zayi edecek degildir." (cl- 
Bakara, 2/143) ayetini inzal buyurdu. (1) 

Goriildugu gibi bu rivayette ikindi namazindan, Malik’in rivayetinde ise 
sabah namazindan soz edilmektedin Bu buyruk, Peygamber (s.a)’e Seleme- 
ogullari Mescidinde farzin iki rek’atini kildiktan sonra nazil olmu§ ve namaz- 
da iken ytizunu Ka’be'ye dogru £evirmi§tir. O bakimdan bu mescide Mesci- 
du’l Kibleteyn, (iki kibleli mescid) adi verilmi$tir. Ebu’l-Ferec'in zikrettigine 
gore Abbad b. Nehik bu namazda Peygamber (s.a) ile birlikte bulunuyor idi. 
Ebu Omer et-Temhid adh eserinde Akabe’de bey’atte bulunan kadinlardan 
birisi olan Eslem kizi Nuveyle’den §oyle dedigini zikretmektedlr: Oglen na- 
mazini kiliyordum. Bu sirada Abbad b. Bi§r b. Kayzi gelip §6yle dedi: HasQ- 
lullah (s.a) kibleye -veya Beytu’l Haram’a dogru- yoneldi. Erkekler kadinla- 
nn yerine, kadinlar da erkeklerin yerine,ge<jti. (2) 3 

Bu ayet-i kerimenin namazda olunmadigi bir sirada nazil oldugu da soy- 
lenmi§tir. gogunlugun rivayeti bu §ekildedir. Ka’be’ye dogru kilinan ilk na¬ 
maz ise ikindi namazi olmu§tur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. J 

Beytu’l-Makdis’ten Ka’be’ye dogru kiblenin degi§tirildigi sirada Ka’be’ye 
dogru ilk namaz kilan ki§inin, Ebu Said b. el-Mualla’nm oldugu rivayet 
edilmi§tir. §oyle ki: Mescid’e gitmekte oldugu bir sirada Rasulullah (s.a)’m 
muslumanlara minberin uzerinde irad ettigi hutbede kiblenin degi§tirilmi§ ol- 
dugunu soyledigini ve bu arada: “Biz yiizunu goge dogru evirip gevirdigini 
goruyoruz” (el-Bakara, 2/144) ayetini sonuna kadar okudugunu i§ittim. 
Bunun uzerine arkada§ima §oyle dedim: Gel, Rasulullah (s.a) minberden in- 
meden once iki rek’at namaz kiliverelim. Boylelikle Ka’be’ye dogru ilk na¬ 
maz kilanlar biz oluruz. (Orada bulunan) koyun ve develerin arkasma sak- 
lanarak iki rek’at namaz kildtm. Daha sonra Rasulullah (s.a) minberden in- 
di ve cemaate o giiniin ogle namazini kildirdi. Ebu Omer (Ibn Abdi’l-Berr)^ 
Ebu Said el-Mualla’nin bu hadisten ba§ka rivayet ettigi bir hadis yoktur, der.J 
§u kadar var ki Fatiha Suresi’nin faziletine dair namaz kiliyordum, RasG- 
lullah beni gagirdi..” §eklindeki hadisini Buhari rivayet etmi§tir. <3) Hadis da¬ 
ha onceden (4) gegmi§ bulunmaktadir. 


(1) Buhari, iman 30, Salat 31. 

(2) et-Temhid, XVII, 46 

(3) Buhari, Tefsir, 1. sure, b.l. Miisned, Ill, 450, IV, 211. Aym yercle Ebu Said’den rivayet 
edilen ve Hz. Ebu Bekir'in faziletine dair bir hadis daha vardir. AbdulganI en-Nablusi, Zeh &• 
iru’l-Mevaris (III, 174)’de Nesai’ye atfen bir hadis daha zikretmektedir. Boylece Ebu Said'den 
rivayet edilen hadislerin toplam, dordii bulunmaktadir. 

(4) Fatiha Siiresi’nin tefsiri 1. bolum 1. ba§likta 
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H- Kible Ne Zaman Degigtirildi? 

II/.. Peygamber’in Medine’ye geli§inden sonra kiblenin ne vakit degi§ti- 
i lkllftl hususunda farkli rivayetler vardir. Buhari’de ge^tigi iizere onalti ve- 
ya onyedi ay sonra denilmi§tir. (1) 2 3 Bunu Darakutm de el-Bera’dan rivayet et- 
ml$lir ve §oyle demi§tir: Rasulullah (s.a) ile birlikte Medine’ye gelifinden son¬ 
ra on alti ay sure ile Beytu’l Makdis’e dogru namaz kildik. Daha sonra yiice 
Allah peygamberinin arzusunu bildiginden: “Biz yiizunii goge dogru evirip 
gevirdigini goriiyoruz.” (el- Bakara, 2/144) ayetini indirdi. <2) 

Bu rivayette §iiphe sozkonusu olmaksizin onalti ay zikredilmektedir. 

Imam Malik ise Yahya b. Said’den, o Said b. el-Miiseyyeb’den rivayet et- 
tigine gore kiblenin degiftirilmesi Bedir gazvesinden iki ay once olmuftur/^ 
Ibrahim b. is tak der ki: Kiblenin degi§tirilmesi, hicretin ikinci yih Receb ayin- 
da olmu§tur. Ebu Hatim el-Biisti der ki: Miisliimanlar tami tamina on yedi ay 
ii$ giin Beyt-i Makdis’e dogru namaz kildilar. (4) §oyle ki; Peygamber (s.a)’in 
Medine’ye geli§i Rabiulewel ayinin Pazartesi’ye rastlayan onikinci giinii idi. 
Yiice Allah ona Ka’be’ye yonelme emrini ise sail giiniine rastlayan §a’ban ayi¬ 
nin ortasinda vermi§ idi.'? 


^4- Hz. Peygamber’in Beytu’l-Makdis’e Yonelme Keyfiyeti: 
l ilim adamlari Hz. Peygamber’in Beytu’l-Makdis’e yonelme keyfiyeti hak- 
kinda da iiq ayn goru§ ortaya atmi§lardir|el-Hasen der ki: Hz. Peygamber 
Beytu’l Makdis’e kendi gorii§ ve ictihadina dayanarak yonelmi§ti. Bu, ikri- 
me ve Ebu’l-Aliye’nin de g6rii§udur.J 

ikincisine gore Hz. Peygamber, Beytu’l-Makdis ile Ka’be’ye yonelmek ara- 
sinda muhayyer idi. O, yahudilerin iman etmelerini umarak ve onlarin islam’a 
isinmalan arzusu ile Kudiis’e dogru yonelmeyi tercih etti. Bu gorii§ de Ta- 
beri’ye aittir. ez-Zeccac der ki: Bu mii§riklere imtihan olsun diyedir. (^iinkii 
onlar Ka’be’ye ali§mi§lardi. j 

ibn Abbas ve ba§kalanndan olu§an cumhurun kabul ettigi gorii§e gore; 
Hz. Peygamber’in Beytu’l-Makdis’e dogru yonelmesi, kesinlikle yiice Al- 
lah’in emir ve vahyi ile olmu§tur. Daha sonra da yiice Allah bunu neshede- 
rek namazda Ka’be’ye yonelmesi emrini vermi§tir. Delil olarak da yiice Al¬ 
lah’in §u buyrugunu gosterirler: “Senin yoneldigin kibleyi, ancak o pey- 
gambere uyanlari ayagmm iki okgesi iizerinde doneceklerden ayirdetmemiz 
igin kible yaptik” (el-Bakara, 2/143) 3 


5 • Hicretten Once Kible Neresiydi? 

\ Ylne ilim adamlari, Hz. Peygamber’e namazin Mekke’de ilk olarak farz ki- 


(1) Buh&rt, Snlnt 31; Muslim, Mesacid 12 

(2) DArakutnl, I, 273-274; Muslim, Mesacid 11 

(3) Muvatta\ Kible 7; 

(4) Ebfl Halim el-Busti, es-Siretu’n-Nebeviyye, Lilbnan, 1407/1987, s. 157 
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lindigi sirada kible Beytu’l-Makdis'e dogru mu idi, yoksa Mekkc'yc (Ka'lic yc) 
dogru mu idi hususunda farkli iki gorii§e sahiptirler.J 
| Kimisi: Mekke’de de kible Beytu’l-Makdis’e dogru idi, Mcdlnc'tle de <>n- 
yedi ay sureyle boyle devam etti, dalia sonra yuce Allah ona Ka'bc'yc dog¬ 
ru yonelmesini emretmi§tir, diyor. Bu gorii§ ibn Abbas’indirj^ 

| Ba§kalari ise §oyle demektedir: Hz. Peygamber’e namazin ilk olarak I'arz 
kihndigi sirada kible Ka’be idi. O Mekke’de kaldigi siirece Hz. Ibrahim lie 1 Iz. 
ismail’in kildigi §ekilde namaz kilmaya devam etti. Medine’ye geldikten 
sonra -sure ile ilgili goru§ aynliklanna gore- onalti veya onyedi ay sureyle 
Beytu’l-Makdis’e dogru namaz kildi. Daha sonra yuce Allah ona Ka’be’ye yo- 
nelme emrini verdi. 

Ebu Omer (jbn Abdi’l-Berr) der ki: Bence konu ile ilgili iki gorii§ten da¬ 
ha sahih olam budur. 

Ba§kasi ise §oyle demektedir: Peygamber (s.a) Medine’ye geldlglnde ya- 
hudilerin kalplerini isindirmak istedi. Bu, onlann imana gelmelerini daha blr 
te§vik etsin diye onlann kiblelerine dogru yoneldi. Onlann inallan agkva or- 
taya gikip onlardan iimidini kesince Ka’be’ye donduriilmek istediginden 
semaya dogru bakip dururdu. Hz. ibrahim’in kiblesi oldugundan dolayi 
Ka’be’yi seviyordu. Bu agiklama da ft>n Abbas’tan nakledilmi§tir. 

Onun Ka’be’ye yoneltilmek istemesi ise Araplann islam’a girmeleri igin da¬ 
ha bir te§vik edici unsur oldugundan dolayidir da denilmi§tir. Miicahid’den 
nakledildigine gore ise yahudilere muhalefet olsun diye Ka’be’ye yonelmek 
istemi§tir. 

Ebu’l-Aliye er-Reyahl’den de §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Hz. Salih’in 
mescidinin kiblesi de Ka’be’ye dogru idi. Yine IIz. Musa (Beytu’l-Makdis’te- 
ki) kayaya dogru ve Ka’be cihetine namaz kilardi. (1) Ka’be biitun peygam- 
berlerin kiblesidir. Allah’in salat ve selami hepsine olsun. 

6- Bu Ayet Neshin Delilidir: 

Bu ayet-i kerime §ani yuce Allah’in hukiimleri arasinda ve Kitabinda na- 
sih ve mensuh oldugunun agik delilidir. Daha onceden de a^iklandigi gibi 
(el-Bakara, 2/106. ayet) istisna olarak kabul etmeyenlerin di§inda iimmet bu 
hususta icma etmi§tir. Yine ilim adamlan Kur’an-i Kerim’de ilk nesholunamn 
kible oldugu uzerinde de icma etmi§lerdir. Bundan onceki ba§likta sozii edil- 
digi gibi iki gorii§ten birisine gore; iki defa neshedilmi§tir. 

7- Sunnetin Kur’an ile Neshi: 

Yine bu ayet-i kerime, Sunnetin Kur’an-i Kerim ile neshedilebileceginin 

(1) Hz. Musa’nin vefatindan sonra israilogullannin Arz-i Mukaddes'e girdikleri ve Beytu'l- 
Makdis’in Hz. Davud ile Hz. Suleyman donemlerinde, gok sonralari in§n edildigi bili¬ 
nen bir gerfektir. Buna gore ifadenin: Hz. Miisa'nin da namazda Kribe’ye dogru ybne- 
lerek namaz kildigina dair boltimii, gerqegi ifade etmektedir. 
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dclilidir. $oyle ki; Peygamber Beyt-i Makdis’e dogru namaz kilmi$ti. Bu hu- 
fiusta ise Kur’an’da herhangi bir ayet yoktur. Buna dair htiktim ancak siinnet- 
ten gelmektedir. Daha sonra bu hiikiim Kur’an-i Kerim ile neshedilmi$tir. Bu¬ 
na gore: “Senin yoneldigin” (el-Bakara, 2/143) buyrugunun anlami haliha- 
zirda iizerinde bulundugun kible demek olur. 


8- Haber-i Vahid ile Yiiriirliikte Olan Hiikmii Kaldirma: 

r- 

L Yine bu ayet-i kerimede vahid haberin kat’i kabul edilebilecegine dair de- 
lil vardir. §oyle ki: Beytu’l-Makdis’e dogru namaz kilmak, onlara gore §eri- 
atte kat’i bir emir idi. Diger taraftan Kuba’da namaz kilanlara haberci gelip 
kiblenin Mescid-i Harama dogru degi§tirildigini onlara bildirincc onun sOzii- 
nii kabul ettiler ve Ka’be’ye dogru dondiiler. Boylelikle -zanni bilgi ifade et- 
tigi halde- vahid habere dayanarak miitevatir haberi terkettiler.^] 

ilim adamlari bunun aklen caiz olup olmadigi ve vakia olarak meydana 
gelip gelmedigi hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. Ebu Hatim der ki: Ka¬ 
bul edilen goru§ eger §eriat onunla taabbiidii istemi§ ise aklen bunun caiz 
olacagi ve Kuba mescidi olayi delil gosterilerek Rasulullah (s.a)’in zamamn- 
da da bunun meydana geldigi §eklindedir.L.Aynca Peygamber (s.a)’in, tek tek 
valilerl gevredeki bblgelere tayin edip gonderdigi ve bunlann nasih olani da 
mensOh olani da teblig ettikleri de delil gosterilmi§tir. Ancak bu Rasulullah 
(s.a)’in vefatindan sonra mumkiin degildir. Bunun delili ise ashab-i kiramin 
§u husus uzerinde icma etmi§ olmasidir: Kur’an-i Kerim ve tevatur yoluyla 
bilinen bir husus, vahid haber ile kaldirilamaz. Seleften olsun haleften olsun 
bunun caiz (mumkiin) olabilecegini kabul eden kimse yoktur. Bunun imkan- 
siz oldugunu kabul eden kimseler boyle bir §eyin muhal olan sonuca gotiir- 
mesini delil gostermi§lerdir, ki bu da zanni bir delil ile kat’T olarak bilinen 
bir hiikmti kaldirmaktir. Kuba mescidinde namaz kilanlann kissasi ile Pey¬ 
gamber (s.a)’in vali tayin etmesi ise ya naklT ve tahkiki olarak bilgi ifade eden 


karinelerin varhgina ya da ihtimali ve takdirT olarak bunun bilgi ifade eden 
karinelere bagli olarak kabul edildigi §eklinde yorumlamr/j 


9- Neshedici Hiikum Kendilerine Ula§mayanlarin Durumu: 

) Yine bu ayet-i kerimede neshedici hukmiin kendilerine ula§madigi kim- 
selerin ilk hukiim ile ibadetlerini surdiireceklerine dair delil vardir. Bu hu¬ 
sus, nasihin varligi ile birinci hukiim ortadan kalkar, onun varligini bilmek- 
le degil, diyenlerin g6rii§une muhaliftir. Ancak birinci gorii§ daha sahihtir. 
QQnkil Kubalilar haberci gelip kendilerine nesheden hiikmii bildirinceye ka- 
dar Beytu'l-Makdis’e dogru namaz kilmaya devam ettiler. Haberci gelince 
Ka’be’ye dogru yoneldiler. Buna gore neshedici hukiim ortaya ^lktigi tak- 
dirde elbette ki onceki hiikmii kaldinr. Fakat bu hiikmiin bilinmesi §arti var- 
dirTl^Onkii neshedici hiikiim bir hitaptir. Kendisine ula§madigi kimseler 
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hakkinda liitap olmasi sozkonusu degildir. 

Bu husustaki gorii§ ayriligimn etkisi §urada goriilOr: Nesilucn sonra vc nt\s- 
hin haberinin ula$masindan once yapilmi§ bulunan ibadetlcr lade cdlllr ml 
edilmez mi? Muvekkilinin kendisini azletmesinden ya da dlOmOnden sonra 
ve fakat vekilin bunu bilmesinden onceki tasarruflarimn hiikvimlcrl lie llgl- 
li mes’ele hakkindaki iki ayn g6rii§un esasini da bu konudaki gdrilg ayrili- 
gi te§kil etmektedir. Aym §ekilde ba§kasinin sermayesini kar ortagi olarak ga- 
li§tiran (Maliktlere gore mukarad, Hanefilere gore amiOin hiikmu de budur. 

Yine hakimi gorev ba§ina tayin eden kimsenin vefat etmesi ya da azledll- 
mesi halinde de bu gorii§ aynligi sozkonusudur. Saliih olan ise bu kimseler- 
den her bir ki§inin yaptiklan fiilleri gegerlidir, hakimin verdigi liukOm red- 
dedilmez §eklindedir. 

Kadi Iyad der ki: Azad edilip de azad edildigini bilmeyen kdlenin kendl- 
si ile insanlar arasindaki ili§kilerinin hiir kimsenin hiikilmlerlne tabl olaca- 
gi, kendisi ile Allah arasindaki fiillerinin ise caiz olacagi hususunda mezlie* 
bimizde (MalikT mezhebinde) gorii§ aynligi yoktur. Azad edilen carlyenin azad 
edildikten sonra ve fakat azad edildigini bilmeden once (hiirler gibi) 6rt0n- 
meksizin kilmi§ oldugu namazlarini iade etmeyecegi hususunda gorO§ ayri- 
liklan yoktur. 

§u kadar var ki Kuba mescidi mes’elesine kiyasen eda etmekte oldugu iba- 
detinin hiikmunii degi§tirmeyi gerektiren herhangi bir husus ile kar§i kar§t- 
ya kalan kimse hakkinda farkli goru§ler vardir. Her kim belli bir durum Oze- 
re namaz kilar, sonra namazini tamamlamadan once bu durumunda bir de- 
gi§iklik olursa, o namazini kesmeksizin tamamlar ve bundan once yaptikla- 
n caizdir ve yeterlidir. Aym §ekilde uryan olarak namaz kilip sonra namaz- 
da iken elbise bulan veya namazini sihhatli iken ba§ladigi halde hastalanan 
ya da hasta ba§ladiktan sonra sagligina kavu§an veya oturarak namaza ba$- 
ladiktan sonra ayaga kalkabilecek durumda olan yahut namazda oldugu hal¬ 
de azad edilen bir cariye de bundan sonra ortmedigi yerlerini ortii alip dr- 
ter ve namazinin geri kalan kismini tamamlar. 

Derim ki: Yine namaza teyemmum ile ba§layip da daha sonra suyu go- 
ren bir kimse namazini kesmez. Nitekim Malik, §atii -Allah’in rahmeti iizer- 
lerine olsun- ve ba§kalan da boyle demi§tir. Namazini kesecegi de soylen- 
mi§tir ki, bu da Ebu Hanife (yiice Allah’in rahmeti uzerine olsun)nin goru- 
fudiir. ileride bu husus gelecektir. 

10- V&hid Haberin Kabulii: 

r Bu ayet-i kerimede vahid haberin kabul olunacaginm delili vardir. Selef 
bu husus iizerinde iema etmiftir. Peygamber (s.a)’in degi§ik bolgelere tek tek 
elgilerini ve valilerini gondermesi §eklinde adet haline getirdigi uygulama- 
sindan da bunun kabul olunacagi tevatiir ile bilinmektedir^Hz. Peygamber'in 
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gAiulcrdigi bu tek tek elg ve valilerin gidi$ maksatlan ise insanlara dinleri- 
nl bftrclip rasullerinin emir ve yasaklara dair siinnetlerini teblig etmektir. 

//- Kur’&n’in Kisim Kisim Indiriligi: 

) Yine bu ayet-i kerimede Kur'an-i Kerim’in Rasulullah(s.a)’in uzerine ki- 
sim kisim ve ihtiyaca binaen duruma gore nazii oldugunun delili vardir. Yu- 
ce Allah: “Bugun sizin igin dininizi tamamladim.” (el-Maide, 5/3) buyru- 
gunda da belirttigi gibi dinini kemale erdirinceye kadar boylece suriip git- 
mi§tii\] a De ki: Dogu da bati da Allah’mdir.” Bu buyruk, delil olarak ortaya 
konulmaktadir. (1) Yani dogularin, batilann ve ikisi arasinda bulunanlann mut- 
lak mulkii O’nundui. O bakimdan O, diledigi tarafa dogru yOnelmek emri- 
ni vermek yetkisine sahiptir. Buna dair a^iklamalar daha onceden de (el-Ba- 
kara, 2/115) gegmi§ bulunmaktadir. 

“O kimi dilerse onu dosdogru yola iletir.” Yiice Allah’in bu iimmete, ib- 
rahim (a.s)’in kiblesine ileterek hidayeti gostermi§ olduguna i§arettir. 

Sirat yol demektir. Miistakim (dosdogru) ise herhangi bir egriligi bulun- 
mayan yol demektir. Buna dair agiklamalar daha onceden (el-Fatiha, 1/6. ayet- 
te) gegmif bulunmaktadir. 
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143- Boylece sizi vasat bir iimmet kildik. insanlara kar§i §ahitler ola- 
siniz, Peygamber de size bir §ahit olsun diye. Senin yoneldigin 
kibleyi ancak o Peygambere uyanlari, ok^eleri iizerinde geri 
doneceklerden ayirt etmek i^in kible yaptik. Ger^i o elbette bii- 
yuk bir i§tir. Ancak Allah’in hidayet ettigi kimseler hakkinda 
degil. Allah imammzi zayi edecek degildir. Ger^ekten Allah in¬ 
sanlara Radftur, Rahimdir. 


(1) Kiblenin degi§tirilmesini ileri siirerek Islam, Kur’an ve Hz. Peygamber hakkinda §iip- 
he uyandirinak isteyenlere kar$i. 
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Bu buyruga dair a£iklamalanmizi dort ba§lik halindc sunsu aftiz; 

1- Vasat Ommet: 

“Bdylece sizi vasat bir ummet kildik.” Yani Ka’be nasil Arzin vasati (or- 
tasi) ise sizi de boylece vasat bir ummet kildik. Yani peygamberlerdcn a$a* 
gida ve diger biitiin iimmetlerin iizerinde bir iimmet. 

Vasat, adaletli ve dengeli demektir. Bunun asil anlami ise her§eyin en iivti- 
leninin vasati olduguridan dolayidir. Tirmizi’nin Ebu Said el-HudrT'den rivd- 
yetine gore Peygamber (s.a) yiice Allah’in: “Boylece sizi vasat bir ummet kil¬ 
dik” buyrugu hakkinda, yani “adaletli ve dengeli bir ummet kildik” dedigi- 
ni nakletmektcdir. Tirmizi; Bu hascn, sahih bir hadistir, demi§tir. (1) J7 

Kur’an-i Kerim’de de: "Onlarm vasat olanlari dedi ki* (el-Kalem, 68/28) 
diye buyurulmaktadir. Onlann vasat olanlari ise en mu’tedil ve en hayirli olan¬ 
lari demektir. §air Ziiheyr der ki: 

.r^*; f'—'Vl j*-* 

“Onlar vasat (mutedil adaletli) kimselerdir. insanlar hukiimlerine razi olur 

Gecelerden birisi biiyiik (bir musibetle) gelirse.” 

Bir ba§kasi da §oyle demektedir: 

.r - 4 ^ 1 j * ! if -k—p—^ 

“Siz kiigiik bir i§ olsun yahut biiyiik bir §eyi bilen 

Kabilelerin en vasati (mutedil) olanlarismiz.” 

Bir ba§kasi da §oyle demi§: 

LkkJi o_JL- 01 Jt_J Y jj-aH I J J-** M 

if 

“I§lerde sakm a§mya gitme 

Soru sorarsan da olmadik §eyler sorma 

Ve biitiin insanlar arasinda vasat (mutedil) bir kimse ol!” 

Vadinin vasati (ortasi) vadideki en hayirli, suyu ve merasi en bol olan yer 
demektir. 

Vasat a§irihgin da kusurun da uzaginda kaldigi igin 6viilmii§tiir. Yani bu 
iimmet hiristiyanlann peygamberleri hakkinda a§iriya kagtiklan gibi a§in git- 
memi§tir. Diger taraftan yahudilerin peygamberlerine kar§i kusurlu oldukla- 
n gibi o da peygamberlere kar§i kusur i§lememi§tir. Hadis-i §erifte: “i§lerin 
en hayirlisi en vasat olanlaridir” (2) diye buyurulmaktadir. Bu hususta Hz. 

(1) Tirmizi, Tefsir, 2. siire 8; Miisned, III, 9, 32 

(2) Hadis n bu lafizla kimi rivayet yollarinin zayif, kimisinin senedinde meghul r3vi bu- 
lundugu, kimisinin biisbOtiin ssnedsiz olarak rivayet edildigi belirtilmi$tir. el-AclunT, Kef- 
fu’l-Hafti., I, 391, hadis no: 1247. 
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All'nln yiiyle dedigi rivayet edilmektedir: Siz vasat olan yoldan ayrilmama- 
yu bukimz. t^tinkti daha yiiksekte olan da ona dogru iner, dalia ayagida olan 
da ona dogru $ikar. 

I'ilan kiyi kavminin en vasat olamdir. Yahut kavminin vasitasi ya da va- 
satidir, denildiginde onlann en hayirhlan ve soylularindandir, demek olur. Bu- 
radaki “vasat”in iki §ey arasmda bulunmak anlamiyla bir ilgisi yoktur. el-Cev- 
heri der ki: “Arasinda” tabirinin kullamlabildigi her yere “vast” denilir. Eger 
bu tabir (iki yeyin arasinda olmak sozkonusu olmadigindan) kullamlamiyor 
ise o takdirde buna “vasat” adi verilir. Kimi zaman bu da siikunlu olarak “vast” 
yeklinde kullaniliyor ise de, uygun bir kullamm degildir. 

2- Insanlara Kar§i §ahitlik: 

“insanlara karyi” mahyerde peygamberler lehine timmetlerine karyi “§a- 
hitler olasmiz.” 

Nitekim Sahih-i Buhari’de Ebu Said el-Hudri’den yoyle dedigi sabittir: Ra- 
sulullah (s.a) buyurdu ki: Kiyamet giiniinde Nuh (a.s) gagirilir. O da: Buyur, 
huzurundayim, emrine itaat etmeye hazirim Rabbim der. Ytice Allah: Teblig 
ettin mi? diye sorar, o: Evet deyince; iimmetine: Size teblig etti mi? diye so- 
rulur. Onlar: Bize uyaran bir kimse gelmedi, derler. Ytice Allah: Peki senin 
lehine kim §ahitlik edecek? diye soracak Hz. Nuh: Muhammed ve ummeti di¬ 
ye cevap verir. Onlar da Hz. Nuh’un teblig ettigine dair §ahitlik edecekler. 
“Peygamber de size §ahit olsun diye.” i§te ytice Allah’in: “Boylece sizi va¬ 
sat bir iimmet kildik, insanlara kar§i §ahitler olasmiz, Peygamber de si¬ 
ze bir §ahit olsun diye...” buyrugu bunu anlatmaktadir...” (1) J7 

Bu hadisi ibnu’l-Mtibarek bu manada daha uzun bir §ekilde zikretmekte 
ve onda §u ifadeler de yer almaktadir: “O iimmetler §oyle diyecek: Bize ye- 
ti§memi§ olan kimseler bize kar§i nasil §ahitlik edecek? §ani ytice Rabbimiz 
onlara §oyle der: Peki sizler yeti§mediginiz kimseiere kar§i nasil §ahitlik eder- 
siniz? §u cevabi verecekler: Rabbimiz Sen bize bir peygamber gonderdin ve 
bizim tizerimize ahdini, Kitabini indirdin. Bizlere onlann teblig ettiklerine da¬ 
ir kissalan anlattin. Biz de Senin izin verdigin ahdine dayanarak §ahitlik edi- 
yoruz. Ytice Rab §oyle buyurur: Bunlar dogru soylediler. i§te aziz ve celil olan 
Rabbimizin: “Boylece sizi vasat -adaletli- bir iimmet kildik. insanlara kar- 
yt yahitler olasmiz, Peygamber size bir §ahit olsun diye.” buyrugu buna 
iyarettir. ibn En’um der ki: Bana ula§tigina gore o gtin Muhammed (s.a)’tn tim- 
metl yahitlikte bulunacaktir. Bunlardan ise kalbinde kardefine kar§i dti§man- 
hk besleyenler mustesna olacaktir. (2) 

Bir bayka grup ilim adami §oyle demiytir: Ayet-i kerimenin anlami oltim- 
den sonra birbirlerine kar§i yaptiklari §ahitlik ile ilgilidir.. Nitekim Sahih-i 

(1) Buh&rl, I’tlsain 19; Tirmizi, Tefsir 2. sure, 8; Miisned, III, 32. 

(2) Hadlsin bu bbUlmtl: Miisned, III, 58'de de yer almaktadir. 
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Milsiim’de Hnes’ten gelen §u rivayet yer almaktadir: Peygamber (n.a) yanm- 
dan bir cenaze ge<;ip de o cenazeden hayirla soz edilip dvUlOncc "vacip ol- 
du, vacip oldu, vacip oldu" buyurdu. Arkasindan bir ba§ka cenaze onun y;»- 
nmdan gegirilirken bu sefer o cenaze hakkinda kotiiliikle sdz cdlllncc, llz. 
Peygambe* yine “vacip oldu, vacip oldu, vacip oldu” diye buyurdu. Hz. Omcr 
bunun uzerine §oyle sordu: Anam babam sana feda olsun. Once bir ccnazc 
gegti, ondan hayirla soz edildi, sen: “Vacip oldu, vacip oldu, vacip oldu" di¬ 
ye buyurdun, arkasindan bir ba§ka cenaze daha gegirildi, ondan da kdtOUik- 
le soz edildi yine: “vacip oldu, vacip oldu, vacip oldu" diye buyurdun. Bu¬ 
nun uzerine Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu: “Kendisinden hayirla soz edip 
ovduguniiz ki§iye cennet vacip olmujtur. Kendisinden kdtiiliikle soz edip yer- 
diginiz kimseye de cehennem vacip olmu§tur. Sizler yeryOzilnde Allah’in §a- 
hitlerisiniz, sizler yeryiiziinde Allah'in §ahitlerisiniz, sizler yeryUzUndc Allah'in 
§ahitlerisiniz.” (1) Buhari de bu hadisi bu anlami ifade edecek jekllde zlkret- 
mi§tir. (2) 3 

Bu hadisin Buhari ile Miislim’de bulunmayan rivayet yollarindan birisln- 
de de Hz. Peygamber’in ayrica: “insanlara kar^i $ahitler olasimz, Peygam¬ 
ber de size bir §ahit olsun diye" buyrugunu da okur. (3> 

Eban ve Leys, §ehr b. Hav§eb’den o Ubade b. es-Samit'ten rivayetle dedi 
ki: Rasulullah (s.a)’i §oyle buyururken dinledim: “Benim ummetime ancak pey- 
gamberlere verilmi§ iig §ey verilmi§ bulunuyor: Allah, bir peygamber gonder¬ 
diginde ona: Bana dua et Ben de senin duam kabul edeyim diye buyururdu. 
bu ummete de: “ Bana dua edin duamzi kabul edeyim” (El-Mumin, 40/60) di¬ 
ye buyurmu§tur. Allah, bir peygamber gonderdiginde ona: Din hususunda Al¬ 
lah senin igin bir zorluk kilmami§tir, demi§tir. Yine Allah bu ummete: “ Din hu¬ 
susunda iizerinize bir zorluk kilmadi” (el-Hacc, 22/78) diye buyurmu§tur. Al¬ 
lah bir peygamber gonderdiginde onu kavmine kar§i §ahit kilardi. Ve Allah 
bu ummeti biitiin insanlara kar§i §ahit kilmi§tir.” Bu hadisi Ebb Abdullah Tir- 
mizi el-Hakim “Nevadiru’l Usui” (4) adli eserinde zikretmektedirj? 

3- Bu Ummet Uzerindeki Biiyuk Liituflardan Birisi: Vasat Ummet Olmak 

ilim adamlarimiz der ki: §aru yiice Rabbimiz Kitabinda bizlere adalet vasfim 
vermi§ ve biitim yaratiklarina kar§i §ehadette bulunmak gorevi ile gorevlen- 
dirmi§ oldugunu haber vermi§ ve zaman itibariyle en son olsak dahi mekan 
ve mevki itibariyle bizi birinci konuma gikarmi§tir. Nitekim Hz. Peygamber 
de: “Biz en son olanlanz, (fakat) ilkleriz” (5) diye buyurmu§tur. 


(1) Miislim, Cenaiz 60 

(2) Buhdrt, §ehadat 6, Cenaiz 86; Ebt i Ddvdd, Cenaiz 76; Tirmizi, Cenaiz 63; Nesat, Ce¬ 
naiz 50 

(3) Nevddiru’l-UsCtl, I, 466 

(4) Nevddiru’l-Ustil, II, 556 

(5) Muslim, Cumua 20; Buhdri, Cumua 1, Cihad 109, Enbiya 54; Ta'bir 40, Diy3t 15 aym 
manada 
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hu ancak adalet sahibi olan kimselerin §ahitlik edecegine de delildir. Ba$- 
ku.simn ba§kalari hakkindaki sozlerinin ge^erli olmasi ancak adil olmasi 
halincle sozkonusudur. Yiice Allah’in izniyle surenin son taraflarinda (el-Ba- 
kara, 2/282. ayet 11. ba§hkta) gelecektir. 

4- icma ve icma’a Gore Hiikiim Vermek: 

Bu buyrukta icmain sihhatine ve icma geregince hiikiim vermenin vacip 
olduguna delil vardir. Qunkii limmetin fertleri adaletli olduklan takdirde in- 
sanlara kar§i §ahitlik ederler. Her bir asir kendisinden sonrakine §ahittir. As- 
hab-i kiramin sozii tabiine kar§i hiiccet ve §ahittir. Tabiinin sozti de kendi- 
lerinden sonrakiler hakkinda boyledir. Ommet “§ahitler” olarak tesbit edil- 
digine gore onlarin sozlerini da kabul etmek icabeder. Bununla ummetin tii- 
mii kastedilmi§tir, diyen kimselerin bu sozlerinin bir anlami yoktur. C^unkii 
o takdirde kiyametin kopacagi zamana kadar iizerinde icma olunacak hig- 
bir hiikum sozkonusu olamaz. Buna dair geni§ a$iklamalar usul-u fikih ki- 
taplarindadir. 


Ayetin Diger Btililmleri: 

"Peygamber de size bir $ahit olsun diye.” Kiyamet giiniinde amellerini- 
ze jahltllk etsln; lehinize §ahitlik etsin yani sizin lehinize iman ettiginize da¬ 
ir §ahitlik etsin diye veya size kar§i size teblig ettigine dair §ehadette bulun- 
sun diye; anlamlanna geldigi soylenmi§tir. 

“Senln ydneldigin kibleyi ancak o Peygambere uyanlari ok^eleri iize- 
rinde geri doneceklerden ayirdetmek i^in kible yaptik.” Burada birinci kib- 
lenin kastedildigi soylenmi§tir. £iinkii “senin ydneldigin” diye buyurulmak- 
tadir. Ikinci kiblenin sozkonusu edildigi de soylenmi§tir. O takdirde (yonel- 
digin’deki di’li ge<jmi§i ifade eden ( c-3\) kelimesi zaid olur. Yani, ha- 

lihazirda senin iizerinde bulundugun kibleyi.. demek olur. Nitekim buna da¬ 
ir agiklamalar onceden gegmi§tir. 

Buna benzer bir ifade de: “Siz insanlar igin $ikartilmi§ en hayirli bir iim- 
met idiniz.” (Ali Imran, 3/110) buyrugundadir. Burada kimisine gore (idi- 
niz degil de) “en hayirli bir iimmetsiniz” anlamindadir. Buna dair a^iklama- 
lar ileride (bu ayet-i kerimenin tefsiri yapihrken) gelecektir. 

\ "O Peygambere uyanlari dk^eleri iizerinde geri doneceklerden ayirdet- 
memiz i^ln.” Ali b. Ebi Talib (r.a) dedi ki: “Bilelim (mealde: ayirdedelim)in 
anlami, gorelim §eklindedir. 

Araplar bilme’yi gormek yerine, gorme’yi de bilmek yerine kullamrlar. Yu¬ 


ce Allah’in: “Rabbinin fil sahiplerine ne ettigini gormedin mi? “(el-Fil, 
105/1) buyrugunda oldugu gibi. Anlami; bilmedin mi §eklindedir.J 

Bunun, ‘sizlerin Bizim o Peygambere uyanlari okgeleri iizerinde geri do¬ 


neceklerden ayirdedebildigimizi bilesin, diye’ anlamina geldigi de soylenmi§- 
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(ir. (^iinkii miinafiklar yiice Allah’in, oluglarindan once e§yayi bilip bilmedi- 
£i hususunda §iiphe etmekte idiler. 

r Yakin elilini §iiphe ehlinden ayirdetmek anlamina geldigi de soylenmi§- 
tir. Bunu ibn Furek ve Taberi, ibn Abbas’tan nakletmektedirler. J 

“Peygamber ve ona tabi olanlar bunu bilsin diye” anlaminda oldugu da 
soylenmi§tir. Yiice Allah bu hususu kendi adina haber vermektedir. Nitekim 
ona tabi olanlar yaptigi halde, “emir §u i§i yapti” denilmektedir. Bu a<;ikla- 
mayi el-Mehdevi zikretmi§tir. Guzel bir a^iklamadir. 

“Muhammed bilsin diye" anlaminda oldugu da soylenmi§tir. Yiice Allah 
burada Hz. Peygamber’in bilmesini, Hz. Peygamber’in ozelligini ve fazileti- 
ni gostermek iizere kendi yiice zatma izafe etmijtir. Nitekim §am yiice Rab- 
bimiz kudsi hadisinde kinaye yoluyla §oyle buyurmu$tur: “Ey Ademoglu, Ben 
hastalandim, fakat sen Beni ziyarete gelmedin." (n 

L Birinci goru§ daha kuwetlidir. Bunun anlami, amellerin kar§iligim gdrmc- / 
yi gerektiren gormek ile alakali ilimdir, bilmektir. §ani yiice Allah a£ikta ola- 
ni da gaybi da bilir. Olmadan once olacaklari bilir. Degi§en bilinen jeylerln 
halidir. Onun ilminde ise degi§iklik olmaz. Aksine onun ilmi hepsine tek bir 
§ekilde taalluk eder. Kitab-i Kerim’de bu tiirden varid olmu§ biitun buyruk- 
lar bu §ekildedir] Mesela: “Td ki Allah mii’minleri bilsin, (ayird etsin) iginiz- 
den gahitler edinsin.” (Ali imran, 3/140); a Td ki, iginizden miicahidleri ve 
sabredenleri bilinceye (ortaya gikarincaya) kadar haberlerinizi de agiklaya- 
hm.” (Muhammed, 47/31) ve buna benzer ayetler de boyledir. 

Bu ayet-i kerime Kurey§lilerin: “Onlari yonelmig olduklari kiblelerinden 
geviren nedir?" §eklindeki sorularina bir cevaptir. Kurey§, Ka'be’ye ytinele- 
rek ibadete ali§mi§ idi. Yiice Allah, Rasulune tabi olanla olmayani a?ik^a or¬ 
taya Qikarmak i^in ali§ageldikleri §eylerden ba§kasi ile sinamayi diledi. 

ez-Zuhri §eklinde okumu§tur. (O takdirde bu buyrugun anlami 

§oyle olur: “O peygambere uyanlar okgeleri iizerinde geri doneceklerden ayir- 
dedilsin diye...”) 

“Peygambere” emretmi§ bulundugum Ka’be’ye yonelmek hususunda 
“uyanlari 6k<jeleri iizerinde geri doneceklerden” dininden doniip irtidat 
edeceklerden “ayirdetmemiz i$in kible yaptik.” ^iinkii kible, degi§tirilin- 
ce kimi miisliimanlar irtidat etti, kimileri de miinahklik etti. Bundan dolayi- 
dir ki yiice Allah: “Ger^i o” diye buyurmaktadir. ibn Abbas, Miicahid ve Ka- 
tade’ye gore kiblenin degi§tirilmesi “elbette biiyiik bir i§tir.” 

Buna gore ifadenin takdiri §oyle olur: Gergi o kiblenin degi§tirilmesi bu- 
yiik bir i§tir. Yiice Allah’in !>j j h Ger^io... ^okbiiyuktiir...” buy- 

rugunda (ve benzeri ifadelerde), el-Ferra’ya gore ( dp ile lam bir arada ge- 
lirse ( U): ...dan...ba§ka degil, ancak... anlamindadir. (Buna gore: “An- 

cak o: ... qok biiyiiktiir” diye meali verilir). Basralilar ise bunun “(dp: Mu- 


(1) Muslim, Birr, 43 
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Ittikkak” oldugunu ve §eddesiz geldigini soylerler. 

cl-Ahlc$ der ki: Yani §uphesiz kible yahut kiblenin degi§tirilmesi veya na- 
mjizda donulen tarafin degi§tirilmesi gok btiyiik bir i§tir. 

“Ancak Allah’in hidSyet ettigi” yani kalplerinde imanin kendisi olan hi- 
dayeti yarattigi “klmseler hakkinda degil.” Bu, yiice Allah’in: “i§te bunlarin 
kalplerine imam yazmi§tir.” (el-Mucadele, 58/22) buyruguna benzemektedir. 

“Allah imaiunizi zayi edecek degildir.” Ilim adamlari bu buyrugun Bey- 
tii’l-Makdis’e dogru namaz kilarken vefat eden kimseler hakkinda indigini it- 
tifakla kabul etmektedirlerjBuhari’de el-Bera b. Azib’in rivayet ettigi hadis- 
te onceden de gegtigi iizere (142.ayet 2. ba§hkta) boylece sabit olmu§tur. 

TirmizT de Ibn Abbas’in §oyle dedigini rivayet etmektedir: Peygamber (s.a) 
Ka’be’ye yoneltilince (ashab) §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii, Beytu’l-Makdis’e 
dogru namaz kilarken vefat eden karde§lerimizin durumu ne olacak? Bunun 
iizerine yiice Allah: “Allah imanimzi zayi edecek degildir” ayetini inzal bu- 
yurdu. Tirmizi der ki: Bu hasen, sahih bir hadistir. (1) 

Goriildiigii gibi burada niyet, soz ve ameli kapsadigindan dolayi nama- 
za “iman” adi verilmektedir. imam Malik der ki: Ben bu ayet-i kerime vesi- 
lesiyle Miircie’nin; namaz imandan degildir §eklindeki sozlerini hatirliyorum 
(da boyle bir sozii nasil soylediklerine §a§iyorum). 

Muhammed b. ishak der ki: “Allah” kibleye yonelmek, peygamberinizi tas- 
dik etmek suretiyle sahip oldugunuz “imanimzi zayi edecek degildir.” Miis- 
lumanlann ve usul alimlerinin biiyiik gogunlugu bu gorii§tedir. ibn Vehb, ib- 
nu’I-Kasim, ibn Abdilhakem ve E§heb imam Malik’ten: “Allah imanimzi” na- 
mazimzi “zayi edecek degildir” diye tefsir ettigini nakletmektedirler. 

“Gergekten Allah, insanlara Raflftur, Rahimdir.” Ra’fet, rahmetten da- 
ha ileri derecededir. Ebu Amr b. el-Ala der ki: Ra’fet rahmetten daha goktur, 
bunlarin anlamlan birbirlerine yakindir. Bizler bu kelimenin sozliik anlamim, 
ilgili §iirleri, diger manalanm “el-Esna fi §erhi Esmaillahi’l-Hiisnd” adli ese- 
rimizde gostermi§ bulunuyoruz. Oraya bakilabilir. 

Kufeliler ve Ebu Amr “feul” vezninde (*j* jj) §eklinde okumu§lardir. Ese- 
dogullan’nin §ivesi boyledir. el-Velid b. Ukbe’nin §u beyiti de bu §ekildedir: 

<SZ Si kit J _ -ij 

“Sakin o takip£ilerin en kotusii olma. 

Son derece rauf ve rahim olan amcasiyla 5arpi§an.” 

el-KisaT’nin naklettigine gore ise Esedogullannin §ivesi “fa’l” vezninde 
( drt') ) §eklindedir. Ebu Ca’fer b. el-Ka’ka’ ise hemzesiz ve sakil olarak 
§eklinde okumu§tur. ister sakin olsun ister harekeli olsun yiice Allah’in Ki- 
tabindaki her tiirlii hemzeyi boylece teshil ile okur. 


(1) Tirmixl, Tefsir, 2. sftre 11 
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144. Biz yuzunii goge dogru evirip ^evirdigini gfirtiyoruz. Onun i^in 
herhalde seni ho§nut olacagin bir kibleyc dbndiireccgiz. Artik 
yuziinu Mescid-i Haram’a ^evir. Siz de nerede bulunursamz yttl- 
lerinizi ona dogru ^eviriniz. §iiphe yok ki kendilcrinc kitap ve- 
rilenler bunun Rablerinden gelen bir hak oldugunu pek iyi bl- 
lirler. Allah onlarrn yaptigindan gafil degildir. 


ilim adamlari der ki: Bu ayet-i kerime yiice Allah’in: “Insanlardan sefih 
olanlar... diyecekler.” (Ayet, 142) buyrugundan once inmi§tir. 

“Biz yuziinu goge dogru evirip ^evirdigini” Taberi’nin a^iklamasina g6- 
re semaya dogru yuzunii dondtirdiigtinti “gdruyoruz.” ez-Zecc&c der ki: G6- 
ge dogru bakip bakip durdugunu goriiyoruz, demektir. Bu iki anlam birbi- 
rine yakindirJOzellikle “gogiin” sozkonusu edilmesi ona izafe edilcn ve or- 
dan gelen §eylerin ta’zim edilmesi ozelligine sahip olu§undan dolayidir. 
Yagmur, rahmet ve vahiy gibi. 

“Ho§nud olacagin” senin sevecegin anlamindadir.(es-Siiddi der ki: Hz. ^ 
Peygamber Beytu’l-Makdis’e dogru namaz kildigmda ba§im semaya dogru kal- 
dmr, kendisine neyin emrolunacagina bakardi. Ka’be’ye dogru namaz kilma- 
yi seviyor ve arzu ediyordu. Bunun iizerine yiice Allah: “Biz yuzunii gdge 
dogru evirip ^evirdigini goriiyoruz” buyrugunu indirdil Ebu ishak da el-Be- 
ra’dan §oy!e dedigini rivayet etmektedir. Rasulullah (s.afBeyt-i Makdis’e dog¬ 
ru onalti ya da onyedi ay siireyle namaz kildi. Rasulullah (s.a) kiblesinin 
Ka’be’ye dogru dondiiriilmesini arzu ediyordu. Bunun iizerine yiice Allah: 
“Biz yiiziinu goge dogru evirip ^evirdigini goriiyoruz” buyrugunu indirdl. 
Bu anlamdaki rivayetler ve agiklamalar daha onceden (142. ayetin tefisirin- 
de) gegmi§ bulunmaktadir. Allah’a hamdolsun. 

Ayet-i kerimenin “Artik yiiziinii Mescid-i Haram’a dogru ^evir” boliimii- 
ne dair agklamalarirmzi be§ ba§hk halinde sunacagiz: 






sat 
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I Ycni Kible Mescid-i Haram: 

“Artik yuzunii Mescid-i Haram’a” yani Ka’be’ye “dogru” onun tarafina 
“V’cvlr." Bu buyrugun Ka’be’ye yonelmek emrini ihtiva ettigi hususunda 
goru$ ayriligi yoktur. ibn Abbas’tan nakledildigine gore Beytullah’in tiimu- 
niin bulundugu tarafa dogru yonelmek emredilmektedir. ibn Omer der ki: 
Ka’be’deki oluk tarafina dogru donmek emredilmektedir. Bunu ibn Atiyye 
nakletmi§tir. Oluk ise Medine ve §am halkinm kiblesidir. Endulus (ispanya) 
halkinin da yoneldigi bir kiblesi vardir. 

T Derim ki: ibn Ciireyc, Ata’dan o ibn Abbas’tan (Allah ondan ve babasin- 
dan razi olsun) rivayetine gore Rasulullah (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Beyt, 
(Ka’bc) Mescid-i Haram'da bulunanlann kiblesidir. Mescid-i Haram, Harem 
bolgesinde bulunanlann kiblesidir. Harem bolgesi ise ummetimin diinyanin. 
dogusunda olsun batisinda olsun biitun yeryiizii halki igin bir kibledir.” (1> 


2- Mescid-i Haram’a Yonelmek: 

“Artik yuziinii Mescid-i Haram’a gevir” buyrugunda gegen “e§-§atr: ...a 
dogru”nun birkag anlami vardir. Taraf ve yol anlamina gelir. Bu ayet-i keri- 
mede oldugu gibi. O takdirde mekan zarfi olur. Yuzunun kar§isinda deme- 
ye benzer. Davud b. Ebi Hind der ki: ibn Mes’ud’un kiraatinde: 

): Artik yuzunii Mescid-i Haram dogrultu- 
suna gevir” §eklindedir. §air de der ki: 

“Ben Umm Zimba’a diyorum ki dogrult 

Develerin gbgsttnii Temimogullarina dogru” 

Bir ba§ka §air §oyle demektedir: 

j*^l—p—LU <J J jA j—l*** Jr* - 1 —*J 

“Du§mamniz, size saldirma ihtimali bulunan bolgeniz tarafindan 

uzerinize golge yapti. 

Par?a parga iistuniizu orten karanhklan olan bir deh§et.” 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 


J j 4-JL* J\ J+n! Vj 

“Var mi elgi olarak Amr’a haber verecek? 

Amr*a dogru gidecek mesajin faydasi ne?” 




Birjeyln M §atr”i, yansi anlamindadir. “Abdest imanin §atndir (yarisidir )” 1 (2) 
hadlsl de bu anlamdadir. 


(1) Beyhaki, ss-Sunenu'l-Kubra, II, 16, liadisin "delil olamayacak kadar zayiF kaydiyla. 

(2) Muslim, Tahare 1; Ddrimi, VudiT 2; Miisned, V, 342, 344 
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Bu kelime zit anlamli bir kelimc de olabilir. Bir $eye dogru ydnrldlftl tak- 
clirdc "§atara" fiili kullanildigi gibi oradan uzakla§tirihp yQz(,cvlidlftl Uikdlr- 
dc de bu fill kullanilir. Erkekier arasindan “§atir” yakinlarini kdUIIOklcilylc 
oldukga yoran ve uygun olmayan bir istikamette yiiruyen kimscyc dcnlllr. l*‘l- 
ilin mazi §ekli “§a-ta-ra” da “§a-tu-ra” da gelse, mastan aym §ekllde "get flirt" 
diye gelir. 

Birisine “§atir”in ne anlama geldigi sorulmu§ o da: Allah’in yasakladiftin* 
dan alabildigine uzakla§maya devam eden kimse demektir, diye cevap ver- 
mi§tir. 


3- Kible Ka’be’dir: 

i-*' 

Her tarafin kiblesinin Ka’be oldugu hususu Ozerinde ilim adamlari arasin- 
da gorii§ aynligi yoktur. Ka’be’yi goren bir kimsenin Ka’be’ye ybnclmesinin 
iarz oldugu ve Ka’be’yi gormekle ve hangi cihette oldugunu bilmcklc blrllk- 
te ona yonelmeyi terkeden kimsenin namazmin olmadigi, bu §cklldc kildtk- 
lari namazlanni iade etmekle yukiimlii oldugu uzerinde icma etmi§lcrdir, Bu 
icmai Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) zikretmektedir. J 

Yine ilim adamlarimn icmaina gore Ka’be’yi gormeyen kimse Ka’be’nin 
bulundugu tarafa, Ka’be’ye ve Ka’be cihetine dogru donerek namaz kilma- 
lidir. Eger hangi tarafta oldugunu bilemeyecek olursa, delil olarak kullanma- 
si mumkiin olan yildiz, riizgar, dag ve benzer her§eyi kullanmasi gerekir. Mes- 
cid-i Haram’da oturan bir kimsenin yuzunii Ka’be’ye dogru $evirmesi ve Al- 
lah’tan ecri olduguna inanarak ve ecrinin verilecegini umarak Ka’be’ye bak- 
masi gerekir. Qiinkii Ka’be’ye bakmamn -dahi Ata ve Miicahid’in soyledik- 
lerine gore- ibadet oldugu belirtilmektedir. 


4- Ka’be’yi Goremeyenin Kibleye Yonelmesi: 

| Ka’be’yi goremeyen bir kimsenin kibleye yonelirken bizzat Ka’be’ye isa- 
bet ettirmesi mi yoksa onun tarafina donmesi mi farz oldugu ihtilaflidir? Ki- 
misi bizzat Ka’be’ye dogru yonelmesi gerektigini soylemektedir. ibnu’l Ara- 
bi der ki: §u kadar var ki, bu goru§ zayiftir. 

(^unkii bu gii^ yetirilemeyen bir§eyle miikellel tutmaktir. Kimisi de Ka’be 
tarafina yonelmenin farz oldugunu kabul etmi§tir ki §u iig sebep dolayisiy- 
la sahib olan goru§ budur: 

a- Bu, teklifin kendisiyle alakali oldugu mumkiin olan bir husustur. 


b- Kur’an-i Kerim’de emrolunan husus da budur. Cunku yiice Allah: “Ar- 
tik yuzunii Mescid-i Haram’a dogru ^evir. Siz de nerede bulunursaniz” ya- 
ni yerytizuniin dogu veya batisinda olursaniz “yiizlerinizi ona dogru ^evi- 
riniz” diye buyurmaktadir. 

c- Him adamlari Beyt’in eninden birka? kati daha uzun oldugu kesinlik- 
le bilinen uzunca saffi da delil gostermi§lerdirJ 
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5- Namaz Kilan Kimsenin Bakacagi Yer: 

Mu Syet-i kerimede imam Malik’in ve onun dogrultusunda kanaat belir- 
tcnlerin lehine agik bir delil vardir. Onlar namaz kilan kimsenin secde etti- 
fti yere degil de onune bakmasi gerektigini soylerler. es-Sevri, Ebu Hanife, 
$afiT ve el-Hasen b. Hayy ise namaz kilan kimsenin secde ettigi yere bakma- 
sinin mustehab oldugunu soylerler. 

Kadi §iireyh ise §oyle demektedir: Ayakta iken secde edecegi yere, riiku- 
da iken ayaklannin bulundugu yere, secdede iken burnunu koydugu yere, 
otururken de kucagma bakmasi gerekir. 

ibnu’l Arab! der ki: O oniine bakar. Eger ba§ini egecek olursa ba§ ile il- 
gili olarak hakkinda farz olan kiyam, kismen gitmi§ olur. Halbuki ba§ aza- 
lann en §ereflisidir. Ba§ini dik tutup da gozii ile yere bakmak iizere kendi- 
sini zorlarsa bu ise buyuk bir zorluk ve biiyiik bir sikintidir. Dinde ise bizim 
i$in zorluk yoktur. §u kadar var ki giicii yeten bir kimse igin bu en faziletli 
olandir. 

r “§uphe yok kl kendilerine kitap verUenler” yani yahudiler ve hiristiyan- 
lar, “bunun” kiblenin Beylu’l Makdis’ten Ka’be’ye dogru degi§tirilmesinin 
“Rablerinden gelen bir hak oldugunu pek iyi bilirler.” 

Onlar bunu dinlerinde de kitaplarinda da bulunmadigi halde nasil olur da 
bilebilirler? diye sorulacak olursa bu soruya iki §ekilde cevap verilebilir: 

Birincisi, onlar kendi kitaplarinda Muhammed (s.a)’in hak peygamber ol¬ 
dugunu bildiklerinden dolayi onun haktan ba§ka bir§ey soylemeyecegini ve 
haktan ba§ka bir emir vermeyecegini de bilirler. 

ikincisi, bazilan inkar etse dahi onlar dinlerinde neshin caiz oldugunu bil- 
mektedirler. Dolayisiyla kiblenin degi§tirilmesinin caiz oldugunu da biliyor- 
lar demektir.J 

“Allah onlarin yaptiklanndan gafil degildir.” Bu buyrugun anlamina da- 
ir agiklamalar daha onceden(el-Bakara, 2/74. ayetin tefsirinde) gegmi§ bu- 
lunmaktadir. 

ibn Amir ve Hamza ile el-Kisai, kitap ehline ya da Muhammed (s.a)’in iim- 
metine hitaben. ( jYaptiklannizdan, §eklinde okumu§lardir. Her iki 
okuyu§ §ekline gore de bu, §ani yuce Allah’in kullann amellerini (kar§ilik- 
siz birakmayip) ihmal etmeyecegini, onlardan gafil olmadigini bildirmekte- 
dir. Bunda tehdid anlami da vardir. 

Diger kiraat imamlan ise “ya” ile okumu§lardir. (1) 


(1) Mc.1l tie bunn goredir 
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145. Andolsun ki sen kendilerine kitap verilenlere her §yeti getir- 
sen onlar yine senin kiblene uymazlar. Sen de onlarin kible- 
lerine uyacak degilsin. Onlar da birl digerinin kiblesine uymaz¬ 
lar. Andolsun ki sana gelen bunca ilimden sonra onlarin he- 
valarma uyarsan, o zaman muhakkak zulmedenlerden olursun. 


“Andolsun ki sen kendilerine kitap verilenlere her &yeti getirsen on¬ 
lar yine senin kiblene uymazlar.” £iinkii hak kendileri igin apagik belli ol- 
duktan sonra kafir olmu§lardir ve ayetler yani alametler ve belgeler onlara 
fayda vermez. 

“Kible”nin teksir (kink) gogulu: “Kibelun” §eklinde, salim miiennes ola- 
rak “kibilatun” §eklinde gelir. Kabilatun §eklinde de olur, “kiblatun” §eklin- 
de de olur. 

Burada “( ): Andolsun ki... sen” edatmin cevabi “(.^1): Eger” edatina 

cevap §ekilde gelmi§tir. Halbuki bunun cevabinin geni§ ve meydana gelen 
bir i§le olmasi gerekir. Birincisinin cevabi ise gelecek ifade eden §ekilde ge¬ 
lir. Buna dair el-Ferra ile el-Ahfe§ §u agiklamayi yapmi§lardir: (Ji) edati i^in 
uygun gelen ifadelerle cevap verilmesi anlamimn “getirsen” §eklinde oldu- 
gundandir. (^d) Edatina ise gegmi§te olan bir kiple cevap verilebilir. Biri 
otekinin yerine kullanilabilir. Mesela: “( dJUj >-! £ ): Sen iyilik ya- 

parsan sana da iyilik yapilir” demek mumkiindur. Yiice Allah’in §u buyrugun- 
da oldugu gibi: * Eger () Biz bir riizgar gondersek onlar da arkasmdan 
onu (ekini) sararmi§ goriirler...” (er-Rum, 30/51) Bunun anlami ise: Eger 
(bir riizgar gonderse idik.. §eklindedir. 

Ancak Sibeveyh onlardan farkli olarak §oyle demektedir: ( ) kelime- 

sinin anlami (Yin anlamindan farklidir. Dolayisiyla biri otekinin yerine ge$- 
mez. Bu ayet-i kerimedeki bu bolumiin anlami: “Sen kendilerine kitap ve¬ 
rilenlere her ayeti getirsen dahi onlar yine senin kiblene uymazlar” §eklin- 
dedir. (1) Sibeveyh der ki: “Eger Biz bir riizgar gondersek onlar da arkasm- 
dan onu sararmi§gbriirlerse, bundan sonra da muhakkak kdfir olurlar” (er- 


(1) Ancak el-Ahfe§ ile el-Ferra’ya gore: “Getirseydin.. uymazlardi" anlamina gelir. 
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Hum, W51) yani kafir olmaya devam eder giderler, jeklindedir. 

“.Sen de onlarin kiblelerine uyacak degilsin.” Bir liaber olmakla birlik- 
lf emir anlamini ihtiva etmektedir. Sakin boyle bir §eye yanagma, demektir. 

Bundan sonra yahudilerin hiristiyanlarin kiblelerine, hiristiyanlarin da ya- 
liudilerin kiblelerine uymayacaklanm haber vermektedir. es-Siidd! ve ibn Zeyd 
boyle demi§Ierdir. Bu, onlarin kendi aralarmdaki aynliklan, birbirlerine sirt 
gevirdikleri ve sapik olduklanni bildirmektedir. 

Bazilan da §oyle demi§tir: Bunun anlami §oyledir: Onlardan islam’a girip 
de sana tabi olan, higbir zaman islam’a girmeyecek olanin kiblesine uyacak 
degildir. islam’a girmeyen de musliiman olanin kiblesine uyacak degildir. An- 
cak birinci agiklama §ekli daha dogru goriilmektedir. Dogrusunu en iyi bi- 
len Allah’tir. 

“Andolsun ki sana gelen bunca ilimden sonra onlarin hevdlarina 
uyarsan o zaman muhakkak zulmedenlerden olursun.” Burda hitap Pey- 
gamber (s.a)’a olmakla birlikte asil maksat hevasina uymasi ve hevasina uy- 
dugu igin zalim olmasi mumkiin olan iimmetine mensup kimselerdir. Qiin- 
kii Peygamber (s.a)’in zalim olmasini gerektirecek herhangi bir i§ yapmasi 
miimkun degildir. O halde bu buyruk, ummetinin kastedildigi §ekilde agik- 
lanir. £iinku Peygamber (s.a) masumdur ve ondan boyle bir i§in kesinlikle 
sadir olmayacagini biliyoruz. Peygamber (s.a)’a hitap edilmesi bu i§in ne ka- 
dar buyiik oldugunu gostermek igindir ve bu §ekilde hitap, ona indirildigin- 
den dolayidir.' 

“Hevdlar (ehva)” heva kelimesinin goguludur. Buna dair agiklamalar da 
“bunca ilimden sonra” buyruguna dair agiklamalar da daha onceden (120. 
ayet 2. ba§hkta) gegmi§ bulunmaktadir. Burada tekrarlamamn anlami yoktur. 


* * 5 * 
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146. Kendilerine kitap verdiklerimiz onu oz ogullarim tamdiklari 
gibi tamrlar. Oyle iken iglerinde bir grup bilip durduklan 
halde yine de hakki gizlerler. 


“Kendilerine kitap verdiklerimiz onu oz ogullari gibi tamrlar.” Bu 

cttmle bir haber ciimlesidir. Diger taraftan bir onceki ayet-i kerimede gegen 
“zulmedenler”in sifati olmasi ve “tamrlar”in da hal olmasi mumkundiir/ 1 ^ 

(1)0 lakdlrde meal $oyle olur: "... 0 zaman muhakkak onu oz ogullarim tamdiklari gibi 
tamdiklari halde; kendilerine kitap verdigimiz zalimlerden olursun 
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Yani onlar Muhammed (s.a)’in nubuvvetini ve risaletinin dogrulugunu ta- 
mdiklari halde (zulmedenlerden olurlar). Bunu Miicahid, Katade ve ba§ka- 
lari soylemijtir. 

§oyle de denilmi§tir: Bunlar kiblenin Beytu’l-Makdis’ten Ka’be’ye do£ru 
donduriildiigunun hak oldugunu bilirler. Bu agiklamayi da ibn Abbas, ibn 
Ciibeyr, er-Rabi’ve yine Katade yapmi§tir. 

f Insanin kendi nefsi kendisine daha yakin oldugu halde ozelliklc oftulla- 
rin taninmasimn sozkonusu edilmesi, insanin bir zaman gelip kcndlalnl la- 
niyamayacaginin sozkonusu olmasi, fakat gocugunu tanimayacafti blr xiunu* 
nin gelmeyecegi dolayisiyladir. 

Rivayetc gore Hz. Omcr, Abdullah b. Selam’a §bylc dcmig; Sen gcrv«*ktcn 
oglunu tamdigin gibi Muhammed (s.a)’i taniyor musun? O 911 icvubi vcrlr: 
Evet, hatta bundan da ote. Allah semasindaki eminlnl ycryO/.Undckl cmlnl- 
ne niteliklerini belirterek gonderdi ve ben de onu bu niteliklcrlylc lamdim. 
Ogluma gelince annesinin neler yaptigini bilemiyorumr/ 

“Oyle iken i^lerinden bir grup bilip durduklari halde yine de hakki" ya¬ 
ni Miicahid, Katade ve Husayfa gore Muhammed (s.a)’i “gizlerler.” Az 6 nce 
belirttigimiz §ekilde Ka’be’ye yonelmeyi gizlerler, §eklinde de a^iklanmi§tir. 

“Bilip durduklari halde” buyrugu inadT kufriin sihhati (boyle bir kiifiir 
turiiniin sozkonusu edilmesinin yerinde oldugu ) hususunda agik bir delildir. 
" Onlar .; kalpleri bunlara inandigi halde zuliimleri ve buyiiklenmeleri sebe- 
biyle onlan inkdr ettiler” (en-Neml, 27/14); a i§te o tamdiklari kendilerine 
geldiginde onu inkdr ettiler” (el-Bakara, 2/89) buyruklari da bunu andirmak- 
tadir. 




147. Hak Rabbindendir. O halde sakm §uphe edenlerden olma. 


C 


Hak” yani Ka’be’ye yonelmek “Rabbindendir”. Yahudilerin kendi kib- 
lelerine dair bildirdikleri degildir. Ali (r.a)’in buradaki “el-Hak” kelimesini bir 
onceki ayetin sonunda yer alan “bilip durduklari halde” ile mansub oku- 
mu§tur. Yani: Onlar Rabbinden gelen hakki bilirler. Bu kelimenin “hakka si- 
ki sikiya bagli kal” takdiriy'e mansub olmasi da mumkundur.J 

Merfu olmasi ise mubteda veya bir miibteda takdirine goredir. O zaman: 
O, haktir, Rabbinden gelmi§tir, anlaminda olur. Ya da bir fiil takdir etmek de 
mumkundiir. Yani hak sana Rabbinden gelmi§tir. en-Nehhas der ki: Enbiya 
Suresi’nde yer alan: “Bilakis onlann gogu hakki bilmezler de onlar yiizge- 
viricidirler “ (el-Enbiya, 21/24) buyrugundaki “el-Hak” kelimesini mansup 
olmaktan ba§ka tiirlii okuyan bir kimsenin oldugunu bilmiyoruz. Aralannda- 
ki fark ise Bakara Suresi’ndeki bu ayet-i kerime bir ayet ba§langicidir, En- 
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hlyu Siiresi'ndeki ise boyle degildir. 

"(> halde sakin §uphe edenlerden olma.” Burada liitap Peygamber 
(fi.a)'a olmakla birlikte maksat onun iimmetidir. Bir kimseye kimi zaman ya- 
kin kimi zaman §iiphe gelse ve biri otekini bertaraf edecek olsa bu kokten 
(imlira) gelen kelimeler kullanilir. el-mira’ da buradan gelmektedir. (^unkii 
laraflardan her birisi otekinin soziinden §iiphe etmektedir. Bir§ey hakkinda 
“imtira” ise §iiphe etmek demektir. “Temari” de bu'§ekildedir. 

TaberT “el-mumterin”in “§iiphe edenler” demek olduguna delil olmak u- 
zere el-A’§a’nin §u beyitini nakletmektedir: 




-LJU* Jl 





“(Kendilerini diirterken ko§up ko§mayacaklari hususunda) §iiphe eden 

(binici)lerin(in) bacaklanna, -serap goriildugunde- 

Giizel ko^ularla memeden sagilan siit gibi cevap verirler.” 

ibn Atiyye der ki: Taberi bu hususta yamlmi§tir. £tinkii Ebu Ubeyde ve ba§- 
kalari §oyle demi§tir: Beyitte gegen “el-mumterin”, atlannin ko§masini siit sa- 
giyormu§gasina atlarim ko§sun diye topuklayanlar demektir. Beyitte Taberi’nin 
dedigi §ekilde “§iiphe” anlami yoktur. 

Derim ki: Hayir, bunda “§iiphe” anlami vardir. Ciinkii, bincinin atini ali- 
§ageldigi §ckilde ko§acak mi ko§mayacak mi, deneme maksadi ile topukla- 
masi anlamina gelme ihtimali de vardir, demek maksadiyla atini bu §ekilde 
topuklamak, ya atinin ba§ina bir i§ gelip gelmedigini ogrenmek ya da ne ka- 
dar ko§abildigini anlamak maksadiyla satin aldigi sirada olur. el-Cevheri der 
ki: Kamgi ya da ba§ka bir §ey ile atin ko§masini anlamak kas- 

diyla vurmak, demektir. 

Ismi el-miryetu veya el-muryetu §eklinde gelir. Di§i devenin memeleri siit 
versin diye sivazlandigi vakit de bu kokten gelen kelime kullanilir. Siitiintin 
geldigini ifade etmek i?in ise (o^JO denilir. Bunun ismi ise yalniz “el-mir¬ 
yetu” diye gelir ve “el-muryetu” §eklindeki soyleyi§i yanli§tir. 

“el-miryetu” §iiphe demektir. Otreli okundugu da olur. Bu ayet-i kerime- 
dc bu kelime her iki §ekilde de okunmu§tur. 


ji y J* 2*' iL-4'ii 


141. Herkciln bir yonii vardir. O yiizunii ona dogru donduriir. 6y- 
lt itC tlz de hayirda birbirinizle yari§in. Nerede olursaniz Al¬ 
lah tttmttattzti blraraya getirir. §iiphesiz Allah her§eye kadir- 

dlr. 
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Bu buyruga dair a^iklamalarimizi d6rt ba$lik balindc sumtntftiZi 

1- Herkesin Bir Kiblesi Vardir: 

“Herkesin birydnii vardir.” Viche: Yon (yOzyilzc gclmck ftnUmmu ge* 

Ion) muvacehe’den gelmektedir. Viche, cihet ve vech aym unlMiTIH gellr. Bur- 
ada maksat kibledir. Yani onlar senin kiblene uymazlar, Sen do onlurin kih- 
lesine uymazsin. Hakli veya hevasina dayanarak, herkesin blr kiblesi vardir. 

2- Herkes Kendi Kiblesine Ybnelir: 

“O, yuziinii ona dogru ddndiirur." Buradaki “o” zamlrl “herkes" lalzinu 
aittir, onun anlamina degildir. £unkti bu zamir anlamu alt olsuydi ydyle de- 
mek gerekirdi: “Onlar yuzlerini ona dogru dondOrilrler.” Buradaki Iwyrugun 
anlami ise: O kendi yuziinii ve §ahsim oraya dondiiriir. Yanl her l)ir din men* 
subunun bir kiblesi vardir. O kibleye sahip olan ki$i kendi kiblesine yOztl* 
nu dondiiriir. Bu, er-Rabi’, Ata ve ibn Abbas’in g6rii$iidiii£) 

Ali b. Suleyman ise §oyle demektedir: “Yiiziinu ona dogru ddndtirtir." Ya¬ 
ni ona dogru yonelir. ibn Abbas ve ibn Amir meghul olarak “o ona dogru ddn- 
diiruliir” anlaminda (uSl^i) §eklinde okumu§lardir. Bu kiraate gore zamir tek 
ki§iye ait olur. Yani insanlardan her bir kimsenin bir kiblesi vardir. Ve her bir 
ki§i o kiblesine gore dondiiriiliir. Bu a^ikiamayi da ez-Zeccac yapmi§tir. 

£ogunlugun okuyu§una gore “o” zamirinin - daha once zikredilmemi§ ol- 
makla birlikte - yiice Allah’a ait olmasi da muhtemeldir. Qiinkii bu i$in faili- 
nin Allah oldugu bilinen bir husustur. Anlami §oyle olur: Her bir din sahibi- 
nin bir kiblesi vardir. Allah o din sahibi kimseyi o kibleye ddndtirtir. (Ddn- 
mesini emreder). f 

Taberi’nin naklettigine gore bazilan :"( M*rJ ): Her cihete ddndiiren 
odur” §eklinde okumu§lardir. 

ibn Atiyye der ki: Taben bu okuyu§u hatali gormekle birlikte uygun ve 
agiklanabilir bir kiraattir. Yani sizler Allah’in sizi dondiirdilgti her ydne dog¬ 
ru (dontinuz) ve hayirlarda yari§imz. Bununla oteki arasinda lark gbzeterek, 
size emrettigi §eylere itiraz etmeyiniz. Yani her hususta size du§en, itaat et- 
mekten ibarettir. 

Burada “dyle ise siz de hayirlarda birbirinizle yari§imz” emrinden on¬ 
ce “herkesin bir ydnii vardir” buyrugunun gelmesi doniilen ydne verilen 
onemden dolayidir. Nitekim mef’ul de bu sebepten dolayi daha once gelir. 

Ebu Amr ed-Dani, bu kiraatin ibn Abbas’dan nakledildigini belirtmekte- 
dir. “Viche” kelimesinde “vav” harfinin salim bir harfmi§ gibi kalmasi, 
‘“ide:vaad” ile “zine: agirlik, tarti" kelimelerinden farkli olmasi ve “cihet” ke- 
limesinin zarf, digerlerinin mastar olu§undan dolayidir. 

Ebu Ali (el-Farisi) der ki: Bazilan, bunun kiyasa aykin olarak istisna ka- 
bilinden salim (harf-i illetsiz) bir kelime imi§ gibi kullanildigi ve mastar ol¬ 
dugu kanaatindedir. 
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M.i/iLi nnin kanaatine gore ise, bu kelime isimdir, mastar degildir. 

KI>U Ali’dcn ba§kalanna gore mastar kullamlmak istenirse “cihet” §ekli kul- 
I.linin'. Ha/an zarf olarak da bu §ekil kullanilabilir. 

3 - Hayirlarda Yari§ ve Namazin ilk Vaktinde Kilmmasi: 
i “6yle Ise siz de hayirlarda blrbirinizle yan§in.” Yani yiice Allah’in si¬ 
ze emretmi§ oldugu Beytu’l-Haram’a dogru yonelmekte acele ediniz. Her ne 
kadar bu buyruk, genel olarak biitiin itaatleri yapmak i^in eli <;abuk tutma- 
yi te§vik anlamini ilitiva etmekte ise de, ayet-i kerimelerin konu ile ilgili aki- 
§i dolayisiyla maksat, sozu ge$en kibleye yonelmektir. Bunun anlami ise -dog- 
rusunu en iyi bilen Allah’tir ya- namazin, vaktinin ba§larinda kiiinmasi hu- 
susunda eli <;abuk tutmaktirj 

NesaT’nin Ebu Hureyre’den rivayetine gore Rasulullah (s.a) §oyle buyur- 
mu§tur: “Namazi vaktinin erken saatlerinde kilan kimsenin misali, bir deve 
kurban edene benzer. Ondan sonra kilanin misali, bir inek kurban edene ben- 
zer. Ondan sonra namaz kilanin misali bir ko$ kurban edene benzer. Ondan 
sonra kilanin misali ise bir tavuk tasadduk edene benzer. Ondan sonra ki¬ 
lanin misali ise bir yumurta tasadduk edene benzer.” U) 

DarakutnT de Ebu Hureyre (r.a)’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Ra¬ 
sulullah (s.a) §oyle buyurdu: “Sizden herhangi bir kimse namazi vakti igin- 
de kilmakla birlikte, vaktin ilk girdigi siralannda (kilmadigindan) kendisi igin 
ailesinden ve malindan daha hayirli olan §eyleri terketmi§ olur.” <2) 

Bunu Malik Yahya Said’in sozti olarak nakletmi§tir. <3) 

Yine DarakutnT Ibn Omer’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulul¬ 
lah (s.a) buyurdu ki: “Amellerin en hayirlisi vaktinin ba§larmda kilinan na- 
mazdir.” (4) 

ibn Mes’ud’dan gelen rivayette ise “ilk vakitte kilinan namazdir" anlamin- 
dadir. (5) 

P Yine DarakutnT ibrahim b. Abdiilmelik’ten o Ebu Mahzure’den, o baba- 
sindan o dedesinden §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (s.a) bu¬ 
yurdu ki: “Vaktin ba§langici Allah’in nzasi, vaktin ortasi Allah’in rahmeti, vak¬ 
tin aonu ise Allah’in affidir." (6) 

Ibnu’l ArabT de §unlari eklemektedir: Ebu Bekr dedi ki: Allah’in razi ol- 
mtlini biz Allah’in affindan daha gok severiz. Qiinkti Allah ihsan edicilerden 
rail olur. Attetmesi ise kusurlular hakkindadir. §afii’nin tercih ettigi gorii§ de 
blldUf. Ebu Hanife ise §oyle demi§tir: Vaktin sonu daha faziletlidir. £unkii vii- 

(i> tuh&rl, Cumun 4; Milslim, Cumua 10; Ebb Dav&d Tahare 127; Nesat, Cumua ^13; Tir- 
tolit, Cumun 6; Muvatta' Cumua 1; Miisned, II, 460. 

(2) Ddrtkutnl, I, 248 

( 3 ) Hum Ha', Vukfli 23 

(4) £*r«Au<»f, I, 247 

(9) D&rokutnl, nym ycr 

(6) D&rakutnl, 1, 230 
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cub zamani odur. imam Malik ise konuyla ilgili etrafli a^iklamahmla Inilun- 
mu§tur: Sabah ve ak$am namazimn vakitlerinin ilkinde kilinmal.m daha fa- 

*"r 

ziletlidirjSabahin ilk vaktinde kilini§inin daha faziletli olu§u Hz. Al$e (r. an- 
ha)’dan gelen §u rivayet dolayisiyladir. “Rasulullah (s.a) sabah namazini ki- 
lar, ondan sonra da kadmlar ortiilerine burunmti$ olduklan haldc namazdan 
donerlerdi de alacakaranliktan dolayi tamnmazlardi.” (1) 

Ak§am namazimn ilk vaktinde kihni§tnin sebebi ise Seleme b. el-hk- 
va’dan gelen §u hadis-i §eriftir: Rasulullah (s.a) giine§ batip da perdenin ar- 
kasina saklandiginda ak§am namazini kilardi/ 2 ^ Bu iki hadisi de Muslim ri¬ 
vayet etmi§tir. 

Yatsi namazina gelince imam Malik’e gore bunun sonraya birakilmasi gii- 
cii yeten kimse i$in daha faziletlidir. ibn Omer’in $oyle dedigi rivayet edil- 
mektedir. Bir seferinde Rasulullah (s.a)’i yatsi namazini kildirmak iizere 
bekleyip durduk. Gecenin ii^te biri veya daha fazlasi gegtikten sonra yani- 
miza gkip geldi. Aile halkindaki bir durum ile mi ugra$ti, yoksa ba$ka bir du¬ 
rum mu vardi, bilemiyoruz. Yammiza giktiginda §oyle dedi: “Sizler dylc bir 
namazi bekliyorsunuz ki sizin di§inizda herhangi bir din mensubu bu nama- 
zi beklemez. Ve eger (immetime bu agir gelmeyecek olsaydi (her zaman) bu 
saatte onlara namaz kildinrdim.” (3) * Buhari’de de Enes (r.a)’dan §oyle dedi- 
gi rivayet edilmektedir: Peygamber (s.a) yatsi namazini gece yansina kadar 
te’hir etti, sonra namaz kildi.. dedi ve hadisin geri kalan kismini nakletti. <4) 

Ebu Berze der ki: Peygamber (s.a) yatsi namazini geciktirmeyi severdi. (5) 

Ogle namazina gelince bu namaz gaflet halinde iken gelir insanlari bu- 
lur. O bakimdan gerekli hazirliklanm yapip bir araya toplanabilecekleri bir 
zamana kadar geciktirilmesi miistehaptir. Ebu’l Ferec der ki: Malik dedi ki: 
A§in sicak zamanlannda ogle namazi di§inda, butiin namazlarda vaktin ilki 
daha faziletlidir. ibn Ebi Uveys de der ki: Malik zeval esnasinda ogle nama- 
zinin kilinmasini mekruh goriirdu. Fakat bundan sonra kilinmasim uygun gd- 
rur ve §oyle derdi: i§te o vakit namaz kilmak, HaricTlerin namazidir. 

Buhari’nin Sahih’iyle Tirmizi’nin Siineni’nde Ebu Zer el-Gifari’den §oyle 
dedigi nakledilmektedir: Peygamber (s.a) ile birlikte bir seferde bulunuyor 
idik. Muezzin ogle namazina ezan okumak istedi. Peygamber (s.a) ona: 
Havanin serinlemesini bekle, dedi. Daha sonra yine ezan okumak istedi yi- 
ne Hz. Peygamber ona: Havanin serinlemesini bekle dedi, Nihayet bizler te- 
pelerin golgelerini gordiik. Bu sefer Peygamber (s.a) §oyle buyurdu: “A§in 

(1) Buhari, Mevaklt 27, Ezan 163; Muslim, Mesacid 230-232; Ebb Ddv&d, Salat 8; Tirmi- 
zi. Salat 2; Nesal, Mevaklt 25, Sehv 101; Darimi, Salat 20; Miisned, VI, 33, 37 v.s. 

(2) Muslim, Mesacid 216 

(3) Muslim, Mesacid 220; ayrica bk. Buhari, Mevaklt, 24, 25. 

(.4) Buh&ri, Ezan 156. Yatsi namazimn tehirine dair hadislerin yerleri igin bk. el-Mu’cemu’l- 
Mufehres li Elfdzi’l-Hadis, I, 31. 

(5) “Yatsi namazini gecenin iigte birine kadar geciktirmekten cekinmezdi" §eklinde: Buhd- 
rt, Ezan 104 
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NH'ttk rrlienncmin ate§inin kizmasindan dolayidir. O bakiindan sicak oldu- 
takilirclc.* si/, de namazi serin vakitlere birakimz.” (1) 

Milslim’in Sahili’inde de Enes’ten rivayet edildigine gore Peygamber 
(s ;i) oglen namazim giine§ zevale erdi mi (batiya dogru kaydi mi) kilardi. (2) 
I ler iki hadisi bir arada §oylece telif edebiliriz: Enes’in rivayeti, hava se¬ 
rin ise acele ettigini ortaya koyarken; sicak oldugunda Hz. Peygamber na¬ 
mazi serin vakte birakirdi §eklinde anla§ilir. 

Ebu isa et-Tirmizi der ki: “ilim ehlinden kimisi fazla sicak oldugu takdir- 
de oglen namazinin geciktirilmesini tercih etmi§tir. Bu aym zamanda Ibn el- 
Miibarek, Ahmed ve ishak’in da goru§iidur. 

Imam §aiii de der ki: Eger mescid lialkt uzaktan gciiyui ise oglen nauia- 
zinin serin bir vakte birakilmasi uygundur. Tek ba§ina namaz kilan ile ken- 
di mahalle mescidinde namaz kilan kimse igin daha gok sevdigim husus a§i- 
n sicakta namazi sonraya birakmamasidirrj 

Ebu Isa der ki: Ileri derecede sicak oldugu takdirde ogle namazinin ge- 
ciktirilmesi goru§iinu kabul edenlerin gorii§une uymak daha uygun ve da¬ 
ha yerindedir. §afit ( Allah’in rahmeti uzerine olsun)’in kabul ettigi uzaktan 
gelen kimseler ile insanlara zorluk dolayisiyla uygun gordugii ruhsata gelin- 
ce; Ebu Zer (r.a)’in rivayet ettigi hadiste §afii’nin dediginin aksine delalet eden 
ifadeler vardir. Ebu Zer der ki: Peygamber (s.a) ile birlikte bir yolculukta bu- 
lunuyor idik. Bilal ogle namazi igin ezan okudu. Peygamber (s.a) ona: “Ey 
Bilal serinleyinceye kadar birak sonra (yine) serinleyinceye kadar birak” de- 
di. Eger durum §afit’nin kabul ettigi gibi olsaydi boyle bir vakitte namazi se¬ 
rinleyinceye kadar birakmanin bir anlami olmazdi. (^iinku yolculuk esnasin- 
da bir arada bulunuyorlardi ve aynca uzaktan namaza gelmelerine ihliyag- 
lari yoktu.” (3) 

f Ikindi namazina gelince onun erken kilinmasi daha faziletlidir. 

Bizim mezhebimize gore cemaatin toplanmasi iimidiyle namazin gecik- 
tirilmesi erken kihnmasindan daha faziletli oldugu hususunda gorii§ ayrili- 
fti yoktur. £iinku cemaatin ne kadar faziletli oldugu bilinen bir husustur. Vak- 
tln ba§inin fazileti ise pek bilinmemektedir. Bilinen bir hususun elde edilme- 
yc gali§ilmasi ise daha uygundur. Bunu ibnu’l-Arabi boyle demi§tir. 

4- Kiyamet Giinii Hepimizi Toplayacaktir: 

"Niredc olursamz Allah tumuniizu” kiyamet guniinde “biraraya getirir.” 
Bundin sonra yiice Allah kendi zatim her§eye kadir olmakla nitelendir- 
mcktcdlr, (JOnkO boyle bir niteleme, olumden ve guriimekten sonra tekrar 
dlriltmektan sttz etmek igin tarn bir miinasebet (uygunluk) arzetmektedir. 

(1) AuMrtt Mavftktl 10, Ezfln 18; Ebd Davtid, Saint 4; Tirmizi, Salat 5; Musned, V, 155, 162, 176 

(2) MUilim'dt bll innnndn Encs'ten bir rivayet tesbit edemedik. Ancak bu manadaki bir ha- 
dls Cflblr b, Seimire'dnn olup Mesncid 188 dedir. 

(3> Tirmial, SflIAt 5'ie 157 nolu hndisten sonraki agiklamalan. 
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149. Her nereden ^ikarsan yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ^evir. 
Elbette ki bu, Rabbinden gelen bir haktir. Allah yaptiklari- 
nizdan gafil degildir. 

150. Her nereden ^lkarsan yiiziinii Mescid-i- Haram’a dondur. Siz 
de her nerede olursaniz yiizlerinizi onun tarafina dondiiriin. 

Ta ki aralannda -zulmedenlerin di§mda- insanlarin size kar- 
§i bir delilleri kalmasin. O halde onlardan korkmayin, Benden 
korkun ve td ki size olan nimetimi tamamlayayim; siz de hldd- 
yete kavu§mayi limit edebilesiniz. 

C “Her nereden ^lkarsan yuziinii Mescid-i Haram’a dondur.” (1) Bu buy- 

rugun Ka’be’ye yonelme emrini peki§tirmek ve bu hususa verilen onemi be- 
lirtmek i?in geldigi soylenmi§tir. £iinku kiblenin degi§tirilmesi onlara ger- 
gekten agir gelmi§tir. Burada emir bir daha peki§tirilerek insanlara bu i§e ve¬ 
rilen onemi gostermek istemi§ ve boylelikle bu i§in onlara daha hafif gelme- 
si ve huzur i^erisinde bunu kabul etmeleri saglanmak istenmi§tir. 

Bir diger goru§e gore ise birinci emirden kasit, sen yiizunu Ka’be tarafi¬ 
na dogru gevir yani Ka’be’nin kar§isinda namaz kildigin takdirde onu gor ve 
bizzat kiblen ona dogru olsun, anlamindadir. Bundan sonra da: “Siz de her 
nerede olursaniz” ey musliimanlar, Medine’de ve Medine di§indaki sair mes- 
cidlerde nerede olursaniz olun, “yiizlerinizi onun tarafina dondiiriin” di- 
ye buyurulmu§tu. Bundan sonra da “Her nereden ^lkarsan yiizunii Mes¬ 
cid-i Haram’a dogru dondiir” diye buyurmaktadir. Bu da yolculuk halinde 
Ka’be’ye yonelmenin vucubunu ifade eder. 

(1) 149. ayet kismen 150. ayete, kismen de daha once ge^en 144. ayetin son bolumlerine 
benzediginden -muhtemelen- aynca tefsir edilmeini§tir. 
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|$lr I hi, ycryuziinun dort bir yaninda nerede bulunulursa bulunulsun 
Kit'I »c*’yc* yonelme emrini ifade etmektedir. 

Derim ki: Bu gorii§ birincisinden daha giizeldir^Qiinku bununla her bir 
flyelin belli bir faydaya, belli bir anlama i§aret ettigine dair bir yorum vardir. 

Darakutm’nin rivayetine gore Enes b. Malik §oyle demi§tir: Peygamber (s.a) 
bir yolculukta bulunup da binegi uzerinde bulundugu halde namaz kilmak 
istedi mi kibleye dogru yonelir, tekbir ahr sonra da bu haliyle binegi hangi 
tarafa donerse yine namazina devam ederdi. Bu hadisi Ebu Davud da riva- 
yet etmi§tir. (1 ^ 

§afii, Ahmed ve Ebu Sevr de bu gorii§tedir. 

imam Malik'in goru§une gore kibleye yonelmesi gerekmez. gtinku ibn 
Omer’den gelen hadiste §oyle dedigi belirtilmektedir: Rasulullah (s.a) Mek- 
ke’den Medine’ye dogru gelirken binegi uzerinde namaz kilardi. Ibn Omer 
der ki: i§te: “Bundan dolayi nereye donerseniz Allah'in vechi oradadir ” (el- 
Bakara, 2/115) buyrugu buna dair nazil olmu§tur. 1 (2) Agiklamalar ise once- 
den gegmi§ bulunmaktadir. (3) 

Derim ki: Her iki hadis arasinda herhangi bir tearuz (gati§ma) sozkonusu 
degildir. £iinku bu tiir hadisler mutlak ve mukayyed kabilindendir. §afiT’nin go- 
rii§u de daha uygundur. Bu konuda Enes’ten gelen hadis-i §erif de sahihtir. 

Rivayet edildigine gore Ca’fer b. Muhammed’e Kur’an-i Kerim’de kissala- 
rin tekrarlanmasimn ne anlam ifade ettigi sorulur o da §oyle der: Yiice Al¬ 
lah biitiin insanlann Kur’an-i Kerim’i ezberleyemeyecegini bildiginden do- 
layidir. Eger aym kissa tekrarlanmami§ olsaydi bazi insanlann bunu bilme- 
leri bazilarinm da bilmemeleri sozkonusu olurdu. Boylelikle bu kissamn 
Kur’an-i Kerim’i kismen ezberleyenler tarafindan da bilinmesi igin tekrarlan- 
mi§tir. 

“TS ki aralarinda zulmedenlerin di§inda insanlann size kar§i bir de- 
lilleri kalmasm.” Miicahid der ki: Burada sozii gegen zulmedenler Arap mii§- 
rikleridir. Onlarm ileri siirdiikleri delil ise: Sen bizim kiblemize geri dondiin 
$eklinde idi. Bu sozlerine: “De ki: Dogu da bati da Allah’mdir” buyrugu ile 
(cl-Bakara, 2/142) cevap verilmi§tir. 

$byle de denilmi§tir: “Ta ki aralanndan zulmedenlerin di$inda insan- 
Unn *lze kar§i bir delilleri kalmasm” buyrugunun anlami §oyledir: Onlar 
liztcre: Ka’be’yi gormediginiz halde Ka’be’ye yonelmekle emrolundunuz, di- 
ytmctlnler. (^iinkii yiice Allah: “Siz de her nerede olursamz yiizlerinizi 
O'fkUn tarafma dbndiirun” diye buyurunca ileri siirebilecekleri delil de or- 
Udan kalkmaktadir. 

Bbu Ubcyde der ki: “Burada yer alan ( ^[): Di§inda, kelimesi “vav” anla- 


(1) *66 D6vCd, Sefer 8; D&rakutni, I, 396 

(2) MUiltm, Sctlfltu'l-Mtlsflfirin 33 

(3) Bk, •1-Bflkorn, 2/115. flyet 3. ba§lik 
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mindadir. Yani; Ve ta ki zulmedenlerin de size kar§i birdelillerl kalmasm an- 
lamindadir. Bu “vav" anlamina gelen bir istisnadir. §airin §u sb/.lcri tie I hi tttr- 
dendir: 

“Medine’de bir tek evden ba§ka ev yoktur 

Halifenin evi, Mervan’in evi di$inda.” 

Burada §air, Medine’de halifenin eviyle Mervan’in evi di§inda ev yoktur, 
demek istemi§tir. Yiice Allah’in: “Ancak iman edip salih amel i§leyenler mils- 
tesna, onlar iqin kesintisiz bir ecir vardir.” (et-Tin, 95/6) buyrugu hakkin- 
da da boyle denilmi§tir. Yani iman edip salih amel i$leyenler igin... vardir. 

ez-Zeccac ise bu goru§iin tutarsiz oldugunu belirterek §unlari sttylemij- 
tir: Boyle bir agiklama nahiv bilginlerince ileri derecede halah 
ve bu agiklamaya gore kelimelerin anlamlan iptal edilmektedir. Bu agikla- 
maya gore istisna edati ile ondan sonrasimn aynca zikredilmesine gerek yok¬ 
tur. Bunlara gore bu istisna birinci turden degildir (istisna munkati’dir). 
Zulmedenler, i§te onlar size kar§i delii getirmeye kalki§irlar, demektir. Ebu 
ishak ez-Zeccac der ki: Yani Allah sizlere kible hususunda nasil delii getire- 
ceginizi: “Herkesin biryonii vardir, o yuzunii ona dogru dondiiriir.” (el-Ba- 
kara, 2/148) buyrugu ile gostermi§ bulunmaktadir ki; “insanlann size kar- 
§i bir delilleri kalmasm”. Bundan tek istisna ise, kendisi igin bu husus 
agiklik kazanmi§ olmasina ragmen haksizlik yaparak akli sira delii getirme¬ 
ye kalki§an zalimlerdir. 

Nitekim giinliik konu§mamizda §oyle dedigimiz olur: Senin bana kar§i zul- 
miin veya bana zulmetmenin di§inda getirebilecegin bir delilin yoktur. Bu- 
nun anlami ise: Senin ileri surebilecek higbir delilin yoktur, fakat sen bana 
zulmediyorsun, §eklindedir. Burada kar§i tarafin zulmiine “delii” admin ve- 
rilmesi zulmu delii diye gosterenin, giiruk olmasina ragmen, ona “delii" 
adini vermesinden dolayidir. 

Kutrub da der ki: Bu buyrugun anlami §oyle olabilir: Ta ki insanlann siz¬ 
lere kar§i -zulmedenlere kar§i olmasi miistesna- ileri surebilecek herhangi bir 
delilleri olmasin. Buna gore “zulmedenler” anlamindaki ism-i mevsul, “siz- 
ler” anlamindaki zamirden bedel olur. 

Kimisi de buradaki istisna muttasil bir istisnadir, demi§tir. Bu anlami ve- 
recek agiklamalar ibn Abbas’tan ve ba§kalanndan nakledilmi§tir. Taberi de 
bu agiklamayi tercih eder ve §oyle der: Yiice Allah kibleye yonelmeleri hu¬ 
susunda Peygamber (s.a) ve onun ashabina kar§i herhangi bir kimsenin ile¬ 
ri siirebilecegi bir delilinin olamayacagini belirtmektedir. Yani tutarsiz ve gii- 
riik delii getirme di§inda higbir kimsenin size kar§i ileri siirebilecegi bir de- 
lili yoktur. Onlann bu tutarsiz delilleri ise: Ne diye kiblelerinden dondiiler, 
Muhammed dininde hayrete dii§tii, o bizim kiblemize ancak bizim ondan da- 
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Im v‘»k hldayet iizere olu§umuzdan dolayi yonelmi§tir ve buna benzer ancak 
I»lf puipcrcstin yahut bir yahudi ya da bir miinafikin soyleyebilecegi tiirden 
Nb/lcrdir. 

Hiiccet (delil); burada davala§mak ve tarti§mak anlamma gelen delil ge- 
lirmck demektir. Yiice Allah bu davrani§a “hiiccet” adini vermekte ve zalim- 
Icr tarafindan haksizca ileri siiriildiigiinden dolayi da bunun tutarsiz oldugu- 
nu htikme baglamaktadirj 

ibn Atiyye der ki: Buradaki istisnamn munkati’ bir istisna oldugu da 
soylenmi§tir. Munkati’ istisna olabilmesi igin “insanlar” ile yahudilerin kas- 
tedilmesi daha sonra arap kafirlerin istisna edilmesi gerekir. §oyle buyurmu§ 
gibi olur: Fakat zulmedenler size kar§i delil getirirler (tarti§irlar). Ancak bu¬ 
rada “aralarindan” diye buyurulmu§ olmasi boyle bir a<;iklamayi reddet- 
mektedir. Bunun anlami §udur: Fakat zulmedenler -bunlardan kasit ise, Mu- 
hammed tekrar bizim kiblemize geri dondii, ileride biitiiniiyle bizim dinimi- 
ze donecektir, §eklindeki sozleri soyleyen Kurey§ kafirleridir- size kar§i de¬ 
lil getirmeye kalki§irlar, demektir. Bunun kapsamina ise bu husus hakkinda 
yahudilerin di§inda ileri geri konu§an herkes girmektedir. 

ibn Abbas ile Zeyd b. Ali ve ibn Zeyd, hemze’yi iistiin ve lam’i §eddesiz 
( I^JJI Yf ) diye okumu§lardir. Buna gore burasi yeni bir soz ba§langi- 
ci olur. O takdirde “zulmedenler” bir ibtida olur. (Anlami da: Dikkat edin, zul¬ 
medenler...” Ya da bu igra anlamma gelir. O takdirde .... ler” mu- 

kadder bir fiil ile mansub olur. (Mesela: Onlardan zalim olanlara kar§i dik- 
katli olunuz, anlamma gelir). 

“O halde onlardan” yani insanlardan “korkmayin, Benden korkun.” 

Ha§yet, (korku); aslinda sakinmaktan dolayi ortaya gikan kalpteki bir hu- 
zurdur. Korku (havf) ise; kendisi sebebiyle organlarin gabuk hareket ettigi 
kalpteki bir korkudur. Onun sebebiyle organlar £abukla§tigindan dolayi 
buna “havf” adi verilmi§tin|Ayetin ifade ettigi anlam ise: Yiice Allah di§inda 
kalan herkesin fakir ve kiigiik oldugunu belirtmektir. Aynca insanlara aidi¬ 
ng etmeyi bir kenara iterek yiice Allah’in emrine riayet etmeyi emretmektir. 

“Ve ta ki size olan nimetimi tamamlayayim.” buyrugu “ta ki aralarin- 
dan..." buyruguna atfedilmi§tir. Bunu el-Ahfe§ demi§tir. (Meal de buna go¬ 
re ynpilmi§tir.) Bunun atfolmayip miibteda olarak merfu’ durumunda oldu- 
fiu, habcrlnin de gizli oldugu da soylenmi§tir. Buna gore ifadenin takdiri §oy- 
If oluri Size olan nimetimi tamamlamak iizere kiblemi de ogretmi§ bulunmak- 
taytm. Bu agklamayi da ez-Zeccac yapmi§tir. 

"Nl'mctin tamamlanmasi”ndan kasit ise dogru olan kibleye yonelterek 
hldAyet vermektlr. Cennete girmek anlamma geldigi de soylenmi§tir. Said b. 
Cttbeyr der kit YUcc Allah’in kulu iizerindeki nimeti onu cennetine sokma- 

dik?a tamam olmaz. 

“91* de hidiyete kavugmayi limit edebilesiniz.” Buna dair agiklamalar da¬ 
ha dneeden (el-Bakara, 2/2, ayet, 2. ba§hkta) ge?mi§ bulunmaktadir. 


Bakira 151 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


397 


'fifr I Pi V: usr 

151. Nitekim aram/dan sizden bir Rasul gonderdik kl size dyetle- 
rimizi okuyor, sizi tertemiz yapiyor, size Kitabi ve hikmeti 
ogretiyor ve size bilmediginiz §eyleri de ogretiyor. 

“Nitekim aramzda sizden bir RasQl gftnderdlk....” buyrugunda yer alan 
“nitekim” gizli bir masdarin sifati durumundadir. Yani aramzda sizden bir ra- 
sul gonderdigimiz gibi uzerinizdeki nimetimi tamamlamak suretiylc ckslkslz 
birakmayayim diye. Bu a^iklama el-Ferra’ya aittir. 

ibn Atiyye der ki: Bu husustaki goru§lerin en guzeli budur. Anlanu da $Qy- 
le olur: Aramzda sizden bir Rasul gonderdigimiz gibi, Ibrahim (a.s)'in sOnnc- 
tini agklamak hususunda da uzerinizdeki nimetimi size tamamlayayim diye. 

Bunun §u anlama geldigi de soylenmi§tir: Aramzda sizden bir RasQl gdn- 
derdigimiz gibi, hidayet bulasimz diye. Bu buyrugun hal durumunda oldu- 
gu da soylenmi§tir. Anlami da §oyle olur: Bu halde uzerinizdeki nimetimi ta¬ 
mamlayayim diye. Ayet-i kerimedeki benzetme ise, kibledeki ni’metin risa- 
letteki ni’met gibi olmasi ve emrolunan §eyin azametinin sozkonusu edilme- 
si, nimetin azameti ve buyukliigii gibi olmasi ile ilgilidir. 

Bir diger gorii§e gore bu buyrukta (ve bundan sonraki ayette) bir takdlm 
ve bir te’hir vardir. Anlami da §oyle olur: “Yani aramzda sizden bir rasQl g6n- 
derdigimiz gibi, siz de beni zikredin” demek olur. 

f Bu a^iklama §ekli Hz. Ali’den rivayet edilmi§ olup ez-Zecc^c da bunu ter- 
cih etmi§tir. Yani Biz sizin aramzda dogruluk ile bildiginiz bir RasQl gttnder- 
digimiz gibi Beni de tevhid ile ve onu tasdik etmek ile zikrediniz. Bu gdrQ- 
§e gore bir onceki ayetin sonunda durak yapmak caizdir. 

Derim ki: Tirmizi’nin el-Hakim’in Kitabinda tercih ettigi gbru§ de budur. 
Yani Ben size saymi§ bulundugum bunca lutuflari ihsan etmi§ oldugum gi¬ 
bi, siz de §ukrederek Beni animz, Ben de uzerinizdeki nimetlerimi daha da 
artirarak sizi anayim. Qunku bu §ekilde anmamz Bana bir §iikurdur ve Ben 
de §iikrettiginiz takdirde nimetlerimi daha gok artiracagima dair size vaad- 
de bulunmu§umdu^j Bu ise yuce Allah’in: “Andolsun ki qiikrederseniz elbet- 
te size (olan nimetlerimi) artiririm” (Ibrahim, 14/7) buyrugudur. Buna go¬ 
re gerek bu ayet-i kerimedeki (US' ): Nitekim, gibi buyrugu, gerek el-Enfal’de- 
ki: “Rabbin seni.. gikardigi gibi” (el-Enfal, 8/5) ile el-Hicr Suresi’nin sonla- 
rinda yer alan: “Nitekim paylagtiranlara... indirmi§tik” (el-Hicr, 15/7) 
buyrugundaki bu edat ileride yeri gelince a^iklanacagi iizere; kendisinden 
sonraki buyruklar ile alakalidir. 
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152. Oyle ise siz Beni zikredin. Ben de sizi zikredeyim ve Bana §iik- 
redin nankorliik etmeyin. 

153- Ey iman edenler, sabirla ve namazla yardim dileyin. §iiphesiz 
ki Allah sabredenlerle beraberdir. 


“Oyle ise siz Beni zikredin. Ben de sizi zikredeyim” buyrugu bir emir ve 
onun cevabindan ibarettir. Yapilan i§e kar§ihk vermek (miicazat) anlami do- 
layisiyla (ikinci fiil) de cezmedilmi§tir. 

Zikr asil itibariyle amlana kar§i kalbin dikkatli olmasi ve uyamk bulun- 
masidir. Dil ile anmaya zikir denilmesinin sebebi ise, kalb zikre delalet ef- 
tiginden dolayidir. §u kadar var ki zikir, dil ile soyleme hakkinda daha gok 
kullamlmaya ba§landigindan artik, o hatira gelir olmu§tur. 

Ayet-i kerimenin anlami §udur: Siz itaatle Beni aniniz, Ben de sevap ve 
magfiretle sizi anayim. Bu agiklamayi Said b. Ciibeyr yapmi§tir. Yine Said b. 
Ciibeyr der ki: Zikir, Allah’a itaat etmektir. Allah’a itaat etmeyen kimse ister- 
se pek gok tesbih getirsin, tehlil getirsin, Kur’an okusun Allah’i zikretmi§ ol- 
maz.yPeygamber (s.a)’dan da §oyle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Allah’a 
itaat eden Allah’i zikretmi§ olur. isterse kildigi namazlar tuttugu oru^lar, yap- 
tigi hayirlar az olsun. Allah’a isyan eden kimse de Allah’i unutmu§ demek- 
tir. isterse namazi, orucu, yaptigi hayirlar pek gok olsun.” (1) Bunu Ebu Ab¬ 
dullah Muhammed b. Huveyzimendad “Ahkamu’l-Kur’an” adli eserinde zik- 
retmektedirTJ 

Ebu Osman en-Nehdt de der ki: Ben yiice Allah’in bizi zikrettigi anin han- 
gisi oldugunu biliyorum. Ona: Bunu nereden biliyorsun? diye sorulunca §u 
cevabi verir: Yiice Allah: “Siz Beni zikredin; Ben de sizi zikredeyim” diye 
buyurmaktadir. 

es-Siiddi de der ki: Allah’i zikreden her kulu mutlaka yiice Allah da zik- 
roder. Allah’i zikreden her bir mii’mini mutlaka yiice Allah rahmetiyle anar. 
Onu zikreden her bir kafiri de mutlaka Allah azabiyla zikreder. 

Ebu Oaman’a: Biz Allah’i zikrettigimiz halde kalbimizde bunun lezzetini 
bultmiyoruz denince §oyle der: Organlanmzdan birisini kendisine itaat ile 
fOlledt diye yiice Allah’a hamdediniz. 

Ziinnun el-Misri (Allah’in rahmeti iizerine olsun) da der ki: Gergek anla- 

(1) •1-AzYll, 0l'8irdeu’l-Muntr $erhu'l-Cdmii’s-Sagir, III, 307 yakin lafizlarla. Hadisin za- 
yif oldllftll bellrtilmiftir. Bk. Kurtubt, Daru’l-Hadis baskisi, II, 176, dn: 4 
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iniyla yiice Allah’i zikreden bir kimse O'nun zikriyie birliktc lieryryl umitur. 
Allah da onun her§eyini koruma altina ahr ve Allah onun igln licryryln be¬ 
dell olur. (Mukafatim verir.) Muaz b. Cebel (r.a) der ki: Ademoftlunu Allah’i 
zikretmekten gok Allah’in azabindan kurtaracak hi^bir amel yoktur. 

Zlkrin fazilet ve sevabina dair hadis-i verifier pek goktur ve hadis Inuun- 
lan bunlan kitaplarinda rivayet etmi§ bulunmaktadir. ibn Mace’nin Abdullah 
b. Biisr’den rivayetine gore bedev! bir Arap Rasulullah (s.a)’a §oyle der: Is- 
lam’in hiikumleri bana gok geliyor. Bana kendisine simsiki sarilacagim bir- 
§ey bildir. Hz. Peygamber §oyle buyurur: “Aziz ve celil olan Allah’in zikriy¬ 
ie dilin her zaman nemli olsun. (Allah’i zikretmekten uzak durma)." (1) 

Ebu Hureyre (r.a)’dan da rivayetle Peygamber (s.a)in §u buyrugunu kay- 
deder: Aziz ve celil olan Allah buyuruyor ki: “Kulum Beni zikredip Beni anar- 
ken dudaklan kipirdadikga Ben kulum ile birlikteyim.” (2) 

§ani yiice Allah’in: a Ey iman edenler, Allah’i gok gok zikredin* (el-Ahzab, 
33/41) buyrugunu a^iklarken konu ile ilgili daha geni§ bilgiler ve bundan kas- 
tin biitiin hallerde devam etmesi gereken kalp ile zikir olduguna dalr a^ik- 
lamalar gelecektir. p 

“Ve bana §iikredin, nankorliik etmeyin” buyrugunda gegen/$iilriir, iyi- 1 
ligi bilmek ve bunu sozkonusu etmektir. Sozliikteki asil anlami a^ik^a orta- 
ya ^lkmak, zuhur etmek demektir. Buna dair agiklamalar (el-Bakara, 2/52. ayet 
3 ve 4. ba§liklarda) daha onceden ge?mi§ bulunmaktadir. Kulun yiice Allah’a 
§iikretmesi O’nu kendisine yaptigi liituflar dolayisiyla ovmesidir. Yiice Rab¬ 
bin kula §ukrii ise kendisine itaat ettigi i?in onu ovmesidir. §u kadar var ki 
kuhin §iikrii itaatlerde bulunmakla beraber, Rabbin ni’metlerini de dil ile stty- 
lemek, kalp ile ikrar edip kabul etmektir J 

“Nankdrliik etmeyin” buyrugu nankorlugii yasaklamaktadir. O bakimdan 
kelimenin sonundaki gogul igin kullamlan nun hazfedilmi§tir. Buradaki nOn 
ise miitekellim (birinci §ahis) nun’udur. Sonundan (mutekellime ait) ya har- 
finin hazfedilmesi ise bir ayet ba§i (sonu) oldugundan dolayidir. Kur’an-i Ke- 
rim’in di§indaki hitaplarda hazfedilmemesi daha guzeldir. Benim sizin iize- 
rinizdeki ni’metimi ve liituflarimi inkar etmeyiniz, demektir. 

CBurada kiifur (nankorliik) nimetin ortiilmesidir, yalanlamak degildirj 
Kiifr’iin sozliik anlamina dair a^iklamalar (el-Bakara, 2/6. ayette) ile sabir ve 
namaz ile yardim dilemeye dair a^iklamalar (el-Bakara, 2/45. ayette) daha on¬ 
ceden ge^mi§ bulunmaktadir. O bakimdan bunlan burada tekrarlamanin an- 
lami yoktur. 


(1) Ibn M6.ce, Edeb 53; Tirmizi, Deavat 4; Miisned, IV, 188, 190 

(2) ibn Mace, Edeb 53, Zevaid’inden naklen zayif oldugu kaydiyla. Buharl, Tevhid 43’te 
Ebu Hureyre’den muallak olarak zikretmektedir. Miisned, II, 540'da da Zevaid'de za¬ 
yif oldugu belirtilen Muhammed b. Mus’ab'dan itibaren seneddeki raviler, ibn Mace lie 
aynidir. Ayrica bk. ibn Hacer, Fethu’l-B&ri, XIII, 508-509- 
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154. Allah yolunda oldiirulenler igin “dliiler” demeyiniz. Aksine on- 
lar diridirler, fakat siz anlayamazsiniz. 


Bu, yiice Allah’in bir ba§ka ayet-i kerimede yer alan: “ Allah yolunda ol- 
diiriilenleri sakm olii sanmaym. Aksine onlar Rableri katinda diridirler. Ri- 
ziklanirlar...” ( Al-i Imran, 3/169) buyrugunu andirmaktadir. Orada yuce Al¬ 
lah’in izniyle §ehitlere ve §ehitlerin hiikiimlerine dair agiklamalar gelecektir. 

ileride de agiklanacagi iizere yiice Allah oliimden sonra onlari riziklan- 
dirmak iizere diriltecegine gore, kafirleri de azablandirmak iizere diriltme- 
si miimkiindiir. Bu buyruk bir bakima kabir azabina da delildir. §ehitler ise 
yilec Allah’in buyurdugu gibi diridirler. Yoksa bu diriltileceklerdir, anlami- 
na gclmcz. Ctlnkii bdyle olsaydi §ehitler ile ba§kalan arasinda bir fark olmaz- 
di. (.lilnkil hcrkes diriltilecektir. Buna yiice Allah’in: “Fakat siz anlayamaz- 
siniz" buyrugu delildir. Mii’minler ise oliimden sonra tekrar diriltilecekleri- 
ni bilirler, anlarlar. 

“dhller” kelimesinin merfu gelmesi bir gizli miibteda dolayisiyladir. “Ak¬ 
sine onlar diridirler” buyrugu da bu §ekildedir. Yani onlar oliidiirler, deme- 
yin. Aksine onlar diridirler, §eklindedir. Burada “demeyin” kelimesinin amel 
etmesi (i’rabmi degi§tirmesi) dogru olmaz. £iinkii bunlar arasinda bir ili§ki 
yoktur. 






155. Andolsun ki sizleri (biraz) korku aglik, mallardan, canlardan 
mahsullerden eksiltmekle imtihan edecegiz. Sabredenleri 
mlijdele! 


"Andolsun kl... imtihan edecegiz” buyrugunda gegen: Bela (imtihan); gii- 
zel de olablllr, kdtii de olabilir. Bunun ash mihnet (imtihan edilmek) dir. Bu¬ 
na dair agiklamalar daha onceden.Cel-Bakara, 2/49. ayet, 13- ba§likta) geg- 

mlff bulunmaktadir. 

Anlami: Andolsun ki -onceden de belirtildigi gibi; kar§iligini vermek 
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sozkonusu olsun diye ortaya gikartmak anlanunda- miicahldlci'lc .sabieden- 
leri bilinceye kadar sizleri imtilian cdecegiz. 

Konu ile ilgili §oyle denilmi§tir: Bu §ekilde onlann imtilian edilmelcri 
kendilerinden sonrakiler igin bir alamet olsun diyedir. Boylelikle onlur da liak 
kcndileri igin apagik belli olunca bu imtihanlara sabrettiklerini bil.sinler til ye. 

Yiice Allah’in bu liususu onlara boyle bir sinamamn mutlaka gclip kcn- 
dilerine isabet edecegini yakinen bilsinler diye bildirmi§tir. Bu surelle kcn- 
dilerini boyle bir imtihana hazirlami§ olurlar ve bu imtilian dolayisiyla sar- 
sintiya ugramaktan uzak kalirlar. Aynca bu buyrukta azimli olmaya ve insa- 
nin kendisini hazirlamasina kar§ilik yiice Allah’in sevabmi acilen verdigine 
de l§aret vardir, diye de agiklanmi§tir. 

“( ) Biraz Qogul anlaminda tekil bir kelimedir. ed-Dahhak bunu 

gogul olarak t V. O: Birtakim §eylerle” diye okumu$, ancak gogunluk te* 
kil olarak okumu§tur. Yani biraz korku, biraz aglik ile... Daha veciz olmak 
iizere ikinci sefer bu kelime kullanilmami§tir. 

“Biraz korku”; ibn Abbas’in agiklamasina gore du§man ve sava§ korku- 
su ile. §afii de §oyle demi§tir: Buradaki korku, yiice Allah korkusudur. 

ibn Abbas’in gorii§iine gore kuraklik ve kitlik dolayisiyla meydana gele- 
cek aglikla; §afiT’ye gore ise ramazan ayindaki aglik ile olmak iizere “(biraz) 
aglik”, kafirlerle sava§la ugra§ildigindan bir gorii§e gore mallari tele! eden 
tiirlii musibetlerle, §afiT’ye gore farz kilinan zekat ile “mallardan”, ibn Ab- 
bas’a gore cihadda oldiirmekle ve olmekle, §afii’ye gore tiirlii hastahklarla 
“canlardan”, §afii’ye gore ki§inin yavrusu ileride de belirtilecegi iizere se- 
leften gelen haberde varid oldugu gibi, kalbinin meyvesi oldugundan dola- 
yi gocuklann oliimiiyle; ibn Abbas’a gore ise bitkilerin azligi ve bereketle- 
rm kesilmesi ile “mahsullerden eksiltmekle imtihan edeceglz.” 

L “Sabredenlere” sabrin sevabini “miijdele!” 

Sabr’in asil anlami hapsetmek, alikoymaktir. Sevabi ise belli bir miktara 
bagh degildir, buna dair agiklamalar daha onceden (el-Bakara, 2/45’te) geg- 
mi§ bulunmaktadir. Fakat bu miikafata ancak ilk sadme halinde gosterilen sa- 
bir ile ula§ilabilir. 

Nitekim Buhari, Enes (r.a)’dan Peygamber (s.a)’in §oyle buyurdugunu ri- 
vayet etmektedir: “Sabir ancak ilk sadme ile birlikte olur.” (1) Bu hadisi 
Muslim, ondan daha geni§ bir §ekilde kaydetmektedir. (2) 

Yani sevabin kendisi sebebiyle oldukga biiyiidiigii ve nefse agir gelen sa- 
bir, ancak musibetin hiicum ettigi ve sicakligini korudugu esnada gosterilen 
direngtir. Bu sabir kalbin metanetine ve sabir makamindaki sebatina delildir. 
Musibetin harareti gegtikten sonra herkes sabreder^ i§te bu bakimdan §oyle 

(1) Buhari, Cenaiz 32, 43, Ahkam 11. 

(2) Milslim, Cenaiz 14, 15. Ayrica bk. Ebti Davud, Cenaiz 23; Tirmizi Cenaiz, 13, 64; Ne- 
s&i, Cenaiz 22; Ibn Mace, Cenaiz 55; Musned, III, 130, 143, I, 375, 429, 451. 
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clrnllmifllt: Akli bafinda olan herkesin musibet esnasinda, ahmak olanin iig 
giln .Hniira gostermekten ba§ka garesi olmayan §eyleri musibet esnasinda gos- 
Icmuvsi gerekir. Sehl b. Abdullah et-Tusteri der ki: Yiice Allah: “Sabreden- 
lerc mtijdele” diye buyurdugundan dolayi artik sabir (bizim igin) bir ya§a- 
yif (bigimi) oldu. 

Sabir iki turludur: Allah'm masiyetine kar§i sabir. Boyle bir ki§i mucahid 
demektir. Allah’a itaate kar§i sabir. Boyle bir ki§i de abid demektir. Ki$i hem 
Allah’in masiyetine kar§i sabreder, hem Allah’a itaat iizre sabrederse yiice Al¬ 
lah ona kaza ve kaderine razi olmak meziyetini kazandirir. Bu nzamn ala- 
meti ise nefsin kar§i karfiya kaldigi ho§ olmayan ve sevilen §eylere kar§i kal- 
bin siikunetini korumasi, huzurunu bozmamasidir] 

el-Havvas der ki: Sabir Kitab ve Siinnetin hiikiimleri iizere sebat goster- 
mektir. Ruveym de sabir fekvayi terketmektir, der. Ziinnun el-Misri de: Sa¬ 
bir yiice Allah’tan yardim dilemektir, der. Ustad Ebu Ali der ki: Sabnn sini- 
ri takdire itiraz etmemektir. §ikayet etmek kastiyla olmaksizin belanin izhar 
edilmesi sabra aykin degildir. Qiinkii yiice Allah Hz. Eyyub kissasinda onun: 
“Ya Rab, bana bu dertgelip qatti” (el-Enbiya, 21/83) dedigini bize haber ver- 
mekle birlikte onun hakkinda: “Biz gergekten onu sabredici bulduk. O negii- 
zel kuldu” (Sad, 38/44) diye buyurmaktadir. 


4'°“^ 4-Jj \j\ j Aii bj \ jili 

^ \ 0Y^> j j Jihi j\j jJ J sLiii 




156. Onlar kendilerine bir musibet gelip ^attiginda: “Muhakkak biz 
Allah’in iz ve muhakkak biz O’na donuculeriz” diyenlerdir. 

157. i§te Rablerinden salavat ve rahmet hep onlarin iizerinedir ve 
onlar hidayet bulanlarin ta kendileridir. 


Buyruklanna dair agiklamalanmizi alti ba§lik halinde sunacagiz: 

I- Muaibet: 

£ MO’mlne rahatsizhk veren ve ona gelip ^atan her§ey bir musibettir. Mu- 
libttln ^ojulu masaib gelir. el-Masube de musibet gibidir^Araplar, bu keli- 
mcnln till Itlbarlyle vav olmakla birlikte gogulunu hemzeli olarak “mesaib” 
leklinde kullanmakta ittifak halindedirler. Onlar boyleliklle asli harfi zaid har- 
fe benzetmlf glbldlrler. Bu kelime asla uygun olan §ekli ile “mesavib” §ek- 
linde de ?oJul yapilabllir. Musab kelimesi “isabet” anlamindadir. Nitekim fa¬ 
ir $6yle demlftlr: 




Bakin; 158-157 
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Jl »-j .;L^» jj |» t l .«! 

“Ey Sulem’liler! Sizin selam vererek size selam bagi§layan birisine 
(Vurup) isabet ettirmeniz, §iiphesiz bir zuliimdur." 

( il* jjijl pJLJI ): Ok deftere isabet etti, eder §ekli ( ^La! ) 

kjpinin bir §ivesidir. 

| Musibet kugiik dahi oisa insanin kar§i kar§iya kaldigi ve isabet aldigi $ey- 
dir. Kotuliik hakkinda kullanilir. 

ikrime’nin rivayetine gore Rasulullah (s.a)’in kandili bir gece soniince o 

da; “Muhakkak biz Allah’imz ve muhakkak biz ona dftnuculeriz” der 

Ona: Bu bir musibet midir ey Allah’in Rasulii? diye sorulunca $u cevabi ve- 
rir: “Evet, mu’mini rahatsiz eden her §ey bir musibettir." J 

Derim ki : Bu buyrugun anlami sahih hadiste sabittir. Muslim Ebu Said cl- 
Hudrt (r.a) ile Ebu Hureyre (r.a)’dan her ikisinin de RasOlullah (s.a)'in $dy- 
le buyurdugunu dinlemi§lerdir: “Mu’mine isabet eden her bir bitkinllk, yor- 
gunluk, hastahk ve iizuntu, hatta ki§iyi iizen her bir keder dolayisiyla mut- 
laka Allah gunahlanndan bir kismini orter.” (1 - ) 

/ 

2- istirc&’da Bulunmak: rfnn& Lillahi ve inna ileyhi Rdci’dn) Demek: 
Ibn Mace, Siinen’inde §u rivayeti kaydetmektedir: Bize Ebu Bekr b. Ebi 

§eybe anlatti, bize Veki' b. el-Cerrah, Hi§am b. Ziyad'dan o annesinden, o Fa¬ 
tima bint el-Huseyin’den, o babasindan rivayetle dedi ki: Rasulullah (s.a) $dy- 
le buyurdu: “Her kime bir musibet gelip ?atarsa, o da musibetini hatirladi- 
ginda yeniden istirca’da bulunursa (inna lillah ve inna ileyhi raciOn, derse) 
o musibetten bu yana ge^en uzun zaman olsa dahi Allah onun i^in o musi¬ 
bet ile kar§i kar§iya kaldigi gunku ecrin benzerini yazar." 1 (2) 

3- En Biiyiik Musibet Dindeki Musibettir: 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) el-Firyabi’den §oyle dedigini nakletmektedir: 
Bize Fitr b. Halite anlatti, bize Ata b. Ebi Rebah (3) anlatti, dedi ki: Rasulul¬ 
lah (s.a) §oyle buyurdu: “Sizden herhangi birinize bir musibet gelip ^attigin- 
da benim (vefatim) ile kar§i kar§iya kalacagi (kaldigi) musibeti hatirlasin. Qun- 

(1) Buhari, Merda 1; Muslim, Birr 52; Tirmizi, Cenaiz 1 

(2) Ibn M&ce, Cenaiz 55; Musned, I, 201. M. F. Abdulbaki’nin ne§ri ibn Mace’de bu hadis- 
ten sonra Zevaid’den nakledilen nota gore senedde yer alan Hi§am b. Ziyad’i A. B. Han- 
bel zayif kabul ederken, ibn Hibban, uydurma hadisleri sika (giivenilir) ravilerden ri- 
vayet ettigi kanaatini belirtir. Kurtubi'nin senedi adeii hilafina zikretmi? oimasimn se- 
bebi bu olmahdir. Aynca bk. Zehebi, Mizdnu’l-l'tidal, V, 423- 

(3) Kunubi basktlarinda Ata b. Ebi Rebah ohnakla birliktc, ibn Abdi'l-Berr, et-Temhid, III, 
322’de Ata b. Ebi Reyah’tir. Aneak dogrusu Reynh degil, Rebah olmahdir. Hadis mttr- 
seldir. Aym anlamdaki bir rivayet, Muvatta’, Cenaiz 4l’de yer almaktadir. Ancak bu da 
milrseldir. Benzeri diger rivayetler ve kaynaklari igin bk, ibn Abdi’l-Berr, et-Temhid, XIX, 
322 v.d.; el-istizk&r, VIII, 335 v.d. 
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ktl u cn InlyOk musibetlerden birisidir." Bunu es-Semerkandi Ebu Muliam- 
mc»l, cl Mtlsned'inde $oylece rivayet etmi§tir: Bize Ebu Nuaym haber verdi 
drill ki: Bize Fitr b. Halife haber verdi... deyip hadisi aynen o da zikretti. Bu- 
mm bir benzerini de Mekhul’den miirsel senediyle kaydetti. (1) 

Ebu Omer der ki: Rasulullah (s.a) dogru soylemi§tir. £unku onun vefatiy- 
la kar§i kar§iya kalinan musibet muslumanin ondan sonra kiyamet giiniine ka- 
dar kar§i kar§iya kalacagi biitiin musibetlerden daha biiyuktur. Vahiy kesilmi§, 
niibuwet 6lmu§tiir (sona ermiftir). Onun vefatindan sonra ortaya $ikan ilk bii- 
yuk kdtiiluk, Araplann irtidadi ile ba§gostermi§ ve bundan sonra ba§kalan da 
siiriip gitmi§tir. Bu ise haynn kesilmesinin ba§i ve eksikligin ilkidir. Ebu Sa¬ 
id der ki: Daha Rasulullah (s.a)’in kabrinin topraklanndan cllerimizi silkele- 
memi§tik ki kalplerimizi tanimaz hale geldik. Ebu’l-Atahiye bu hadis-i §eri- 
fin anlamini nazim halinde §u §ekilde $ok giizel ifade etmi§tir: 

“Sabret, her musibete yigit^e katlan 

Bil ki ki§i ebedi kalmaz 

Gormez misin musibetlerin pek 50k oldugunu 

Ve aym zamanda oliimun kullan bekledigini? 

§u gordiiklerinden kime bir musibet isabet etmemi§ ki? 

Bu senin tek yolcusu olmadigin bir yoldur. 

Sen Muhammed’i ve onun musibetlerini hatirladiginda 

Senin Peygamber Muhammed’i kaybetmekle ugradigin musibeti de an!” 

4- istirca’: (Inna Lillah ve Inna Ileyhi Raciun): 
f “Muhakkak biz Allah’imz ve muhakkak biz O’na donuculeriz diyenler- 
dir.” §ani yuce Allah bu kelimeleri musibetlere ugrayanlar igin bir siginak, 
turlii mihnetlerle kar§i kar§iya kalanlar i^in bir korunak kilmi§tir. Qiinkii bu 
kelimeler pek gok miibarek manayi ihtiva etmektedir. Yuce Allah’in: “Muhak- 
kak biz Allah’miz” buyrugu tevhiddir. Ubudiyyeti ve Allah’in mulku altin- 
da oldugunu ikrar ve ifade etmektinj“Ve muhakkak biz O’na donuculeriz” 
buyrugu ise canlarimizin olecegini ve kabirlerimizden diriltilecegini ikrar et- 
mektlr. Butiin i§lerin O’na ait oldugu gibi tekrar O’na donecegine dair yaki- 
nln lfadesidir. 

Said b. Cubeyr (yiice Allah’m rahmeti iizerine olsun) der ki: Bu kelime- 
l«r billm peygamberimizden once herhangi bir peygambere verilmi§ degil- 
cMr, Efter Yakub (a.s) bu kelimeyi bilmi§ olsaydi: “Ey Yusuf un ayriligimn ke- 
d*ri, f$l, flmdi geli§inin tarn zamanidir!” (Yusuf, 12/84) demezdi. 

6• Muiibtt Anmda tstirca’da Bulunmak: 

EbQ SI nan der ki: Oglum Sinan’i defnettim. Bu sirada Ebu Talha el-Hav- 


M) Bk. ei-Semerknndl, Bahru’l-UlCim, I, 169-170 
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lani kabrin kiyisinda idi. (^ikmak istedigimde elimden tuttu, bcni IcncIII cdip 
$oyle dedi: Sana bir miijde vereyim mi ey Sinan’in babasi, barn* ccl-l)aliliak 
Kbu Musa’dan anlatarak dedi ki: Peygamber (s.a) §oyle buyurdii: "Allali'm 
kullarindan birinin oglu vefat ettiginde Allah meleklerine: Kulumun oglurum 
canim mi aldiniz der, onlar: Evet derler. Allah: Onun kalbinin meyvc.slnl ml 
aldiniz diye sorar, melekler: Evet derler. Yine sorar: Peki kulum ne dedi? Mc- 
lekler: Sana hamdetti, istirca’da bulundu, derler. Yiice Allah bunun iizerlnc 
§oyle buyurur: Haydi kulum i<pin cennette bir ev yapiniz ve ona Hamd Evl 
,adim veriniz.” J 

: Muslim, Umm Seleme’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah 
(s.a)'i §oyle buyururken dinledim: “Herhangl bir mtislQmana bir musibei ge- 
lip $atti mi o da aziz ve celil olan Allah'in kendisine emrettigi §ekilde: Mu- 
hakkak biz Allah’imz ve §iiphesiz biz ona doniiciilerlz. Allah'im, bu muslbe- 
timin ecrini bana ver, onun yerine bana ondan daha hayirlisim Ihsan buyur, 
diyecek olursa mutlaka Allah da ona ondan daha hayirlisim verir." (,i) J 
i§te bu, yiice Allah’in: “Sabredenlere miijdele” buyruguna dikkatimizi v*ck- 
mektedir. Onun yerine daha hayirlisim vermeye gelince ya yiice Allah’in Umm 
Seleme’ye Rasulullah (s.a)’i vermesi tiiriinden olur, giinkii kocasi Ebu Sele- 
me vefat edince Rasulullah onunla evlenmi§ti, ya da pek 90 k biiyiik sevap- 
lar vermesiyle olur. Ebu Musa’nin rivayet ettigi hadis-i §erifte oldugu gibi. Ba- 
zen her ikisini ihsan ederek de olabilir. 


6- Sabredenlere Allah’in Ni’metleri: 

l “i§te Rablerinden salavSt ve rahmet hep onlarin iizerindedir.” Bunlar 

yiice Allah’in sabredip istirca’da bulunanlara verdikleri ni’metleridir. Al¬ 
lah’in kuluna salat getirmesi, onu affetmesi, ona rahmet buyurmasi, bereke- 
ti, diinya ve ahirette onu §ereflendirmesidir. ez-Zeccac der ki: Aziz ve celil 
olan Allah’in salati gufran ve giizel ovgudur. Olu iizerine salat getirmek (na¬ 
maz) da ona ovgii ve ona dua etmek demektir. Aynca “rahmet”in tekrar edil- 
mesi ise lafzin degi§mesi dolayisiyladir ve bu anlama daha giig kazandirmak 
ve peki§tirmek i^indir. Ba§ka yerlerdeki: “Apaqik dyetleri ve hid&yeti...” 
(el-Bakara, 2/159) ile ‘Yoksa onlar gizlediklerini ve fisiltilarim iqitmeyiz mi 
samrlar?” (ez-Zuhruf, 43/80) buyruklarinda da bu tiirden ifadeler kullanil- 
mi§tir. §air de §oyle demi§tir: 



* * 4 





“Yahya’ya ve onun yolunda olanlara 

Kerim bir Rab ve itaat edilir bir fefaatgi salat getirsin.” 


(1) Tirmizi, Cenaiz 36; Miisned IV, 415 

(2) Muslim, Cenaiz 3-4; EbCi D&vdd, Cenaiz 18; Tirmizi, Deavat 83; 1bn Mace, Cenfllz, 55 
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lim;icl:i rah met ile, sikintirun agilmasi ve ihtiyacin giderilmesinin kastedil- 
illftl lit* sbylenmi§tir. BuharT’de Hz. Omer (r.a)’in §oyle dedigi nakledilmek- 
trdir: "tki denk ve aynca ona verilen ilave ne giizeldir: Onlar kendilerine bir 
musibet gelip gattiginda: “Muhakkak biz Allah’iniz ve muhakkak biz O’na 
dbnticiileriz diyenlerdir. i§te Rablerinden salavSt ve rahmet hep onlarin 
tizerinedir ve onlar hiddyet bulanlarin ta kendileridir.” (ayetini oku- 
du). <u 

Hz. Omer burada iki denk ile salat getirmeyi ve rahmeti, ilave ile de hi- 
dayete iletmeyi kastetmektedir. iki denk §ey’in sevaba hak kazanmak ile gok- 
ga ecrin verilmesi anlamina geldigi de soylenmi§tir.Musibetlerin kolayla§ti- 
rilmasi, kederin hafifletilmesi anlamina geldigi de sOylenmi§tir. 


y jCs ^ 5j uiji ji 

jli \^jiaJ Jl a-Jlp 


158. §iiphe yok ki Safa ile Merve Allah’in alametlerindendir. Her kim 
Beyt’i hacceder veya umre yaparsa onlar arasinda giizelce ta- 
vaf etmesinde kendisi igin bir vebal yoktur. Goniil istegi ile her 
kim bir hayir i§lerse gergekten Allah, §iikredenlerin ecrini ve- 
ren ve her§eyi gok iyi bilendir. 


Buyruguna dair agiklamalarimizi dokuz ba§lik halinde sunacagiz: 

j 1- Ayetin Anla§ilmasina ve Nuziil Sebebine Dair Rivdyetler: 

Buhari’nin Asim b. Suleyman’dan rivayetine gore §oyle demi§: Enes b. Ma- 
lik’e Safa ile Merve hakkinda sordum. §oyle dedi: Biz bunlarin (arasinda ta- 
vaf etmenin) cahiliyye i§lerinden oldugu gdrii§unde idik. islam gelince on- 
lardan uzak durduk. Yticg Allah da: “§uphe yok ki Safa ile Merve Allah’in 
alimetlerindendir. Her kim Beyt’i hacceder veya umre yaparsa onlar 
araunda tavaf etmesinde kendisi igin bir vebal yoktur” buyrugunu indir- 

dl." (2> J 

Tlrmlzi'nin de rivayetine gore Urve §oyle demi§: Ben Ai§e’ye §oyle dedim: 
Safi lie Merve arasinda tavaf etmeyen herhangi bir kimse aleyhinde bir §ey 
oldu|U gtirti^Onde degilim ve ben ikisi arasinda tavaf etmemeye de aldirmi- 
yorum. Barta $tiyle dedi: Kizkarde§imin oglu, ne kadar kotu birsoz soyledin. 
RaaOlullah (>. a) da musliimanlar da (ikisi arasinda) tavaf ettiler. Mu§ellel’de- 
kl ttftOt olan Menat igin ihlal eden (hacc igin telbiyede bulunan) kimseler, 


(1) BuhArl, Ctnllz 43 

(2) BuhArt , Hacc SO 
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Safa ile Merve arasinda tavaf etmezlerdi. Bunun uzerine ytice Allah: “Her klm 
Beyt’i hacceder veya umre yaparsa onlar arasinda tavaf ctmetlndc ken* 
disi i^in bir vebal yoktur” buyrugunu indirdi. Eger durum scnln dcdigin gi- 
bi olsaydi: “Onlar arasinda tavaf etmemesinde kendisi i?in bir vebal yoklur" 
denmesi gerekirdi. ez-Zuhri der ki: Ben bunu Ebu Bekir b. Abdurrahman b. 
el-Haris el-Hi§am’a zikrettim ve bunu begendi ve: §iiphesiz ki bu, bir ilim- 
dir, dedi. Ben ilim ehlinden birtakim kimseleri §oyle derken dinledlm: Sal A 
ile Merve arasinda tavaf etmeyen Araplar §oyle derlerdi: Bizim bu iki ta§ ara¬ 
sinda tavaf etmemiz bir cahiliyye i§idir. Ensar'dan olan ba§kalan ise $oyle de- 
diler: Bizler, Beytullah’i tavaf etmekle emrolunduk, Safa ile Merve arasinda 
tavaf etniekle emrolunmadik. Bunun Uzerine yUce Allah: ~§tiphe yok ki Sa- 
fA ile Merve Allah’m al&metlerindendir” buyrugunu indirdi. Ebu Bekr b. Ab¬ 
durrahman der ki: Gdrdiigum kadanyla bu Ayet-i kerime hem bunlar, hem 
berikiler hakkmda inmi§tir. (Tirmizi) der ki: Bu hasen sahih bir hadlstlr." 

Buhari de bu manada bu hadisi rivayet etmi§tir. Oradaki rivAyette yOcc Al¬ 
lah: “§iiphe yok ki Safa ile Merve Allah’in alAmetlerindendir" buyrugu¬ 
nu indirdi; denildikten sonra §u ifade yer almaktadir: 

Ai§e dedi ki: “Rasulullah (s.a) her ikisi arasinda tavaf etmeyi bir sunnet ola- 
rak uyguladi. Herhangi bir kimsenin ikisi arasinda tavaf etmeyi terketmesi ya- 
ki§maz.” Sonra bunu Ebu Bekr b. Abdurrahman’a haber verdim de §oyle de¬ 
di: §iiphesiz ki bu bir ilimdir, daha once bunu i§itmemi§tim. ilim ehlinden 
birtakim kimselerin -Ai§e’nin zikrettiklerinden ba§ka- $unu sozkonusu ettik- 
lerini dinledim: Menat igin ihrama giren birtakim kimselerin hepsi SafA ile Mer¬ 
ve arasinda tavaf ediyorlardi. Allah Kur’an-i Kerim’de Beyt’in tavafini sbzko- 
nusu edip Safa ile Merve’den soz etmeyince §oyle dediler: Ey Allah’in RasO- 
lu, biz Safa ile Merve arasinda tavaf ediyorduk. Allah da Beytullah’in etrafin- 
da tavaf etme emrini indirdigi halde Safa’dan soz etmedi. Safa ile Merve ara¬ 
sinda tavaf etmemizin bizim igin bir mahzuru var midir? Bunun uzerine yil- 
ce Allah: “§iiphe yok ki Safa ile Merve Allah’in aiametlerindendir” ayeti- 
ni indirdi. Ebu Bekr der ki: Benim i§ittigim §u ki bu ayet-i kerime her iki ke- 
sim hakkmda nazil olmu§tur: Cahiliyye doneminde Safa ile Merve arasinda 
tavaf etmekten <jekinen kimseler ile daha sonra Islam geldikten sonra yuce 
Allah Beyt’in tavafini emredip de Safa (ile Merve)yi sozkonusu etmedigin- 
den dolayi Beyt’in tavafindan sonra bilinen §ekilde soz edinceye kadar iki¬ 
si arasinda tavaf etmekten ^ekinen kimseler hakkmda nazil olmu§tur. 1 (2) 

Tirmizi Asim b. Suleyman el-Ahvel’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: 
Enes b. Malik'e Safa ile Merve hakkmda soru sordum da §oyle dedi: Safa ile 

(1) Tirmizi, Tefsir 2. sure 12 

(2) Buh&ri, Hacc 79. Hz. Ai§e’den gelen bu rivayetin degi§ik §ekilleri igin bk: Buh&ri. Un- 

re 10, Tefsir 2. sure 21 ve 53. sure 3: Muslim, Hacc 259-261; Ebd D&ntid, Menasil- • 
Tirmizi, Tefsir 2. sure 12; Nesdt, Menasik 168; Ibn Mace, Menasik 4?; Muvatta. • 

129; Miisned, VI, 162, 227. 




MAM KURTUBl 


COz 2; SOr#: 2 


Mrrvr cahiliyye doneminin §e’airinden (alametlerinden) idi. islam gelince on- 
dun uxak durduk. Bunun iizerine Yiice Allah: “$iiphe yok ki Safa lie Mer¬ 
ve Allah’in aiametlerindendir. Her klm Beyt’i hacceder ve umre yaparsa 
onlar arasinda giizelce tavaf etmesinde kendisi igin bir vebal yoktur” buy- 
ruftunu indirdi. (Devamla) dedi ki: Bu ikisi arasinda tavaf (yani sa’y) tatav- 
vudur. (Nitekim yiice Allah daha sonra §oyle buyurmaktadir:) “Gdniil iste- 
giyle kim bir hayir i§lerse gergekten Allah §iikredenlerin ecrini veren ve 
her§eyi 90k iyi bilendir.” Tirmizi der ki: Bu hasen, sahih bir hadistir.” (1) Bu 
hadisi Buhari de rivayet etmi§tir. (2) 

ibn Abbas’tan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Cahiliyye doneminde §ey- 
tanlar biitun gece boyunca Safa ilc Mcrvc arasinda scslcr gikartirlardi. Bu iki¬ 
si arasinda putlar da vardi. Islam gelince Miislumanlar: Ey Allah’in Rasulii, 
dediler; biz Safa ile Merve arasinda tavaf etmeyiz. Qiinkii bunlar §irk (ko§u- 
lan) varliklardir. Bunun iizerine bu ayet-i kerime nazil oldu. 

e§-§a’bi der ki: Cahiliyye doneminde Safa iizerinde isaf, Merve iizerinde 
de Naile adinda birer put vardi. Tavaf yaptiklannda bu putlara siiruniirler- 
di. Miislumanlar bundan dolayi her ikisi arasinda tavaf etmekten imtina et- 
tiler. Bunun iizerine bu ayet-i kerime nazil oldu. 


2- Safa ile Merve’nin Anlami: 

P Sozlukte Safa kelimesinin asil anlami diizgiin ta§ demektir. Burada ise Mek- 
ke’de bilinen tepenin adidir. Merve de aym §ekilde bir tepenin adidir. Bun- 
dan dolayi ayet-i kerimede her ikisinden de harf-i tarifli olarak soz edilmek- 
tedir.H 

Arilatildigina gore Safa’ya bu adin verili§ scbebi segilcn (mustafa) Hz. 
Adem’in bu tepe iizerinde durmasidir. Onun bu adindan dolayi buraya da Sa¬ 
fa denilmi§tir. Hz. Havva ise Merve iizerinde vakfe yaptigindan buraya da 
kadin ismi verilmi§tir. Bundan dolayi da bu tepenin adi muennes (di§il)dir. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Pe§-§a’bi der ki: Safa iizerinde isaf, Merve iizerinde de Naile adinda birer 
put vardi. i§te bundan dolayi birisinin adi miizekker, obiiriiniin adi da mu¬ 
ennes oldu ve once adi miizekker olan sozkonusu edildi. Bu giizel bir agik- 
limadir. Qiinkii zikredilen hadis-i §erifler boyle bir manaya delalet etmekte- 
dir. Her ikisi arasinda tavaf etmekten ho§lanmayanlann ho§lanmayi§larinm 
tek iebebi de budur. Bu hususta Allah mahzuru ortadan kaldinncaya kadar 
bu bttyle siirdii.J 

Kltap ehlinin iddia ettigine gore bu isaf ve Naile Ka’be’de zina etmi§ler, 
yiice Allah da onlan iki ta§a donii§tiirmii§ ve onlardan ibret ahnsin diye Sa- 
fft ile Merve iizerine koymu§tur. Aradan uzun zaman gegtikten sonra Allah 


(1) Tlrmiut, Tefslr 2. sure 13 

(2) Buh&rt, Hacc 80 

(3) Hflktm, al-MUatedrek, II, 271, Milslim'in §artina gore sahih oldugu kaydiyla. 





Bakara: 15B 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


409 


di$inda bunlara ibadet edilir olmu§tur. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 

Safa’nin gogulu “Safat” gelir ve dtizgun ta§ anlamindadir. Safa’nin tekil bir 
isim oldugu, q:ogulun ise Sufiyyun ve Asfa §eklinde geldigi de soylenmigtir. 
Recez vezninde §air §oyle demi§: 

“Sanki onun iki ipi de iizerine sa?ilmi§ su damlalanndan dolayi 
Duzgiin ta§lar iizerindeki ku§lann pisliklerini andmyordu.” 

Ta§in Safa adini almasi igin beyaz ve sert olmasi §artinin da bulundugu soy- 
lenmi§tir. Yine denildigine gore bunun tiiredigi kok ( j ) dir. Yani 

toprak ve gamurdan annmi§ ta§ demektir. 

I Merve (tekili merv gelir) ise nisbeten yumu$ak kOtUk ta$lar demektir. Sert 
ta§lar demek oldugu da soylenmi§tir. Dogrusu §u ki, Merve par^alamp ctra- 
fi incelmi§ sert ya da yumu§ak her tiirlu ta§tir. Cogunlukla bu tOr ta$lar Itak- 
kinda merve tabiri kullamldtgi gibi sert olan ta§lar hakkinda kullanildifti da 
°lur. j 

§air der ki: 

j*Jl t-iiLtf \-a >L»li l_I>- 

“Yeri yumu^ak bir ayakkabi” edindi 

Merve (sert ta§lara) rast geldi mi de ezer geser.” 

Ebu Zueyb de der ki: 

9 '*9 * 9 *+ 9* ■ 

^ j—l i.&i »j ja djji j ><11 ^-ils 

“Oyle ki ben musibetlere kar§i bir merve (sert ta§lar) gibiyim; 

Mu§akkardaki Safa kalasi gibi her gun doviilen.” 

Merve’nin siyah ta§lar demek oldugu soylendigi gibi, ate§ s'akmaya 
yarayan parlak beyaz ta§lar (gakmak ta§0 oldugu da soylenmi§tir. 

3- Allah'in $e’&iri: 

[ “$iiphe yok ki Safa ile Merve Allah’in aiametlerinden (§e’airinden)dir.” 

Allah’in aiametlerinden ve ibadet yerlerindendir. 

§eair kelimesi §e’ira kelimesinin ^oguludur. §eair, yiice Allah’in alamet- 
lendirdigi ibadet yerleridir. Yani insanlar i$in alamet olarak tesbit ettigi vak- 
fe yeri, Sa’y ve kurban kesme yeridir. §iar, alamet demektinjDevenin hor- 
giicune bir demir batirmak suretiyle alamet yapmaya, hediyelik kurban- 
larin i§’an denilir. §air el-Kiimeyt der ki: 

9 * m 9 ' ' 9 9'* * 

|« f bl —>ji j—JU-i j SL>- 

“Onlan ardi ardina nesil nesil oldurtiyoruz. Sen onlan §oyle gdriirsun: 
Kendileri kurban edilerek (Allah’a yakla§ilan) kurbanhklann §eairi gibi.” 
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4 Haccin Kelime Anlami: 

“Her kim Beyt’i hac eder” yani kasteder... Haccin asil anlami kastetmek- 


lir.j$air der ki: 


* # - 


tr-ij* o* +-iU 


“Avfogullarindan gelip konaklami§ pek 90k aile goruyorum 
Bunlarm hepsi de zaferan ile boyanmi§ Zibrikamn ortii ve sangini (1) 

hac (ziyaret etmeyi kast) ediyorlar.” 


Doktorun kafadaki yarayi elindeki mil ile derinligini olgmesi hakkinda da 
bu tabir (Hacce) kullamlir. Nitekim §air §oyle demi§tir: 


“Dibinde 9okme olan beyin zanna kadar ula§mi§ (me’mume) olan yarayi 
P haccediyor (elindeki mil ile derinligini 6l9iiyor). B 

l Daha sonra bu isim, Beytii’l-Haram’i ozel birtakim fiilleri yerine getirmek 
iizere kastetmek i^in kullamlir olmu§turr) 


5 - Umre: 

veya umre yaparsa" yani ziyaret ederse. Umre ziyaret etmek demek- 
tir. §air der ki: 








' • ' 



<r u*—< .1 —a! 


“Ma’meroglu umre (ziyaret) yapinca 

Uzaktan uzaga, uzak bir yere yiikseldi ve ileriye atilmak i9in 

ayaklarim bir araya topladi.” 


6- Safa ile Merve Arasinda Sa’yetmek: 

“Onlar arasinda tavaf emesinde kendisi i^in bir vebal yoktur.” Yani gu- 
nah yoktur. (Ayet-i kerimede ge<jen kelime: Ciindh §eklindedir.)/Bu kelimenin 
ash meyletmek anlamina gelen “ciinuh”tan gelmektedir. Egri~olduklarindan 
dolayi azalara “el-cevanih" admin verilmesi de burdan gelmektedir. Hz. 
Ai§e’nin bu ayet-i kerimeye dair a<;iklamasi bundan once gegmi§ bulunmak- 
tadir. 

Ibnu’l-Arabi de §oyle demektedir: “Bu hususta soylenecek soztin tahkiki 
$udur: Bir kimsenin: “Bu i§i yapmaktan dolayi senin igin bir vebal yoktur” 
denildigi vakit o yapilan fiilin miibah oldugu ifade edilmektedir. Buna kar- 
{filik: Senin bu i§i yapmamanda senin i$in bir vebal yoktur, denilmesi ise o 

(1) Kurtubi Merhum, bundan sonra beyitte “ortii ve sank” anlaminda kullanilan “es-sibb” 
kellmesinin mii§terek bir lafiz oldugunu belirtir ve ayrica: Qokga soven, ortii, sank, 
Httzeyl §ivesinde: Halat, ince keten pargasi anlamina geldigini -Cevheri’den naklen- belir¬ 
tir. Buna dair Arap Edebiyatindan bazi beyitlerle de isti§had eder. Dogrudan tefsir ile 
Ugisl olmayan bu agiklamalara bu §ekilde deginmeyi yeterli gordiik. 
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fiilin terkedilmesinin miibah oldugunu ifade eder. Urve yiice AHnli'm: "On- 
lar arasinda tavaf etmesinde kendisi i^in bir vebal yoktur" buymgunu 
goriince §oyle dedi: i$te bu tavafin terkedilmesinin caiz oldugunun drill kill'. 
Diger taraftan §eriatin tavafin uygulanmasini esas aldigini, terkcdllmcsitulc 
bir ruhsat gormedigini goriince bu iki $ati§an durumun birbiriylc tclll edll- 
mesini istedi. Hz. Ai§e de ona: “Onlar arasinda tavaf etmesinde kendifi ifln 
bir vebal yoktur” buyrugunun tavafin terkedilebileceegine dair delil ol- 
madigini, aksine eger: “Onlar arasinda tavaf etmemesinde kendisi i^in bir ve¬ 
bal yoktur” §eklinde olsaydi terkine delil olabilecegini soyledi. O halde 
oradaki bu ifade tavafin terkinin miibah oldugunu belirtmek igin degildir ve 
fiuna dair bir delil de ta§imamaktadir. Aksine bu buyruk, caliiliyye donemin- 
de bu ifi sakincali goren veya orada bulunan putlan kastederek caliiliyye 
doneminde ikisi arasinda tavaf eden kimselerin tavaf etmeslnin bundan 
boyle miibah oldugunu ifade etmek i$in gelmi$ ve bununla yiice Allah on- 
lara eger tavaf eden kimsenin batil bir maksadi yoksa, tavafin sakincali ol- 
mayacagini onlara bildirmi§tir.” 

Denilse ki: Ata’nin ibn Abbas’tan rivayetine gore ibn Abbas: “Onlar 
arasinda tavaf etmemesinde kendisi igin bir vebal yoktur” §eklinde okumu§- 
tur. ibn Mes’ud’un kiraatinde de boyledir. Ubey b. Ka’b’in Mushaf inda da boy¬ 
le oldugu rivayet edilmektedir. Aym zamanda Enes’ten de buna benzer bir 
rivayet gelmi§tir. 

Cevap §udur: Bu, mushafta bulunamn hilafinadir. Mushafta sabit olan 
kiraat, sahih olup olmadigi bilinmeyen bir kiraat dolayisiyla terkedilemez. 
Diger taraftan Ata, ibn Abbas’tan bizzat i§itmeksizin gokga miirsel rivayet nak- 
lederdi. Bu hususta Enes’ten gelen rivayet hakkinda ise bunun saglam bir 
§ekilde zaptedilmedigi soylenmektedir veya buradaki “(olumsuzluk ifade 
eden) la” te’kid i?in zaid olarak gelmi§tir. §airin dedigi gibi: 

tjaliiU la j l—J Yt I—»j 

“Ben beyaz tenli kadinlan alay ediyorlar diye (1) kinamiyorum. 

Safina ak dii§mu§ oldukfa firkin goriiniimhi ki§iyi gorduklerinde.” 

7- Safd ile Merve Arasinda Sa’yin Uygulamasi: 

TirmizT’nin Hz. Cabir’den rivayetine gore Peygamber (s.a) Mekke’ye gel- 
diginde Beytullah’in etrafinda yedi defa tavaf etti ve: “Siz de ibrahim’in 
makammdan bir namazgdh edinin” (el-Bakara, 2/125) ayetini okudu ve 
Makam-i ibrahim’in arkasinda (iki rekat) namaz kildi. Ardindan Hacer-i Es- 
ved’e gitti, onu istilam etti. Sonra da: “Yiice Allah’in (kelaminda) ba§ladigi 
ile biz de ba§liyoruz” deyip (sa’yine) Safa'dan ba§ladi ve: “$uphe yok ki Safa 
ile Merve Allah’in alSmetlerindendir” buyrugunu okudu. Tirmizi der ki: Bu 

(1) Burada olumsuzluk edati olan (ella’daki) la zaid kabul edildiginden terciime edilmedl. 
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Imsen sahib bir hadistir. ilim ehline gore uygulama da bu $ekildedir. Tavafa 
Mfivc'den once Safa’dan ba§lanir. Eger Safa'dan once Merve’den ba§layacak 
olursa bu sayilmaz ve Safa’dan ba§lar. (1) J 

8- Safd ile Merve Arasmda Sa’yetmenin Hiikmii: 
ilim adamlan Safa ile Merve arasmda sa’yin vticubu hususunda farkh 
goru§lere sahiptirler. §afii ve ibn Hanbel sa’yin bir riikiin oldugunu soyIemi§- 
lerdir. imam Malik’in me§hur olan gorii§u de budur. £tinku Hz. Peygamber: 
“Sa’y yapimz, muhakkak Allah iizerinize sa’yetmeyi yazmi§tir.” Bu hadisi 
DarakutnT rivayet etmi§tir. (2) ~1 

Yazmak ise farz kilmak anfammdadir. (Junku ytice Allah: “Orug sizin Uz¬ 
erinize de yazildi” (el-Bakara, 2/183) diye buyurmaktadir. Hz. Peygam- 
ber’in: “Be§ vakit namazi Allah kullan iizerine yazmi§tir” (3) diye buyurmak¬ 
tadir. ibn Mace de §eybe’nin bir Umm veledinden (yani kendisinden ^ocugu 
olmu§ bir cariyesinden) §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (s.a)’i 
Safa ile Merve arasmda sa’yederken ve bu arada: “el-Abtah (vadisi) ancak 
ko$arak katedilir” diye buyurarak, Safa ile Merve arasmda sa’yettigini gordu. (4) 

Unutarak ya da kasten sa’yin bir tek §avtini (turunu) dahi terkedecek ol- 
sa beldesinden yahut hatirladigi yerden Mekke’ye geri doner, tavaf eder, 
sa’yeder. (^iinkil sa’y ancak tavafa biti§ik (onun ardindan) yapihr. imam 
Malik'e gore bu ister hacda isterse de - farz olmamakla birlikte - umrede ol- 
sun boyledir. Eger bu arada kadinlara yakla§mi§ ise imam Malik’e gore 
menasikinin tamamlanmasi ile birlikte bir umre ve bir hediye kurbani 
gerekir. §afii’ye gore ise sadece hediye kurbani gerekir. Geri dontip tavaf ve 
sa’yi yapligi takdirde ise umrenin bir anlami yoktur. 

f Ebu Hanife ve arkada§lan c s-SevrT ve e§-§a’bi de §oyle demektedirler: Sa’y 
vacip degildir. Hacilardan bir kimse sa’yi terkedip de sa’yetmeksizin iil- 
kesine geri donerse kurban keserek bunu telafi eder. (Junkti sa’y haccin siin- 
netlerinden bir tanedir. Bu, aym zamanda imam Malik’in el-Utebiyyedeki (5) 6 
bir goru§u olarak kaydedilmektedir. i6) J 

ibn Abbas, ibn ez-Ziibeyr, Enes b. Malik ve ibn Strin’den sa’yin tatavvu 
olduguna dair rivayet gelmi§tir. ^linkii yiice Allah: “Gdniil istegi ile kim bir 
hayir lflerse (tatavvuda bulunursa)’’ diye buyurmaktadir. 


(1) Tirmizt, Hacc, 33, Tefsir 2. sQre 14 

( 2 ) Ddrakutni, II, 255 

( 3 ) Muvatta’, Salatu’l-Leyl 14; Ebd D&vdd, Vitr 2; Nesai, Salat 6; Ibn M&ce, ikame 194 

( 4 ) tbn M&ce, Menasik 43 

(3) Imam Malik mezhebinde muteber bir fikih kitabj. Miiellifi Muhammed b. Ahmed b. Ab- 
dllazlz el-Uteb (v. 254. H.)’ye nisbetle boyle anilir. 

(6) HinefI mezhebinde Say’in hukmii vucubtur. Terkinin cezasi da merhum mufessirimizin 
belintljl glbidir. (Bk. Dr. ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-lslami, III, 88, 174). Hukmiinu “sun- 
net" diye ifade etmesi Hanefi mezhebi ile diger mezheblerin istilahlara dair tarif fark- 
liliklarina baghdir. 





Baktra: 150 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUfl'AN 


413 


Hamza ile Kisa? meczum muzari olarak ( ) diyc okurlar. Aym $rkil- 

dc ( 1 jb^ §eklinde de okurlar. Geri kalanlari i.sc ma/.l olarak 

) diye okurlar. 

/ Tatawu: Mii'min ki§inin kendiliginden bir i§i yapmasi demcktir. Mima gdiv 
her kim nafile olarak bir§ey yaparsa Allah onu §ukur ile karjilar. Allali'm ku- 
la §iikretmesi ise itaatinin sevap ve ecrini vermesi demektirj 
I Bu konuda sahih olan g6rii§ belirttigimiz hususlar sebebiyle §afii (yilce > 
Allah’in rahmeti uzerine olsun)in kabul ettigi goru§tur. Diger taraftan Hz. Pey- 
gamber’in: “Menasikinizi benden ogreniniz” (1) diye buyurmu§ olmasi da onun 
bu g6ru§iinu desteklemektedir. Boylelikle bu, haccin miicmel ifadesini a<£ik- 
layan bir beyan olur. O halde bunun (yani sa'yin) da farz olmasi gerekir. Hz. 
Peygamber’in rek’atlerinin sayisini aijiklamasi ve -siinnet ya da tatawu oldugu 
uzerinde eger ittifak olmami§ ise- bu kabilden olan diger hususlara dair beyani 
gibidir. Tuleyb der ki: ibn Abbas, Safa ile Merve arasinda tavaf eden 
(sa’yeden) birtakim kimseler gorur ve §oyle der: I§te bu anneniz lsmail’ln an- 
nesinin size miras birakttgi bir davrani§tir. Derim ki: Bu, ileride Ibrahim SOre- 
si’nde (ibrahim, 14/37. ayetin agiklamasinda) a^iklanacagi uzere Buhari'nln 
hadisinde (2) de sabit olan bir husustur. 

9- Ka’be ve Safd ile Merve Arasinda Binekli Olarak Tavaf Edip Sa’yetmek: 
l Ka’be’nin etrafinda olsun Safa ile Merve arasinda olsun oziirsuz olarak 
binek uzerinde tavaf edip sa’y yapmak caiz degildir^Eger ozOrlii olarak tavaf 
ederse bir kurban kesmesi gerekir. Oziirsuz tavaf" 1 sderse eger Beytullah’in 
yakininda ise iade eder. §ayet oradan aynlmi§ ise bir hediye kurbani gdnderlr. 

Bunu bu §ekilde soylememizin sebebi Peygamber (s.a)’in bizzat tavaf ede- 
rek: “Menasikinizi benden ogreniniz” diye buyurmu§ olmasidir. Bunu bir 6z0r 
sebebiyle caiz kabul edi§imiz ise Peygamber (s.a)’in devesi uzerinde tavaf et- 
mekle birlikte elindeki asa ile riiknti (Hacer-i Esved'i) istilam etmesidir. Ay- 
nca kendisine “rahatsizim” diyen Hz. Ai§e’ye: “Bineginin uzerinde oldugun 
halde tavaf edenlerin arkasindan sen de tavaf et” demi§ olmasidir. (3) 

Mezhebimize mensup ilim adamlari deve iistunde tavaf etmekle bir insanin 
sirtinda tavaf etmek arasinda fark gozetmi§lerdir. Eger bir insanin sirtinda tavaf 
edecek olursa bu yeterli degildir. O takdirde tavaf etmi§ olmaz. Asil tavaf eden 
onu ta§iyan kimsedir. §ayet bir deve uzerinde tavaf edecek olursa o zaman 
bizzat kendisi tavaf etmi§ olur. ibn Huveyzimendad der ki: Bu, ihtiyari bir 
ayinm gozetmedir. Bunun yeterli olup olmamasina gelince; yeterlidir. Nitekim 
bayilip da ta§inarak tavaf ettirilen veya ta§inarak Arafat’ta vakfe yaptinlan kim- 
senin (bu tavaf ve vakfesinin) yeterli oldugunu goriiyoruz. 

(1) Yakin ifadelerle: Muslim, Hacc 310; Ebd Davud, Menasik 77; Nesai, Menasik 220; Miis- 
ned, III, 318 

(2) Buh&ri, Enbiya 9’daki hadislere i§aret etmektedir. 

(3> Buhari, Hacc 64, 74; Muslim, Hacc 258; Ebd D&vtid, Menasik 48; Nesdi, Hacc 138, 139. 
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159- Muhakkak indirdigimiz apagik ayetlerimizi ve hidayeti in- 
sanlara kitapta apagik bir §ekilde bildirdikten sonra gizle- 
yenlere; i§te onlara hem Allah lanet eder, hem de lanet edebi- 
lecekler lanet eder. 


Buyruguna dair agiklamalarimizi yedi ba§lik altinda ele alacagiz: 

1- Allah’in indirdiklerini Gizleyenler: 

P Yiice Allah, indirmi§ oldugu apagik ayetlerini ve hidayeti gizleyenlerin la- 
netlenmi§ oldugunu haber vermektedir. ilim adamlari bununla kimlerin kas¬ 
tedildigi hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. 

Muhammed (s.a)’in niteliklerini gizleyen yahudi alimleri ile hiristiyan 
rahiplerinin kastedildigi soylenmi§tir. Yahudiler aynca (zina eden kimsele- 
rin) recmedilmesi hukmiinu de gizlemi§lerdir. 

Bununla hakki gizleyenlerin kastedildigi de soylenmi§tir. Buna gore bu 
ayet-i kerime yayginla§tirilmasina ihtiyag duyulan Allah’in dininden olan her- 
hangi bir bilgiyi gizleyen herkes hakkinda genel bir huktim ifade etmekte- 
dirTjBu husus Hz. Peygamber’in §u hadis-i §erifiyle agiklanmaktadir: “Bildi- 
gi bir husus kendisine sorulup da onu gizleyen kimseye kiyamet giiniinde 
Allah ate§ten bir gem takacaktir.” Bu hadisi Ebu Hureyre ve Amr b. As riva- 
yet etmi§ olup ibn Mace bunu kitabinda kaydetmi§ bulunmaktadir. (1) 
Ancak Abdullah b. Mes’ud’un §u soyledikleri de bununla gati§ma halin- 
dedir: Sen bir topluluga akillannin ermedigi bir soz soyleyecek olursan 
mutlaka bu onlarin bir kismini fitneye du§iirur. Hz. Peygamber de §oyle bu- 
yurmu§tur: “Insanlara anlayabilecekleri §eyleri anlat. Siz Allah’in ve Rasulu- 
nun yalanlanmasini hig arzu eder misiniz?” (2) 

Ancak bu birtakim bilgilere dair bir hiikiim olarak yorumlanir. Kelam il- 
mi ile butiin avamin e§it bir §ekilde anlayamayacagi hususlar boyledir. Bu¬ 
na gore alim olan kimsenin anla§ilacak §eyleri anlatmasi ve her insam konu- 
muna gore degerlendirmesi gerekir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


( 1) Ebti Ddutid, ilm 9; Tirmizi, ilia 3; ibn Mace, Mukaddiine 24: Musned, 11, 263, 303, 344, 
353, 495. 

(2) Buhdrl, Uni 49'da bab ba§ligindan sonra: "Ali dedi ki...” diyerek nakletmekte. Hz. Pey- 
gambcr’in hadisi olarak zikretmemektedir. 
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2- llmin Gizlenmesi ve Agiklanmasi: 

Kbu Hureyre (r.a)’in: “§ayet yiice Allah’in kitabindaki 1 >ir Ayet-l knlnu* ol- 
masaydi size tek bir hadis-i §erif dahi nakletmezdim" (l, dcrkcn kusUMtlftl 
Ayet-i kerime budur. 

ilim adamlari bu ayet-i kerimeyi hak olan ilmi teblig etmenin ve Octet al- 
maksizin herkese ilmi agklamanin vucubuna delil gostermi§lcrdir. (.lUnkO 
ki^inin yapmakla mtikellef oldugu bir i§ igin iicrete hak kazanmasi sbzkorui- 
su degildir. islam’a girdi diye iicrete hak kazanamayacagi gibi. Buna dair agk- 
lamalar bundan once (el-Bakara, 2/41 ayet 2. ba§hkta) gegmi§ bulunmaktadir. 

| Ayet-i kerimenin ne anlama geldiginin tahkiki §oyledir: ilim adami eger 
ilmi gizlemek maksadim giiderse asi olur. Boyle bir maksat giltmezse bu bil- 
giye ba§kasinin da sahip oldugunu bildigi takdirde tebli# etmck yukdmlO- 
lugii yoktur. Bu hususta kendisine soru sorulamn bu Ayet-i kerime vc ha¬ 
dis-i §erif dolayisiyla teblig etmek gorevidir. 

§u kadar var ki islam’a girinceye kadar kafir olan kimseye Kur'An-t Kc- 
rim’in ve ilmin ogretilmesi caiz degildir. Aym §ekilde bid’at^i olan bir kim¬ 
seye cedel (tarti§ma) ve delil getirme yontemlerini hak ehliyle tarti§sin diye 
ogretmek de caiz degildir. Yine haksizca kar§i tarafin malim alsin diye ha- 
simlardan birisine bir delil ogretmesi de caiz degildir. 

Yonetici olan kimseye raiyesinin aginna gidecek uygulamalar yapmasina 
sebep te§kil edecek §ekilde te’vil de ogretmek caiz degildir. Yasaklari i§le- 
mek, vacipleri terketmek ve benzeri neticelere varmak ign bir ara^ kullan- 
malanna meydan verecek §ekilde siradan kimseler (siifeha) arasinda da 
ruhsatlari yayginla§tirmak caiz degildir. 

Peygamber (s.a)’in §oyle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Hikmetl ehll 
olan kimselerden ayn koymayiniz. O takdirde bu kimselere zulmedersinlz. 
Ehil olmayan kimselere de onu ogretmeyiniz. O takdirde hikmete zulmetml§ 
olursunuz.” (2> 

Yine Hz. Peygamber’in §oyle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Domuz- 
lann boynuna incileri asmayiniz.” <3> Hz. Peygamber bununla fikhi ehli ol¬ 
mayan kimselere ogretmeyi kastetmektedir. 

(1) Ebu Hureyre'den gelen rivayet Buhari, ilm 42 ile ibn Mace, Mukaddime 24'de "... iki 
ayet olmasnydi..” §eklindedir. “Bir ayet olmasaydi...” §eklindeki ifade ise Buh&rt, Vu- 
du’ 24 ile Muslim Tahare 6; Muvatta ’Tahare 29'da olup bu rivayet de Hz. Osman’dan 
gelmektedir. 

(2) Elimizin altindaki kaynaklarda tesbit edemedik. Kurtubi merhum da sihhatinden emin 
olmadigina i§aretle ruviye: rivayet edildi, gibi bir “temrid sigasi" kullanmaktadir. 

(3) Ibn Mace, Mukaddime 17’de: “ilim taleb etmek, her muslumana farzdir. ilmi ehil olma- 
yanlara ogretmeye gali§an, domuzlara miicevherat, inci ve altindan gerdanhk takan kim- 
se gibidir” nnlaminda senedi znyif oldugu belirtilen bir rivayet yer almaktadir. Ancak 
$e§itli yollanyla hadisin hasen (li gayrihi) derecesine ytikseldigi belirtilmektedir. (Ha- 
dise dair Zevaid’den alinan nottan). 

Mufessirimizin kaydettigi rivayetin dummu ile ilgili bilgi igin bk. e§-§evkani, e\-Fevd- 
idu’l-MecmCia, s. 274 
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Siiluuin tier ki: Ebu Hureyre ile Amr b. el-As’in rivayet ettiklcri hadislcr 
$aliillik etmeye dairdir. Ancak ibn Arab! der ki: Saliili olan bunun hilaftdir, 
(,:linkCi hadis-i §erifte: ‘‘Her kime bir bilgiye dair soru sorulursa” denilmek- 
ledir. “$ehadete dair sorulursa" denilmemektedir. Zaliiri iizre nassi kabul et- 
inek -onu izale edecek bir ba§ka delil gelinceye kadar boyle kalmak- ise ge- 
rekli bir husustur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

3- Apaqik Ayetler ve Haber-i Vahid: 

“Muhakkak indirdigimiz apaqik ayetlerimizi ve hidayeti” buyrugu nass 
ile tesbit edilenleri de naslardan ^ikartilan hukiimleri de kapsamaktadir. 

(^tinkti “hidayet” adi bunlann hcpsini kapsamina alir. 

Ayrica bunda valiid haber ile amel etmenin geregine de delil vardir. 
Qiinkii bu haberi nakledecek kimsenin, ancak sozunun kabul edilmesi ge- 
rekmi§ olmasi halinde beyanda bulunmasi icabeder. Ayrica yiice Allah (bir 
sonraki ayet-i kerimede) “ancak tevbe edenler, lslah edenler ve a^iklayan- 
lar mustesna” diye buyurmakta ve onlann haberleriyle beyamn ger$ekle§- 
mi§ olacagmi hiikme baglamaktadir. | 

Bu buyrugun: Onlann her birisine gizlemenin yasaklanmasi beyanda 
bulunmasinin da emredilmesi ve boylelikle haber verenlerin ^ogalarak on- 
lar vasitasiyla haberin tevatiir derecesine ula§masi anlamina gelmesi de 
miimkiindiir, denilecek olursa cevabimiz §u olur: 

Boyle bir kanaat yanli§tir. £iinkii onlara ancak bu hususta anla§malan 
miimkiin olabilen kimseler olduklarindan dolayi gizlemeleri yasaklanmi§tir. 
Gizlemek iizere birbirleriyle anla§malari miimkiin olan kimselerin (gizledik- 
leri bilginin, olmadigini bildirmelerine dair) vcrecekleri haberin ilmi gerek- 
tirmesi sozkonusu degildir. Dogrusunu en iyi bilen yiice Allah’tir. 

^ 4- Gizlentnesi Caiz Olan fjleyler: 

) Yiice Allah’in: “Apaqik ayetlerimizi (el-beyyinat) ve hidayeti...” diye bu- 
yurmasi bu tiirden olmayan §eylerin gizlenmesinin caiz oldugunu gostermek- 
tedir. Ozellikle de agiklanmamasi caiz olan bu §eyleri, a$iklanmasi sakinca- 
li olacaksa gizleyebilme daha da peki§mi§ olur. Ebu Hureyre boyle bir agik- 
lamayi korkunca terketmi§ ve §oyle demi§: Rasulullah (s.a)’dan iki kap do- 
lusu (ilim) belledim. Bunlardan birisini etraf'a sa^tim (ogrettim), digerini is£ 
sagacak olursam §u bogazim kesilir. Bu hadisi Buliari rivayet etmi§tir. (1) 
Him adamlan der ki: Ebu Hureyre’nin ogretip sagmadigi ve yazdigi tak" 1 " 
tirdc kendisi adma fitneye (azaba, i§kenceye) ugratilmasindan ya da oldii- 
rOlmekten korktugu bilgi, fitneler ile miirted ve munafiklann §ahis olarak ta- 
ylnl vc bu tiirden olup apaqik ayetler ve hidayet ile ilgisi olmayan §eyler ile 
alakahdir. Dogrusunu en iyi bilen yiice Allah’tir. 


(1) Buh&rl, Ilm 42 




Bftkira 159 


EL CAMlU Ll AHK AMl'L -K UR ' AN 


417 


5- Apagik §ekilde Bildirdikten Sonra: 

“Kitapta apa^ik bir §ekilde bildirdikten sonra" buymftundiin k.isii In- 
clirilen apagik ayetler ve hidayettir. Kitap da burada cins Isimdlr. Allah lara- 
lindan indirilmi? bulunan biitiin kitaplar kastedilmektedir. 

6- Lanet ve Lanete Ugrayanlar: 

“i§te onlara hem Allah lanet eder” onlardan uzakla§ir, teberrT eder, on- 
lan sevap ve miikafatindan uzakla§tirip kendilerine: Lanetim iizerinize olsun, 
der. Tipki lanetli iblise dedigi gibi: “Ve Benim lanetim kiyamet guniine ka- 
dar senin iizerinedir” (Sad, 38/78) 

SozKikte lanet etmenin asil anlami, uzakla§tirmak ve kovmak demektir. Bu¬ 
na dair a^iklamalar daha onceden (el-Bakara, 2/88. ayette) ge^mi§ bulunmak- 
tadir. 

P , / ‘ ' 

7- Lanet Ediciler Kimlerdir? L' ] . ■< Oi :< •. o 

“Hem de lanet edebilecekler lanet eder” buyrugu ile ilgili olarak Kata- 
de ve er-Rabi’ §oyle demi§lerdir: “Lanet edebilecdkler”den kasit, melekler 
ve mCi'minlerdir. Ibn Atiyye der ki: Bu, a^iktir ve sozun muktezasina uygun- 
dur. / 

Mucahid ve ikrime der ki: Bunlar ha§erat ve liayvanlardir. Hakki gizleyen 
kotii ilim adamlari giinahlari sebebiyle kurakliga mahkum olurlar, o bakim- 
dan bu kotii aJUmlere bu ha§erat ve hayvanlar lanet ederler. 

ez-Zeccac der ki: Dogrusu ise “lanet edebilecekler”den kastin melekler- 
le mii’minler oldugudur. Bundan kastin yeryiiziin^eki hayvanlann olmasina 
gelince; bunun hakikati ancak konu ile ilgili bilgi saliibi olmamizi gerektl- 
ren bir nas veya bir haber ile anla§ilabilir, ogrenilebilir. Bu hususta ise biz 
herhangi bir §ey bulamadik. 

Derim ki: Bu hususta el-Bera b. Azib (r.a)’in rivayet ettigi bir haber gelmi§ 
bulunmaktadir. O §oyle der: Rasulullah(s.a) yiice Allah’in: “i§te onlara hem 
Allah lanet eder hem de lanet edebilecekler lanet eder” buyrugu ile ilgili ola¬ 
rak: “i§te bunlar yeryuziinde hareket eden liayvanlardir” diye buyurmu§tiir. 
Bu hadisi ibn Mace, Muhammed b. es-Sabbah’tan §oylece rivayet etmekte- 
dir: Bize Ammar b. Muhammed, Leys’ten o Ebu’l Minhal’dan o Zazan’dan o 
da el-Bera’dan haber vererek dedi ki:.. (1) Hadisin senedi hasendir. 

Eger: Peki burada akil saliibi olmayan varhklar nasil akil saliibi olan var- 
liklann gogulu gibi gogul yapilmi§tir? denilecek olursa §u cevabi veririz: £iin- 
ku akli ermeyen bu yaratiklara akli erenlerin yaptiklan bir i§ isnad edilmi§- 
tir. Nitekim yiice Allah (Hz. Yusuf sozlerini aktararak, .gune§i, ay’i ve onbir 

(1) ibn Mace, Fiten 22. Hadiste sozti edilen el-Leys b. Ebi Siileyin ile ilgili hadis aiimlerl* 
nin degerlendirmeleri igin bk. ez-Zehebi, Miz&nu’l-i'tidal, IV, 340-343; ibn Hacer, 
Takribu’t-Tehztb, II, 138. 
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yiUli/.i kasicclcrek ve akil sahibi olanlara has gogul §ekliyle): “ Onlann bana 
Hectic cttiklerini gordiim” ( Yusuf, 12/4) diye buyurmaktadir. Burada cansiz- 
lai hi yapilmami§tir. Ayrica yiice Allah (organlara hitaben): “Niqin aley- 
hirnizc §ahitlik ettiniz?” (Fussilet, 41/21); “Onlan sana bakar gorursiin.." 
U l-A'raf, 7/198) diye buyurmaktadir. (Burada da akilsiz varliklar akil sahibi 
varhklar gibi cogul yapilmi§tir). Buna benzer ornekler pek goktur. Yiice Al- 
lah’in izniyle ileride gelecektir. 

\ el-Bera b. Azib ve ibn Abbas da: “Lanet edebilecekler”den kasit, cinler 
ve insanlar di§indaki biitiin yaratiklardir. Qjnkii Peygamber (s.a) §oyle bu¬ 
yurmaktadir: “Kafire kabrinde darbe indirildigi vakit bagirir. Onun bu bagir- 
masini, insanlar ve cinler di§inda herkes i§itir ve bagirtiyi i§iten herkes de ona 
lanet okur.” (1) ^| 

ibn Mes’ud ve es-SiiddT de §oy!e der: Arkada§ina lanet edip de bu lane- 
tin semaya giktiktan sonra tekrar a§agiya inip de hakkinda lanetin okundu- 
gu ki§iyi bu i§e ehil (layik) gormeyince onu soyleyen ki§iye geri doner. Bu 
sefer soyleyenin de bu i§e ehil olmadigini bulur. Bu sefer gider yiice Allah'in 
indirdigini gizleyen yahudilere konar. i§te yiice Allah’in: “Hem de lanet ede- 
bilecekler lanet eder” buyrugunun anlami budur. Yahudilerden olenlerden 
bu lanet artik kalkar. Bu sefer bu lanet geriye kalan yahudiler iizerine iner. 
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160. Ancak tevbe edenler, tslah edenler ve a^iklayanlar miistesna. 
Artik onlann tevbelerini kabul ederim. Ben tevbeleri pek <^ok 
kabul eden, pek ^ok rahmet edenim. 


(1) Kabir nimet ve azabini dile getiren uzuncn hadisin bir bolumiinu te§kil eden bu hadis 
ornek olarak: Enes b. Malik'ten: Buh&ri, Cenaiz 68 , 87, Ebb D&vbd, Siinne 24; Nes&i, 
Cenaiz 110; Miisned, III, 126, 234’te; Bera b. Azib’ten: Ebb D&vbd, Siinne 24; Miisned, 
IV, 296'da gegnekte, ancak bunlarda ‘i§iten herkesin lanet okudugundan" soz edilme- 
mcktedir. 

Ancak Suyuti, ed-Durru’l-Mensbr, I, 391'de §unlari soylemektedir: “ibn Mace, ibnu’l- 
Mllnzir ve ibn Ebi Hatim, el-Bera b. Azib'den §oyle dedigini nakletmektedirler: Peygam¬ 
ber (sav) ile birlikte bir cenazede bulunuyorduk. §oyle buyurdu: Kafire iki gozti (ka- 
91 ) arasina oyle iki darbe indirilir ki, insanlarla cinler di§inda herkes onun sesini i§itir; 
seslni Ijiten her canh hayvan ona lanet okur..." 

Hem Kurtubl'nin, hem SuyutT’nin kast ettikleri hadis Ibn Mace, Fiten 22’de yer alan 4021. 
hndlste ise, kabir azabi ile ilgili boliim yokiur. Sadece lanei edenlerden kastin “devab- 
bulard” yani "yeryiiziinde hareket eden hayvanlar” olduklanndan soz edilmektedir. Bu 
da a/. Once Kurtubi tarafindan kayd edilmij bulunmaktadir. 
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\ “Ancak tevbe edenlcr” buymgu ilc yiice Allah tevbe edlp amellalui, s«>/ 
It rini duzclten ve tevbeleri ilc yiice Allah’a donen kimseleil J.sll.sna etmrk 
ledir. 

Bizim ilim adamlanmiza gore ki§inin: tevbe ettim, demesi bu sb/iinden sun 
ia, once yaptiklannin aksi kendisinden goriilmedikge yeterli dcgildlr. l-fler kl 
i?i irtidat etmi§ ise islam’in §er’T hukumlerini agiktan izhar edcrck LslAm’a tl«> 
ner. Eger ki§i ge§itli masiyetler i§leyen bir kimse ise ondan salih amelin agik- 
ga gorulmesi ile fesad ehli ve onceden i§lemi§ oldugu hallerin sahibi kimsc- 
lerden uzak kalmasiyla olur. §ayet putperest kimselerden ise onlardan ayrilir, 
islam ehli ile oturup kalkar. Boylelikle daha onceki halinin aksini izhar ede- 
fck tevbe gergekle§ir. ileride yticc Ailah’in izniylc Nisa Suicsindc (cn-Nisa, ‘1/17. 
ayet-i kerimede) tevbeye ve hiikumlerine dair agiklamalar gelecektir. / 

Yiice Allah’in: “Ve agiklayanlar miistesnd” buyrugu hakkinda kfmi ilim 
adami §oyle demi§tir: §arap kaplarini, igki kaplanm kirip onlari dnkerek agik- 
tan beyan edenler demektir. 

Tevrat’ta bulunan Muhammed (s.a)’in peygamberligi ve ona tabi ohnanm 
viicubunu agiklayanlar hakkinda oldugu da soylenmi§tir. 

Ancak bu ifadenin genel olarak alinmasi onceden de agikladigimiz iize- 
re daha uygundur. Yani bulunduklan halin ziddini agikga ortaya koyanlar de¬ 
mektir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

“Artik onlarin tevbelerini kabul ederim ve Ben tevbeleri pek gok ka- 
bul eden, pek gok rahmet edenim” buyruguna dair agiklamalar ise daha on¬ 
ceden (el-Bakara, 2/37. ayet 5. ba§hk) gegmi§ bulunmaktadir. Yiice Allah'a 
hamdolsun. 
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161. Muhakkak inkar edip de kafir olarak olenler var ya, i§te Allah’in, 
meleklerin ve biitiin insanlann laneti onlarin uzerinedir. 

162. Onda ebedi kalicidirlar. Uzerlerinden azab ne halifletilir ne de 
onlara miihlet verilir. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi iig ba§hk halinde sunacagiz: 
1- Kafire Lanet Okumak: 

“Kafir olarak olenler” buyrugundaki “vav” harfi hal igindir. 
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i Ibnu’l-Arabi der ki: Bana bir^ok hocam muayyen bir kafire lanet okuma- 
mn caiz olmadigini soylemi§tir. Qunkii o ki§inin hangi hal iizere vefat ede- 
cegi bilinmemektedir. Yiice Allah ise bu ayet-i kerimede mutlak olarak lanet- 
lemek i^in kiifiir iizere olmeyi §art ko§maktadir. Peygamber (s.a)’in kafir olup 
muayyen kimselere lanet okumasina dair gelen rivayetlere gelince; onun bu 
kimselerin akibetlerine dair bilgi sahibi olu§undan dolayidir. ibnu’l-ArabT der 
ki: Bence sahih olan, halinin zahir olam ve onu oldiirmenin, onunla sava§- 
manin caiz olmasi dolayisiyla muayyen olarak bir kafire lanet okumamn ca- 
iz oldugu seklindediri Peygamber (s.a)’dan: “Allah’im, Amr b. el-As beni hie- 
vetmi§ bulunuyor, o benim §air olmadigimi da biliyor. Allah’im, sen de ona 
lanet et, bana hievettigi kadar sen de onu hievet” diye buyurdugu rivayet edil- 
mi§tir. (1) Goriildugii gibi burada sonunda Amr b. el-As iman etmek, dine bag- 
lanmak ve musliiman olmakla birlikte Hz. Peygamber ona lanet buyurmu§ 
ve: “Bana hievettigi kadar sen de ona hievet” diyerek adaletli bir talepte bu- 
lunmu§tur. Adaleti ve insafi a§mami§tir. Burada Hz. Peygamber’in hievetme- 
yi yiice Allah’a nisbet etmesi boyle bir nitelige ta ba§tan beri yiice Allah’in 
sahip olmasi anlamiyla degik yapilan boyle bir davrani§a ceza olmak tiiriin- 
den Allah’a nisbet etmi§tir. Nitekim yiice Allah’a mekr Chile ve tuzak) alay ve 
aldatmamn nisbeti de bu yolludur. §ani yiice Allah zalimlerin soylediklerin- 
den yiice ve biiyiiktiir. 

| Derim ki: Belli bir §ahsi tayin etmeksizin genel olarak biitiin kafirlere la¬ 
net okumak hususunda ise gorii§ ayrihgi yoktur. (^iinku Malik’in Davud b. 
el-Husayn’dan rivayetine gore o el-A’rec’in §oyle dedigini dinlemi§tir: Benim 
yeti§tigim biitiin insanlar Ramazan ayinda biitiin kafirlere lanet okurlardi. ilim 
adamlanmiz der ki: ister zimmet altinda olsunlar ister olmasinlar farketmez. 
Bununia birlikte boyle bir lanet okumak vacip degildir. Fakat bu i§ yapan kim- 
se igin miibahtir. ^unkii kafirler hakki inkar etmekte, dine ve bu dine men- 
sup olanlara dii§manlik etmekte, aym §ekilde agiktan agiga igki igen, faiz yi- 
yen, erkek olup da kadinlara benzeyen, kadin olup da erkeklere benzeyen 
ve buna benzer hadis-i §eriflerde lanet edildikleri varid olan, agiktan masi- 


yet i§leyen herkesin durumu da boyledir. | 


2- Kafire Lanet Okumaktan Kasit: 

| Kafire, onu kiifiirden ahkoymak, engellemek iizere lanet okunmaz. Ak- 
sine ona lanet okumak, kiifre bir ceza ve onun kiifriiniin girkinligini agikga 
ortaya koymaktir. Kafir ister olmti§ bulunsun, ister deli olsun fafketmez. 

Seleften bazilan ise §oyle demi§tir: Delirmi§ ya da olmii§ bir kafire kiif- 
riine ceza olsun ya da onu kufriinden ahkoymak yoluyla olsun lanet oku- 
manin bir faydasi yoktur; giinkii o bundan dolayi etkilenmez. Buna gore bu 


(1) Ibnu’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur’&n’da (I, 50) bu §ekilde belli bir kaynaga atfetmeden zik- 
retinektedir. 
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;‘iyci-i kcrime ile anlatilmak isicnen §udur: Insanlar boylc l>lr kflllrr kiyamet 
giiniinde lanet okurlar ki, bundan dolayi etkilensin, zarar gdrsiln vc kail >i at iy 
la dolsun ve boylelikle bu lanet okuma, onun kiifiiriiniin bir ceza.si ohnn dl 
ye. Nitekim yiice Allah bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: ", Sonra hiya 
met giiniinde kiminiz kiminizi inkar edecek, kiminiz, kiminize lanet edecek ■ 
tir.” (el-Ankebut, 29/25) Bu ayet-i kerime yiice Allah tarafindan lanet oluna- 
caklanna dair -lanet edilmelerinin emrolunduguna dair degil- haber verme- 
nin delili oldugunu kabul eden bu goriifiin delilidinj 

ibnu’l Arabi’nin naklettigine gore asi kimseye lanet okumak ittifakla ca- 
iz degildir. giinkii rivayet edildigine gore Pegyamber (s.a)’a defalarca i<;ki i<;- 
mi§ birisi getirildigi halde orada bulunanlardan birisir 

Allah ona lanet etsin, bu i§ dolayisiyla bu adam buraya ne kadar da ge- 
tiriliyor? deyince Peygamber (s.a): “Karde§inize kar§i §eytanin yardimnlari ol- 
mayiniz” diye buyurmu§tur. (1) 

Boylelikle Hz. Peygamber, o ki§inin karde§ olarak sayginligim dilc gctlr- 
mektedir. Bu ise ona kar§i §efkatli olmayi gerektirir. Aynca bu liadis, sahlh 
bir hadistir. 

Derim ki: Bu hadisi Buhari ve Muslim rivayet etmi§tir. 

Bazi ilim adamlan asiye lanet okumak hususunda gorii§ aynliginin bulun- 
dugundan soz eder ve §oyle der: Peygamber (s.a)’in: “Karde§inize kar§i 
§eytanin yardimcilari olmayiniz” buyrugunu haddin ona uygulam§indan 
sonra Nuayman hakkinda soylemi§tir. 

Kendisine yiice Allah’in emrettigi had uygulanan kimsenin lanet edilme- 
mesi gerekir. Kendisine had uygulanmayan kimsenin ise ister adi tayin edil- 
sin, ister edilmesin lanet edilmesi caizdir. £iinkii Peygamber (s.a) lanet 
edilmesini gerektiren o hal iizere devam ettigi siirece kendisine lanet okun- 
masi gereken kimseden ba§kasina lanet etmemi§tir. Bu halinden tevbe edip 
vazge^er, haddin de temizledigi kimseye ise lanet yoneltilemez. i§te bunu Pey¬ 
gamber (s.a)’in §u hadis-i §erifi agik^a beyan etmektedir: “Herhangi birini- 
zin cariyesi zina ettigi takdirde ona had vursun ve (bundan sonra da) onu 
ayrica azarlamasin.” (2) 

i§te bu hadis-i §erif sahih olmanin yaninda, azarlama ve lanetlemenin an- 
cak haddin uygulanmasindan ve tevbeden once sozkonusu olabilecegini gos- 
termektedir. Dogrusunu en iyi bilen yiice Allah’tir. 

ibnu’l Arab! der ki: Mutlak olarak asiye lanet etmeye gelince bu iema ile 
caizdir. £iinkii Peygamber (s.a)’in §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: “Bir yu- 
murtayi galdigi igin eli kesilen hirsiza Allah lanet etsin.” (3) 


(1) Buhari, Hudud 4, 5 

(2) Buhari, Hudud 36, Buyu 66, 110; Muslim, Hudud 30; EbCi Davtid, Hudud 32; Miisned, 
II, 249, 494 

(3) Buh&ri, Hudud 7, 13; Muslim, Hudud 7; Nesai, Sarik 1; Ibn Mace, Hudud 22. 
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,'i Hcrkcsin Laneti: 

' l$lc “Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlann laneti” yani Allah’in rah- 
melinden uzakla§tirilmalari “onlarin iizerlerinedir.” Lanet etmek, aslinda 
kovinak ve uzakla§tirmaktir. Buna dair agiklamalar daha dnceden (el-Baka- 
ra, 2/88. ayette) ge^mi§ bulunmaktadir. Kullann laneti kovmak demektir. Al¬ 
lah’in laneti ise azaba ugratmak demektir._j 

Hasan-i Basri bu buyruklari (j ) §eklinde merfu ola- 
rak okumu§tur. O takdirde a^iklamasi §oyle olur: Bunlarin cezalari Allah’in 
onlara lanet etmesi, meleklerin onlari lanetlemesi ve biitiin insanlann onla- 
ri lanctlcmcsidir. Nitckim: “Ben Zeyd’in ayakta durmasindan hoflanmadim, 
Amr’in ve Halid’in de” denir. Qtinkti burada anlam Zeyd’in ayakta durmasi¬ 
ni, Amr’in ayakta durmasini, Halid’in ayakta durmasini ho§ gormiiyorum, §ek- 
lindedir. Ancak el-Hasen’in bu §ekildeki kiraati Mushaftaki yazih§a muha- 
liftir. 

Bu gibi kimselere biitiin insanlar lanet etmemektedir. £tinkti onlarin ka- 
vimlerinden olanlar onlari lanetlemez, denilecek olursa boyle bir soruya tig 
§ekilde cevap verilebilir: 

1- insanlann gogu tarafindan yapilan lanete “insanlann laneti" denilme- 
si, ^ogunlugun azinlik hakkindaki laneti diye “taglib” yoluyla zikredilmi§tir. 

2- es-Siiddi der ki: Zalime herkes lanet eder. Kafir zalime lanet ettigi tak¬ 
dirde kendisine de lanet etmi§ olur. (<Jiinkii kafir de zalimdir). 

3- Ebu’l-Aliye der ki: Bundan kasit kiyamet gtintinde biitiin insanlarla bir- 
likte kendi kavminin de onlari lanetleyecegidir. Nitekim yiice Allah §oyle bu- 
yurmaktadir: “Sonra kiyamet giiniinde kiminiz kiminizi inkar edecek, kimi- 
niz kiminize lanet edecektir.” (el-Ankebut, 29/25) 

i Daha sonra yiice Allah: “Onda” yani o lanet iginde, yani bu lanetin ge- 
rektirdigi ceza igerisinde “ebedi kalicidirlar” diye buyurmaktadir. Onlarin 
lanette ebedi kalmalan lanetin ebediyyen onlara olacagi demektir, diye de 
a?iklanmi§tir. j 

“Uzerlerinden azab ne hafifletilir ne de onlara miihlet verilir.” Herhan- 
gi bir stire dahi azaptan geriye birakilmazlar, azaplan ertelenmez. 

“Ebedi kalicidirlar” buyrugu, “iizerlerine” buyrugundaki zamir halidir. 
Bundaki amil be “iizerlerine” kelimesindeki zarf manasinadir. Qjnkii bun- 
da karar bulup yer etmek anlami vardir. 


4'" r f^ 


163. Hepinizin ilahi tek bir ilahtir. O’ndan ba§ka hi^bir ilah yoktur. 
O Rahmandir, Rahimdir. 
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Hu buyruga dair agiklamalarimizi da iki ba§lik lutlindc suiku agi/ 

1- Hepinizin ildhi Tek Bir ll&htir: 

' “Hepinizin il2hi tek bir iiahtir.” Yiice Allah liakkm gizlenme.slnl sakm 
dirdiktan sonra ilk agiklanmasi gereken ve gizlenmesi caiz olmayan luiMiMin 
tevhid hususu oldugunu beyan etmektedir. Hemen bunun akabinde tcvhl 
din delilini ve nazar etme yolunun bilgisini (akli kullanma yolunu) sdzko- 
nusu etmektedir. Bu ise biitiin bunlarin var olmasi igin benzersiz bir failin bu- 
lunmasinin kagmilmaz oldugu bilinsin diye yaratmamn harikalari uzerindc 
du§unmek, tefekkiir etmektir. 

ibn Abbas (r. anhuma) der ki: Kurey§ kafirleri, ya Muhammed, bize Rab- 
bini anlat dediler, yiice Allah bunun iizerine I bias Stiresiyle bu ayet-i keri- 
meyi inzal buyurdu. Mii§riklerin ise o sirada iigyiizaltmi$ lane putlari varcli. 
Yiice Allah, kendisinin bir ve tek (vahid) oldugunu beyan buyurdu. 

^ 2- O’ndan Ba§ka Higbir ilah Yoktur: 

[ “O’ndan ba$ka higbir iiah yoktur” buyrugu, nefiy ve isbattir. Bunun ba- 
§i (la ilahe: Higbir ilah yoktur) kiifiirdiir, illallahu: O’ndan ba§ka) imandir. Ma- 
nasi, Allah’tan ba§ka ma’bud yoktur. 

Nakledildigine gore e§-§iblT (Allah’in rahmeti iizerine olsun) Allah der, t'a- 
kat “la ilahe” demezmi§. Ona nigin boyle dedigine dair soru sorulunca $oy- 
le cevap vemi§tir: Korkanm ki inkar soziinu soylemeye ba§lanm da ikrar so- 
ziinii soylemeye ula§amam. 

Derim ki: Bu, hakikati olmayan oldukga incelikli bilgilerindendir. Ctinkil 
§ani yiice Allah, bunu Kitab-i Kerim’inde hem nefy hem de isbati bir arada 
zikrelmi§ ve defalarca tekrarlami§tir. Peygamber (s.a)’in vasitasi ile de bu s6- 
zii soyleyen kimseye de pek gok sevap vadinde bulunmu§tur. Bu tiir hadis- 
leri Muvatta’, BuharT, Muslim ve ba§kalan da rivayet etmi§tir. (Mesela) Pey¬ 
gamber (s.a) §oyle buyurmaktadir: ’’Her kimin soyledigi son soz la ilahe il- 
lallah olursa o ki§i cennete girer." 

Bu hadisi Miislim rivayet etmi§tir. (1, Maksat bunu dil ile degil, kalb ile soy- 
lemektir. Eger la ilahe dese ve olse, onun inancinda ve kalbinde vahdaniy- 
yet ile Allah igin gerekli olan sif'atlar yer etmi§ ise Ehl-i Siinnet’in ittifaki ile 
boyle bir kimse cennet ehlindendir. 

§ani yiice Allah’in vahid, la ilahe illahu, er-Rahman ve er-Rahim isimle- 
rinin anlamlanna dair agiklamalarimizi “el-Kitabu’l-Esnd fi $erhi Esmailla- 
hi’l-Hiisna” adh eserimizde kaydetmi§ bulunuyoruz. Cenab-i Allah’a 
hamd-ii senalar olsun. 


(1) Bu lnfizlarla: Buhari, Cenaiz 1 bnb ba§hgi olarak; Eb(i DavCid, Cenaiz 16. Miisli n, Iman 
43’teki: “Kim Allali’tan ba$ka ilah olmadigini bilir lialde oliirse cennete girer” anlamin- 
daki hadis, mufessirimizin dile getirdigi maksadini aynen ifade etmektedir. 
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164. Muhakkak goklerin ve yerin yaratili§inda, gece ile giinduziin 
degi§ip durmasinda, insanlar i^in faydali §eylerle denizlerde 
akip giden gemilerde, Allah’in gokten indirip onunla olii- 
munden sonra yeryiiziinu dirilttigi suda ve orda her tiirden 
canliyi uretip yaymasinda, riizgarlan estiri§inde ve gokle yer 
arasinda boyun egdirilmi§ olan bulutta, akil eden bir topluluk 
i^in nice ayetler vardir. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi ondort ba§hk halinde sunacagiz: 
r 1- Ayetin Nuzdl Sebebi: 

i Ata der ki: “Hepinizin ilahi tek bir il§htir” ayeti nazil olunca Kurey§ ka- 
iirleri: Biitiin insanlara tek bir ilah nasil olur da yeter, demeye ba§ladilar. Bu- 
nun iizerine: “Muhakkak goklerin ve yerin yaratih§inda..” ayeti nazil oldu. 

Bunu Siifyan, babasindan o Ebu’d-Duha’dan §oylece rivayet etmektedir: 
“Hepinizin ilahi tek bir ilahtir” ayeti nazil olunca bunun herhangi bir de- 
lili var midir? dediler. Bunun iizerine yiice Allah: “Muhakkak gdklerin ve ye¬ 
rin yaratili§inda...” ayetini inzal buyurdu. Onlar sanki bu sozleriyle bir ayet 
(mucize) istediler de Allah da onlara tevhidin delilini boylece beyan etti. Bu 
alemin, bu harikulade yapinin mutlaka bir bina edicisi ve bir sanii oldugu- 
nu onlara a^ikladi/J 

“Gdkler (semavat)”in <gogul gelmesi, degi§ik cinslerden oldugundan do- 
layidir. Ciinkii her bir sema, otekinin cinsinden ayridir. Buna kar§ihk yerin 
tekil olarak zikredilmesi hepsinin toprak olu§undan dolayidir. Dogrusunu en 
iyi bilen yiice Allah’tir. 

Semanin ayet (Allah’in vahdaniyyetine delil) olma ozelligi, altindan direk- 
siz olarak, iistiinden de herhangi bagi olmaksizin yiikseltilmi§ olmasidir. Bu, 
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Allah’in sonsuz kudrelinc* ve olaganiistu yaraliciligina dclildlr. Kger Idr p<*y 
gamber gelip de herhangi bir baglantisi bulunmaksizin havada blr ilaftin dm - 
masi §eklinde (bir mucize gostermesi igin) ona meydan okuyacak oInu (u da 
bunu getirse) bu bir mucize olur. Diger taraftan gokte gunc$, ay, gc/rgcm 
ler, aydinlik sagan, dogan ve batan, paril panl parlayan ve i$ik sag may an yil- 
dizlann bulunmasi da ikinci bir ayet (Allah’in vahdaniyyetine deliDdlr. 

Yeryuziiniin ayet olu§u ise denizleriyle, nehirleriyle, madenleriylc, aftag- 
lanyla, yumu§ak ve sert arazileriyledir. 


2- Gece lie Giinduz: 

“Gece ile gunduziin degi§ip durmasinda...” Bunlarin degi$ip durmast bi- 
linemeyen bir yerden (ya da bir sebepten otiiru) birisinin gelmesi, dtckinin 
de gitmesidir. Aydinlik, karanlik, uzunluk ve kisalik gibi niteliklcii agistndan 
aralanndaki farkliligin sozkonusu edildigi de soylenmi§tir. J 

Leyl(gece): “Leyle”nin goguludur. Aym anlamda olmak lizere: "l.cyflli vc 
leyal” §eklinde de gogulu yapihr. Qogul yapma olgiilerinin di§ina gikan Istls- 
nai gogul §ekillerinden birisidir. “LeyalT” kiyas itibariyle “leylat”in gogulu gi- 
bidir. §iirde de bunu kullanmi§lardir: 

f ji J* ^ 

“Her giin ve her gecede..” 


Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 


oLiLif L* L 


“Her giin ve her gecede 

Hatta onu goren herkes §oyle der: 

Vay yazik boyle bir deveye, bu ne kadar bedbahttir!” 


Ibn Faris, el-Miicmel adh eserinde §oyle demektedir: Bir ge§it ku§a leyl 
denildigi de soylenmektedir. Ancak ben boyle bir §eyi bilmiyorum. 

Giinduz (nehar) ise: “Nuhur ve enhira" §eklinde gogul yapilabilir. Ahmed 
b. Yahya Sa’leb der ki: Neher kelimesi nuhur’un goguludur. Nuhur, “nehar”in 
gogulunun goguludur. “Nehar”in gogul yapilmayan miifred bir isim oldugu 
da soylenmi§tir. Buna sebep ise masdar anlamini ihtiva etmesidir. “Ziya" de- 
mek gibi. Az liakkinda da gok hakkinda da kullanilir. Ancak birincisi daha 
goktur. §air der ki: 


“Eger iki tirit olmasaydi zayiflayarak helak olurduk 
Biri gece tiridi, digeri de giindiizleri gelen tirit.” 
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II>n l aris der ki: Nehar’in ne demek oldugu bilinmektedir. gogulu neher 
s i- onlior gelir. Neher kelimesinin nuhur §eklinde gogulu yapildigi soylenir. 
Nf liar ise tan yerinin agarmasi ile gune§in batmasi arasindaki aydinhk vakit- 
tir. 'l'oy ku§u yavrusuna neher denildigi de soylenir. en-Nadr b. §umeyl der 
ki: Neliann ba§i gune§in dogmasidir. Bundan oncesi ise nehar’dan sayilmaz. 
Sa’leb ise der ki: Araplara gore nehar’in (giinduzun) ba§langici gune§in do- 
gu§udur. Buna delil de Umeyye b. Ebi’s-Salt’in §u beyitini gostermektedir: 

r* i .t.l I j 

“Ve giine§ her bir gecenin sonunda dogar 

Kirmizi olarak ve onun reiigi giil gibi olur." 

Aynca Adiy b. Zeyd’in §u sozlerini de delil gosterir: 

“Ve o giine§i bir engel kildi ki onda bir kapahlik yoktur 

Giindiiz ile gece arasinda; bunlar birbirinden ayrilmi§tir. “ 

el-Kisa! de $oyle bir beyit nakletmektedir: 

viUp *^L_J ij\ — *\ j\ —4JI c — Ijl 

“Gunduziin giine§i ^lktigi vakit §iiphesiz ki o 

Benim sana selam verdigimin emaresidir, sen de selam ver (selamimi al)!” 

ez-Zeccac ise “Kitabu’l-Enva” adli eserinde §oyle demektedir: Gunduziin 
ba§langici, gune§in i§iklarim zerrecikler gibi sagmasi iledir. 

ibnu’l-Enbari ise, zamam ug boliime ayinr: Bir boliimti katiksiz gece; bu 
giine§in bati§indan tan yerinin agarmasina kadar olan vakittir. Bir boliimu ka¬ 
tiksiz giindiiz; bu da giine§in dogu§undan bati§ma kadar olan vakittir. Bir bo- 
liimu ise giindiiz ile gece arasinda ortaktir. Bu da tan yerinin agarmasindan 
itibaren giine§in dogu§una kadar olan vakittir. £iinkii bu vakitte gece karan- 
liginin kalintilan da devam etmekte, gunduziin i§iginin ba§langiglari da bir 
arada goriilebilmektedir. 

Derim ki: Dogrusu tan yerinin agarmasindan giinefin bati§ vaktine kadar 
devam ettigidir. Nitekim ibn Faris de el-Miicmel inde boyle rivayet etmekte- 
dir. Buna Sahih-i Miislim’deki §u sahih hadis-i §erif de delalet etmektedir: Adiy 
b. Halim dedi ki: “Tanyerinin beyaz ipligi sizin igin (tarafinizdan) segilince- 
ye kadar yeyin, igin” (el-Bakara, 2/187) ayeti nazil olunca Adiy b. Hatim, ey 
Allah’in Rasulii, ben yastigimin altina iki iplik koyuyorum, biri beyaz iplik, obii- 
ru siyali iplik. Bu ikisiyle geceyi gundiizden ayirdedebiliyorum deyince Ra- 
sulullah (s.a) §oyle buyurur: “Muhakkak senin yastigin oldukga geni§tir. Bu- 
rada sozkonusu olan gecenin siyahligi ile giindiiztin beyazligidir.” (1) 


(1) Milslim, Siyam 33: Buhari, Tefsir 2. sure 28; Ebb DavCid, Savin 18. 
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ijjtc bu hadis-i §erif gundiiziin, tan ycrinin agarmasindan giine§in bati$i- 
na kadar oidugunu hiikrne baglamaktadir. 

Ayni zamanda bu, yeminler ile ilgili bususlarda fikhi (derin bilgi sahibi ol- 
mayi) da gerektirmektedir ve buna pek qok hukumler bagli bulunmaktadir. 
Mcsela, bir kimse bir ba§kasiyla gundiiziin konu§mamak iizere yemin etse 
vc giine§in dogu§undan once onunla konu§sa yeminini bozmu§ olur, birin- 
c i gorii§e gore ise bozmu§ olmaz. Ancak Peygamber (s.a)’in buyrugu bu hu- 
susta ayirdedici soz ve nihat hiikmii bildirir. Kelimenin dildeki zahirt anla- 
mina bakip bunun siinnette hangi anlamda kullamldigini ele aldigimiz tak- 
lirde gundiizun, aydinhgin yayilmasi demek oidugunu goriiriiz. Nitekim §a- 
ir §oyle demekiedir: 


U*' 


JJ 


U ja pJli 


Lfij fili ^L-f. C. S — Ia 


“Ona avucumu (darbemi) iyice yerle§tirdim ve onun deligini a$ip geniflottim 
Onun oniinde duran, (agtijpm yaramn) arkasmi gorebiliyordu." 


Huzeyfe’den bu gdrii§e delalet eden rivayet de gelmi§ olup bunu Ncsai 
rivayet etmi§tir. ileride oru? ayetleri ayiklamrken (el-Bakara, 2/173 vd.) yii- 
ce Allah’in izniyle bu da geleceklir. 


3- Denizler ve Faydalari: 

“insanlar i^in faydali feylerle denizlerde akip giden gemilerde...” 

buyrugunda yer alan: 

Fiilk: Gemiler dcmektir. Tekili de gogulu da aynidir. Miizekkeri ve mii- 
ennesi de yapilir. §u kadar var ki tekildeki harekeler, goguldaki harekelerin 
ayni degildir. Adeta gogul i<;in ba§ka bir kelime gatisi kurulmu§ gibidir. Bu¬ 
na tesniye yapilirken “fiilkani” denilmesi delil gosterilebilir. “Fiilk” kelime- 
si tekil ve miizekkerdir. Yiice Allah: “O dopdolu gemide” (Yasin, 36/41) 
buyrugunda bu kelimeyi miizekker olarak kullanmaktadir. “Denizlerde 
akip giden gemilerde” §eklinde bu ayet-i kerimede ise, miiennes olarak kul¬ 
lanmaktadir ki bunun tekil ve £ogul olma ihtimali de vardir. 

Bir ba§ka yerde ise §oyle buyurmaktadir: “Hatta siz gemilerde bulundu- 
gunuz zaman giizel bir riizgar ile onlari gbtiirdiiklerinde...” (Yunus, 10/22) 
buyrugunda da $ogul gelmi§tir. Sanki bu kelime tekil oldugu vakit binilen bir 
tek gemi (kayik ve benzeri) olarak kullamlarak muzekker getirilmekte, bil- 
digimiz manada btiyiik gemi (seffne) halinde ise muennes olarak kullanihr 
gibidir. Bunun tekilinin “felek” ^ogulunun ise “fulk” oldugu da soylenmi§- 
tir. Esed ve Usd, Ha§eb ve Hu§b gibi. Ash donmek, deveran etmekten gelir. 
Yildizlann iizerinde dondiigii semanin felegi (yorungesi) de buradan gelmek- 
tedir. Kiz ^ocugun memelerinin yuvarlakla§masim ifade etmek igin de bu ke¬ 
lime kullanihr. Yiin egirirken kullanilan kirmenin donii§iine de “feleke" de- 
nilir. Gemiye “fiilk" denilmesi ise su ile birlikte en kolay bir §ekilde deveran 
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rlmcvsi dolayisiyladir. 

Hu a yell e gemilerden Allali’in varligma delil (ayet) olarak soz edilmesi- 
ne gelince: Yiice Allah bu gemileri su iizerinde yiiruyecek sekilde ve agir ol- 
malanna ragmen su iizerinde duracak §ekilde musahhar kilmi§tir. Yuce Al- 
lah’in bize bildirdigi gibi gemiyi ilk yapan ki§i Null (a.s)’dur. Hz. Cebrail ona: 
Sen gemiyi ku§un iskeleti gibi yap dedi. Null (a.s) da Hz. Cebrail’in kendi- 
sine gosterdigi sekilde yapti ve sonrakilere gemi yapmayi miras birakti. Se- 
fine ters donmu§ bir ku§tur. Onun altindaki su ise ku§un iistiindeki hava gi- 
bidir. Bu agiklamayi ibnu’l Arab! yapmi§tir. 


4- Denizde Yolculuk Yaptnamn Iliikniu. 

Bu ayet ve benzerleri ister, ticaret amaciyla olsun ister hac ve cihad gibi 
ibadet amaciyla olsun denizde yolculuk yapmanin mutlak olarak caiz oldu- 
gunun delilidir. Sunnet-i seniyyeden Ebu Hureyre yoluyla gelen §u liadis-i 
§erif de boyledir: Ebu Hureyre dedi ki: Bir adam Rasulullah (s.a)’in yanina 
gelip §oyle dedi: Ey Allali’in Rasulii, bizler denizde yolculuk yapiyor ve be- 
rabcrimizdc az miktarda su ahyoruz.. (1) 2 

Hues b. Malik yoluyla rivayet cdilen Umm Haram kissasi ile ilgili liadis-i 
Serif de l)6yledir, her ikisini de hadis imamlanndan olan imam Malik ve ba§- 
kalan rivayet etmistir. <2) 

lines yoluyla gelen hadis-i §erifi ondan bir topluluk rivayet etmistir. On- 
lar da Ishak b. Abdullah b. Ebi Talha’dan o da Enes yoluyla rivayet etmisler- 
dir. Ayrica bu hadisi Bisr b. Omer, Malik’ten, o Ishak’tan, o Enes’ten, o da 
Umm Haram’dan rivayet ederek hadisin senedini Umm Haram’a kadar go- 
tiirmu§ ve Enes’e kadar gotiirerek Enes tarafindan rivayet edilen bir hadis ola¬ 
rak kaydelmemistir. Bu sekilde hadisi Bundar Muhammed b. Bessar da boy- 
lece ondan rivayet etmistir. 

Bu hadis-i serifte erkekler i^in de kadinlar igin de cihad amaciyla deniz¬ 
de yolculuk yapmanin agik bir delili vardir. Cihad kastiyla denizde yolculuk 
yapmak caiz olduguna gore farz olan hac i?in denizde yolculuk yapmak da- 
ha oncelikle caizdir, hatta vaciptir. 

Omer b. el-Hattab ile Omer b. Abdulaziz’den denizde yolculuk yapma¬ 
nin men edildigine dair rivayetler gelmektedir. Ancak Kur’an-i Kerim ve Sun¬ 
net-i seniyye bu gorusu reddetmektedir. Eger denizde yolculuk yapmak mek- 
ruh olsaydi ya da caiz olmasaydi muhakkak Peygamber (s.a) kendisine, biz 
denizde yolculuk yapiyoruz, diyenlere bu i§i yasaklardi. Bu ayet-i kerime 
ve benzerleri konu ile ilgili a^ik bir nastir ve bu hususta onlara ba§ vurul- 
masi gerekir. 

(1) Ebd D&vCid, Tahnre 41; Tirmizi, Tahnre 52; Nesai, Tahare 47; Muvatta’, Tahare 12; Ibn 
M&ce, Tahare 38. 

(2) Bk. Buhdrt, Cihad 3, Tabir 12; Muslim, imare 160; Ebd Davdd, Cihad 9; Nesai, Cihad 
40; Muvatta’, Cihad 39. 
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Diger taraftan her iki Omer’dcn (Omer b. el-Hattab ilc ttmrr b, Abdula 
ziz’den) gelen bu hususa dair rivayet §u §ekilde te’vil edllel>lHr: Onlunn bti 
engellemeleri ihtiyatli davranmaya ve diinyalik talebi ile daha ka/.anv ri¬ 
de etmek arzusuyla canlan tehlikeye sokmayi terketmek amaciyla sdylc*nml$ 
diye yorumlanabilir. Farzlann edasi hususunda ise boyle bir yasak sbzkoini 
su olamaz. 

Anlam itibariyle denizde yolculuk yapmanin caiz olduguna delalct cdcn 
hususlardan birisi de §udur: Yiice Allah denizleri yeryuziinun ortasina ycr- 
le§tirmi§ ve insanlan denizin her iki kiyisinda ya§ayacak §ekilde var etmi§- 
tir. insanlann bu menfaatlerini her iki tarafda ayri ayn yerle$tirmi§tir. Bu men- 
faatlerden birisinin elde edilmesi ve obiir tarafa getirilmesi ancak denizin a§il- 
masi ile miimkundtir. Allah da denizde yolculuk yapmayi gemllcr ilc kolay- 
la§tirmi§tir. Bu a^iklamayi Ibnu’l-Arabi yapmi§tir. 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: imam Malik hac amaciyla kadinm gc- 
mide yolculuk yapmasini mekruh gorurdii. O bakimdan o cihad amaciyla 
denizde yolculuk yapmayi daha da mekruh gorurdii. Kur’an ve SOnnel isc 
onun bu konudaki g6ru§iinu reddetmektedir. §u kadar var ki Basrah bizim 
mezhebimize mensup bazilan §oyle demektedir: imam Malik’in boyle bir §e- 
yi mekruh gormesi Hicaz’daki gemilerin kiigiik olu§undan dolayidir. Kadin- 
lar ise bu gemilerde yolculuk yaptiklari takdirde dar olduklan igin ve orada 
yolculuk yapanlar kalabahk te§kil ettiklerinden dolayi ihtiyaglarini gordilk- 
leri takdirde gereken §ekilde tesettiire riayet edemezler. Aynca Medine'den 
Mekke’ye karayoluyla yolculuk yapmak mumkiin idi. i§te imam Malik bu sc- 
bepten boyle bir yolculugu mekruh g6rmu§tiir. Basralilarin gemileri glbl bO- 
yiik gemilere gelince; bunlarda yolculuk yapmakta (kadinlar igin) bir mah- 
zur yoktur. (Devamla) der ki: Aslolan haccin buluga ermi§ biilunan hflr kim- 
seler arasindan oraya yol bulabilen kimse igin bir farz oldugudur. Kadin ya 
da erkek olsun farketmez. §u §artla ki, yolda giivenligin <;ogunlukla goriilen 
bir durum olmasi gerekir. Bu konuda denizin karadan ayri bir ozelligi soz- 
konusu degildir. 

Derim ki: Kitap, siinnet ve mana, aym zamanda bu iki husus igin de yani 
hem ibadet ve hem ticaret kastiyla deniz yolculugu yapmanin mubah oldu- 
gunu gostermektedir. i§te bunlar bu konudaki delili te§kil ederler ve bunla- 
ra uymak gerekir. §u kadar var ki, insanlar denizde yolculuk yapmaktan fark- 
li §ekilde etkilenirler. Kimisi denizde kolaylikla yolculuk yapar ve bu, ona agir 
gelmez. Kimisine de agir gelir ve denizdeki yolculuk esnasinda kuwetten dii- 
§er. A§iri derecede denizin tuttugu ve a§iri derecede ba§i donen ile denizde 
yolculuk yaptigi esnada farz namazi ve diger benzeri farzlari eda edemeyen 
kimsenin durumu gibi. Birincisi igin denizde yolculuk yapmak caizdir. ikin- 
cisi igin ise boyle bir yolculuk haramdir, bundan dolayi da engellenir. 
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b Denizin A§iri Dalgali Olmasi Halinde Denizde YoLculuk: 

I )eniz, a§in derecede yiikselip biiyiik biiyiik dalgalarla dalgalandigi tak- 
dirde bu dalgalanmasi esnasinda olsun, ^ogunlukla esenlikle yolculugun siir- 
diiriilemeyecegi zamanlarda olsun, herhangi bir kimsenin denizde yolculuk 
yapmasimn caiz olamayacagi hususunda ilim adamlari arasinda gorii§ birli- 
gi vardir. Him adamlarina gore gogunlukla esenligin sozkonusu olabildigi za¬ 
manlarda deniz yolculugu yapmak caizdir. £iinkii boyle durumlarda deniz¬ 
de yolculuk yapip da kurtulanlann sayisi tesbit edilemeyecek kadar goktur. 
Diger taraftan bu gibi yolculuklarda hayatini kaybedenlerin sayisi ise mah- 
duttur. 

6- insanlar Iqin Faydali Olan Gemiler: 

“insanlar i^in faydali §eylerle” ticaret ve buna benzer durumlarini dii- 
zeltmeye yarayan degi§ik maksatlar igin kendilerine fayda saglayacak “ de- 
nizlerde akip giden gemilerde...” denizde yolculuk yapmakla karlar elde edi- 
lir. Aym §ekilde kendisine mal gotiiriilenler de yararlanirlar. * 

Dine dil uzatan bazi kimseler $oyle demi§tir: Yiice Allah sizin Kilabimz- 
da: " Biz o Kitab’da hiqbir §eyi eksik birakmadik.” (el-En’am, 6/38) diye bu- 
yurmakiadir. Peki, yemege giizel tatlar veren tuz, karabiber ve buna benzer 
tOrlil baharatlardan nerede soz edilmektedir? Bu ki§iye: “insanlar i^in fay¬ 
dali geylerle denlzlerde akip giden gemilerde..” buyrugunda bu dedigin soz¬ 
konusu edilmektedir, diye cevap verilmi§tir. 

7- Gokten Indirilen Su: 

“Allah’in gokten indirip... suda” Burada kastedilen aleme can veren, bit- 
kileri ve tiirlii rjziklan gikartan yagmurlardir. Bu yagmurun bir kismini (ye- 
rin altinda), yagmur yagmadigi zamanlarda ondan yararlanmak igin depolar. 
Nitekim yiice Allah buna i§aretle §oyle buyurmaktadir: “O suyu yerde (yeral- 
ti su kaynaklannda) durdurduk” (el-Mii’minun, 23/18) 

8- Yeryiiziindeki Canlilar: 

“Ve orda her tiirden canliyi iiretip yaymasinda” dort bir yana dagitma- 
sinda.. “0 giin insanlar darmadagin pervaneler gibi olacak” (el-Karia, 
101/4) buyrugundaki “darmadagin” kelimesi de aym kokten gelmektedir. 

Ayet-i kerimede ge^en “dabbe (mealde: Her tiirden canli)” kelimesi bii- 
tiin canlilari kapsayan bir ifadedir. Bazilan ku§lan “dabbe” kelimesinin kap- 
sami di§inda kabul etmekle birlikte bu gorii§ reddedilmi§tir. Yiice Allah 
§oyle buyurmaktadir: ‘Yerde yiiruyen ne kadar canli (dabbe) varsa hepsinin 
rizkini uermek Allah’a aittir” (Hud, 11/6*) C^iinkii ku§ da bazi hallerinde iki 
ayagi iizerinde yerin iizerinde hareket eder. Nitekim §air el-A’§a §oyle demek- 
tedir: . 
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y j ‘LJaJl UJ L*:> 

“Suya giden her yolda vadinin bagirtlak ku§larinin debelenmesi ..."* 1 * 

Alkame b. Abede de der ki: 

* ' * * 

“Yildirimlari kuglan’nm bir kipirdam? (debib)dir.” 

9- Esen Riizgarlar: 

“Ruzgarlan estiri§inde...” buyrugunda sozii gegen estlri§: (tasrlf) KUx- 
garlan kisir ve a§ilayici, a§iri soguk ve sesli, yardim, helak edici, .sunk, »o« 
guk, yumu§ak ve firtina §eklinde §iddetli olarak estirilmesi demektir. RU/glr- 
larin estirilmesi giiney, kuzey, bati, dogu (saba) ve riizgar esen iki clhet urn- 
sindan gelen ara yon ruzgarlan demektir, de denilmi§tir. 

Bir ba§ka agiklamaya gore riizgarlarin estirilmesi, biiyiik gemileri dc ktighk 
gemileri de aym §ekilde surukleyecek kadar esmesi ve her ikisini de onlara za- 
rar verecek §eylerden korumasi demektir. Yelkenlerinin biiyiik ya da kiigOk ol- 
masi onemli degildir. Qiinkii riizgar eger tek bir parga halinde gelmi§ olsaydi 
yelkenlere garpar ve bu yelkenli gemilerin batmasina sebep olurdu. 

Riyah (riizgarlar) kelimesi “rih” kelimesinin goguludur. Riizgara gogun- 
lukla huzur ve siikun (ravh) getirdiginden dolayi bu ad verilmi§tir. 

Ebu Davud’un rivayetine gore Ebu Hureyre §oyle demi§tir: Rasulullah (s.a)’i 
§oyle derken dinledim: “Riizgar Allah’in kullanna rahmeti ciimlesindendir. 
Rahmet de getirir, azap da getirir. Onu gordtigiiniizde ona sovmeyiniz, Al- 
lah’tan hayrini isteyiniz, §errinden de Allah’a siginimz.” (2) 

Bu hadisi aym §ekilde ibn Mace de Siinen’inde §oylece rivayet etmekte- 
dir: Bize Ebu Bekr b. Ebi §eybe anlatti. Bize Yahya b. Said anlatti. Yahya, el- 
EvzaT’den, o ez-Ziihrt’den anlatti. ez-Ziihri dedi ki: Bize Sabit ez-Ziiraki, Ebu 
Hureyre’.den naklederek dedi ki: Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu: “Riizgara sov¬ 
meyiniz. £iinkii o Allah’in kullanna rahmeti ciimlesindendir. Rahmet ile de 
gelir, azab ile de. Fakat siz Allah’tan onun hayrini isteyiniz ve kotiiliigiinden 
de Allah’a siginimz.” (3) 

Pcygamber (s.a)’in §oyle dedigi de rivayet edilmi§tir: “Riizgara sovmeyi¬ 
niz, giinkii riizgar Rahmanin nefesindendir.” Bunun anlami §udur: §ani yii- 
ce Allah, riizgara, ferahlik vermek, rahat nefes aldirmak ve dinlendirmek ozel- 
ligini vermi§tir. Buradaki izafe, yani riizgann Rahman’in nefesine izafe edil- 
mesi, fiilin O’nun tarafindan yapilmasindan dolayidir. Yani, §ani yiice olan 
Allah riizgan bu §ekilde takdir etmi§tir. 

Cl) Burada "debelenme” diye terciime ettigimiz “debib” kelimesi ayet-i keriinede de gegen 
ve her ttiritt canliyi ifade ettigi kaydedilen “dabbe" keliinesiyle aym koktendir. 

(2) Ebb D&v&d, Edeb 103 

(3) lbn Mace, Edeb 29. Ayrica, Miisned, II, 250, 268. 409...; Tirmizl, Fiten 65 
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Muslim’in Sahih’inde de ibn Abbas’tan Peygamber (s.a)’in §oyle dedigi ri- 
v;«yt‘t cdilmektedir: “Ben (Ahzab giiniinde) saba riizgariyla muzaffer kilindim, 
Ad kavmi ise Debur (batidan esen riizgar) ile helak oldu.” (1) 

i§te bu da §am yiice Allah’in Peygamber (s.a)’i Ahzab giinii estirdigi riiz- 
garlar ile sikintidan kurtardigina dair gelen haberlerin anlamini dile getirmek- 
tedir. Yuce Allah bu hususta §oyle buyurmu§tur: “Biz de onlann iizerine bir 
riizgdr ve gormediginiz ordular g6ndermi§tik” (el-Ahzab, 33/9) 

Giinliik konu§malar esnasinda: “Allah filan ki§inin diinya kederlerinden 
bir kederini nefeslendirdi.” Yani agti denilir. 

Muslim’in Sahih’inde de Ebu Hureyre (r.a)’dan -aym kelime kullarularak- 
Hz. Peygamber’in §oyle buyurdugu nakledilmektedir: “Her kirn miisliiman bir 
kimsenin diinya kederlerinden bir kederini agarsa Allah da o kimsenin kiya- 
met gunii kederlerinden bir kederini agar.” (2) 

§air de der ki: 

v:- U j ^ U lij lJaII d\S 

“Saba rtlzgdn eatifti vakit 

Kederli biriainin cifteri ilzerinden, kederleri a^ilip gider gibi.” 

Ibnil’l-A’rabt der ki: Nesim (esinti) riizgarin ilk estigi siralardir. “Rih” (riiz- 
gflr) kclimcsinin ash rilh $eklindedir. Bundan dolayi azlik bclirten gogulu “er- 
vah" §eklinde gelir. “Eryah” diye gelmez. giinkii bu kelimenin asil harfleri ara- 
sinda ya degil vav vardir. “Riyah” denilmesi ise goklugu ifade etmek ve ya’nin 
ra harfinin esreli olu§u ile munasib geldiginden dolayidir. Hz. Hafsa’ya nis- 
bet edilen Mushafta ise ^ij-olj) §eklinde yazihdir. 

10- Kur’an-i Kerim’de Rih (Riizgdr) Kelimesinin Farkli Kirdati: 

Yiice Allah’in: “Ruzgdrlan estiri§inde” buyrugunda gegen (ve riizgarlar 
anlamina gelen): “er-Riyah” kelimesini Hamza ve el-Kisat tekil olarak “er-rth: 
Riizgar” §eklinde okumu§tur. Aym §ekilde el-A’raf (7/57), el-Kehf (18/45) Ib¬ 
rahim (14/18), en-Neml (27/63), er-Rum (30/48), Fatir (35/9), e§-§ura (42/33), 
el-Casiye (45/5)’daki kelimeleri de tekil olarak okurlar. Buralarda aralarin- 
da okuyu§ farki yoktur. 

ibn Kesir de A’raf, Neml, Rum, Fatir ve §ura surelerindeki kelimeleri on- 
largibi okurken, Hamza: “Ruzgdrlan a§ilayicilar.” (el-Hicr, 15/22)’de tekil 
olarak, ibn Kesir de: “Ve O ruzgdrlan miijdeleyici olarak gonderendir.” (el- 
Furkan, 25/48)’dekini de tekil olarak okumu§tur. Geri kalan kiraat imamlari 
ise ibrahim ile §ura surelerindekiler di§inda hepsini gogul olarak okumu§lar- 
dir. Bti iki suredekini de gogul olarak sadece Nafi’ okumu§tur. Yedi kiraat ima- 
mimn bu yerler di§inda kalan kelimelerde ihtilaflari sozkonusu degildir. 

(1) Buh&ri, istiskn 26, Bed’u’l-halk 5, Enbiya 6, Edeb 84, Megazi 29; Muslim, istiska 17. 

(2) MQslim, Zikir 38; EbCi Dav&d, Edeb 60. 
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Rum SOresi’nde sozunii ettigimiz “riizgarlar” kelimesi (si) rede) Ikiiu l ola- 
rak gegendir. Yani: " Allah O'dur ki riizg&rlari gonderip...” (er-RClm, 30/dH) 
ayetidir. Digeri olan: “Miijdeleyiciler olarak riizg&rlari gondermcsi" (rr-Kum, 
30/46) ayetindeki “riizgarlar” kelimesinin gogul olarak okundugu hu,su,sun- 
da kiraat farkhliklan yoktur. 

Ebu Ca’fer Yezid b. el-Ka’ka ise, eger ba§inda elif-lam var ise, Kur'An'm 
tiimiinde “er-riyah” §eklinde ^ogul okumu§tur. Ancak: * Yakut riizgdr onu uzak 
bir yere atmi§gibidir.” (el-Hacc, 22/31) buyrugu ile: “Kisir ruzgdn” (ez-ZS- 
riyat, 51/41) buyruklarim istisna etmektedir. §ayet bu kelimenin ba§inda elif- 
lam yok ise tekil olarak okur. 

“er-Rfli (ruzgar)” kelimesini tekil olarak okuyan, bunun aza da <,oga da de- 
lalet eden cins ismi olu§undan dolayi boyle okur. (^ogul olarak okuyan da 
ruzgarlarm estigi cihetlerin birbirinden farkli oldugundan dolayi <,ogul okur, 

Rahmet kelimesiyle birlikte $ogul, azab ile birlikte tekil olarak okuyanla- 
rin bu §ekildeki kiraat sebepleri ise, Kur’an-i Kerim’de gogunlugu gdzdnOn- 
de bulundurmasindan dolayidir. Mesela: “Riizgdrlari miijdeciler olarak ..." 
(er-Rum, 30/46) ile “Kisir riizgari” (ez-Zariyat, 51/41) buyruklannda oldu- 
gu gibi. Bu kelime Kur’an-i Kerim’de rahmet ile amldigi zaman gogul, azab 
ile amldigi zaman tekil olarak gelmi§tir. Yunus Suresi’nde yer alan: “Onlar 
da giizel bir riizg&r ile onlari gdtiirdiiklerinde” (Yunus, 10/22) ayeti bundan 
istisnadir. 

Rasulullah (s.a)in da ruzgar estiginde §oyle dedigi rivayet edilmektedir: “Al- 
lah’im, sen bunu riizgarlar kil, bir ruzgar kilma.” <1J Buna sebep ise §udur: Azap 
riizgari oldukga §iddetlidir ve adeta tek bir cisim pargasi imi§ gibi bu ruzgfl- 
nn ciizleri birbirine biti§iktir, ardarda gelir. Rahmet ruzg§n ise yumu§ak ve bti- 
liim boliimdiir. Bundan dolayi ona “riyah (riizgarlar)” adi verilmi$tir. 

Yunus Suresi’nde “gemiler” ile birlikte sozkonusu edildiginde tekil ola¬ 
rak kullanih§ sebebine gelince: Gemilerin yol almasim saglayan ruzgar biti- 
§ik tek bir ruzgar gibidir. Daha sonra aynca “giizel” olmakla da nitelendiri- 
lerek bu ruzgar ile azap riizgari arasmdaki ortak yanlar ortadan kaldirilmi§ 
olmaktadir. 

11 - ilim Adamlarimn Riizgdr ile llgili Agiklamalari: 

ilim adamlan der ki: Ruzgar havanin hareket etmesidir. Bu kimi zaman §id- 
detli olur, kimi zaman da zayif. Eger havanin hareketi kible yoniinden ba§- 
layip kibleye dogru giderse bu riizgara “saba riizgari” adi verilir. Eger hava¬ 
nin hareketi kiblenin gerisinden ba§layip kible tarafina dogru giderse bu riiz¬ 
gara da “debur riizgari” denilir. Hava hareketi kiblenin sagindan ba§layip so- 
luna dogru giderse buna “giiney riizgari” adi verilir. Hava hareketi kiblenin 

(1) NevevI, el-Ezkar, Kahire, 1375/1955, s. 163'te §afii tarafindan el-Umni da rivayet edil- 
Hiei belirtilmektedir. Aynca Suyiiti, ed-Durru’l-Menstir, I, 399. 
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.soluiulan ba$layip sagina dogru giderse buna da “kuzey riizgari" adi verilir. 

Hu riizgarlardan her birisinin kendine gore bir tabiati vardir. Bu riizgar- 
kmn faydasi da tabiatina gore degi§iktir. Saba ruzgari sicak ve kurudur. De- 
bur riizgari soguk ve nemlidir. Giiney ruzgari sicak ve nemlidir. Kuzey riiz- 
gari soguk ve kurudur. 

Bu riizgarlarin farkli tabiatta olmasi senenin mevsimlerinin de farkli olma- 
sina benzer. $oyle ki: Yiice Allah zamam dort mevsime ayirmi§tir. Bunlann 
ayrilik esaslan havanin halindeki degi$iklige goredir. 

Yiice Allah ilk mevsim olan bahar mevsimini sicak ve nemli kilrm§tir. Bu 
mevsimde ye§erme ve geli^ip buyiime sozkonusudur. Bu mevsimde sular 
(yagmurlar) yagar. Yeryiizii giizelliklerini pikartir, bitkisini ye§ertir. insanlar 
aga^' dikmeye ve pek gok ekinleri ekmeye koyulur. Hayvanlar bu mevsim¬ 
de dogum yapar, sutler $ogalir. 

Bahar bitti mi, arkasindan iki ozellikten biri olan sicaklikta bahara ben- 
zeyen yaz mevsimi gelir. Diger bir ozelligi olan nemlilik agsindan da bu mev- 
simden ayrilir. Ci’mkii yazin lvava sicak ve kurudur. Bu mevsimde meyveler 
olgiinlagir, bahann ekilen laneler kurumaya ba$lar. 

Yaz mevsimi sona crdi mi onun arkasindan iki ozelliginden birisi olan ku- 
rulukla yaza benzeyen sonbahar mevsimi gelir. Diger ozelligi olan sicaklik- 
ta I sc yazdan ayndir. Ciinkii sonbahar mevsiminde hava soguk ve kurudur. 
Bu mevsimde meyvelerin oIgunla§masi son bulur. Artik kurumaya ve ign- 
deki sular <;ekilmeye ba§lar ve bu halleriyle meyveler saklanacak duruma ge- 
lirler. Bu mevsimde meyveler kopartilir, iiziim baglan bozulur ve artik 
aga^lardan meyve toplanma i§i biter. 

Sonbahar mevsimi bitti mi arkasindan kis mevsimi gelir. Bu mevsim de iki 
ozelliginden birisi olan soguklukta sonbahara yakindir. Ancak diger ozeili- 
gi olan kurulukta ondan farklidir. Cimkii ki§in havalar soguk ve rutubetlidir. 
Bu mevsimde gok^a yagmur ve kar yagar. Topraklar dinlenen bir beden gi- 
bi dinlenir. Tekrar yiice Allah, yeryiiziine bahann sicakhgini yere iade edin- 
ceye kadar hareket etmez. Bu sicaklik nem ile bir araya geldi mi i§te $ani yii- 
ce Allah’in izniyle o vakit ye§ermeler ve bOyiimeler ortaya gikar. 

Soziinii ettigimiz ruzgarlarin di$inda pek gok riizgarlar daha esebilir. An¬ 
cak asil olan bu dort ruzgardir. iki riizgar arasinda esen her bir riizgann hiik- 
inO estigi cihet itibariyle hangisine daha yakin ise. o yakin oldugu riizgann 
lulkmiinu alir ve buna “en-nekba” adi verilir. 

12- Bulutlar: 

Yiice Allah’in: “Ve gokle yer arasinda boyun egdirilmi§ olan bulutta..” 

buyruguna gelince... Burada sozii ge<^en buluta “es-Sehab” admin verilme- 
si bulutun havada stirup gelmesi dolayisiyladir. Yerde siiriilen etegin toplan- 
masi, filan ki^inin filana kar$i curetkarca davranmasi, t;ok^a yemek, iymek 
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gibi anlamlar da aym kokten gelir. 

Miisahhar kihnmi§ (boyun egdirilmi§) ise, emre vcrilmlg glbl anlainl.i- 
ra gelir. Bulutun miisahhar kilinmasi ise bir yerden bir yerc gdndeilliwsl >rk 
linde olur. Onun miisahhar kilini§inin gok ile yer arasinda dirckslz vr aski 
siz durmasidir. Birinci agiklama ise daha agik ve ustiindiir. Bulul, kimi /aman 
su ile kimi zaman azab ile geiebilir. 

Miislim’in Ebu Hureyre (r.a)’dan rivayet ettigine gore Peygambcr (s.a) $<">y 
le buyurmu§lur: “Bir keresinde adamin birisi diizluk bir yerde buhuuirken bir 
buluttan: Filanin bahgesini sula, diye bir ses i§itir. O bulut bir kenara ayril- 
di ve suyunu kara ta§hk bir arazi uzerinde akitti. Orada bulunan bir su yo- 
luna yagan biitiin yagmurlar toplandi. Adam o suyu lakibctli. Bahgesinde 
ayakta duran ve elindeki kazmasiyla suyun ybniinu dcgi$tircn bir atlam gbr- 
dii. Ona: Ey Allah’in kulu, adin nedir? diye sorar. O da bululla sBylcnclifilnl 
i§ittigi adi soyler. Daha sonra adam sorana: Ey Allah’in kulu, ya sen buna adi- 
mi ne diye soruyorsun? diye sorunca foyle der: Ben §u suyu yagdiran bulut* 
ta senin adini soyleyerek: Filanin bahgesini sula, diyen bir ses i§ittim. Sen bu- 
nu ne yapiyorsun diye sorar. §u cevabi verir: Madem sen bunu soyliiyorsun 
(ben de sana anlatayim): Ben buradan ald/gim mahsule bakiyorum. Onun ii(,'- 
te birini tasadduk ediyorum, u<;te birini ben ve goluk gocugum yiyoruz, ge- 
ri kalan iigte birini ise tekrar buraya (tohum olarak) iade ediyorum” Bir ri- 
vayette de: “Ugte birini fakirlere, dilencilere ve yolculara veriyorum” denil- 
mektedir. (1) 

Kur’an-i Kerim’de de yiice Allah §oyle bu^oirmaktadir: “0 Allah ki, rilzg&r- 
lari gonderip bulutlari hareket ettirir. 0 bulutlari blmii§ bir beldeye siireriz 
deoyeri -oliimunden sonra- canlandiririz.” (Fatir, 35/9); “Nihayet bunlar (rUz- 
garlar) agir agir bulutlari kaldirinca biz onlari olmii§ bir beldeye siireriz..." 
(el-A’raf, 7/57) Bu anlamdaki buyruklar Kur’an-i Kerim’de pek <;oktur. 

ibn Mace, Ai§e (r. anha)’dan rivayetine gore Peygamber (s.a) ufuklardan 
birisinden bir bulutun gelmekte oldugunu gorunce namazda olsa dahi i§ini 
birakir o buluta dogru yonelir ve: “Allah’im, bizler sana bu bulut ile gbnde- 
rilen §eyin §errinden sigininz” derdi. O buluttan yagmur yagarsa, iki yahut 

defa da: “Allah’im, bunu faydali bir mahsul kil” derdi. §ayet o bulutu agar 
ve ondan yagmur gelmezse bundan dolayi da Allah’a hamd ii sena ederdi. (2) 

Bu hadisi bu anlamda Muslim, Peygamber (s.a)’in hanimi Hz. Ai§e'den §oy- 
lece rivayet etmektedir: Rasulullah (s.a) ruzgarli ve bulutlu giin oldu mu bu- 
nun etkileri onun yiiziinde goriilur, ileri geri gider gelirdi. Yagmur yagarsa 
buna sevinir ve bu sikintisi giderdi. Hz. Ai§e der ki: Ona sordum bana §oy- 
le dedi: “Ben bu bulutun iimmetime musallat kilinan bir azab oldugundan 
korktum.” Yagmur yagdigini gorunce de: “Bu bir rahmettir” derdi. Bir diger 


(1) Muslim, Ziilid 45; Miisned, II, 296. 

(2) Ibn Mace, Dun 21 
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rlv.iycttc dc §oyle demi§tir: “Belki de ya Ai§e, bu bulut Ad kavminin dedigi 
yklindedir: “Onlar onu kendilerine yonelmi§ bir bulut halinde goriince: Bu 
bize yagmur getiren bir buluttur, dediler..” (el-Ahkaf, 46/24) (1) 

i$te bu hadis-i §eriflerle bu ayet-i kerimeler birinci g6rii§iin lehine ve bu- 
lutlarin musahhar kilini§inin sabit kalmalan anlamina gelmedigine delildir. 
Dogrusunu en iyi bilen yiice Allah’tir. 

Qjnkii “sabit olmak” bir yerden bir yere ta§inmamayi ifade eder. Eger “sa¬ 
bit olmak” ile anlatilmak istenen bulutlann semada da yerde de olmayip ha- 
vada bulunmasi kastediliyor ise bu dogrudur. £unkti yiice Allah burada: “Gok- 
le yer arasinda” diye buyurmaktadir. Bununla birlikte bulutlar musahhar ki- 
linmi§tir ve bu ikisi arasinda ta§inmaktadir. Bu ise Allah'in kudretini daha bii- 
yiik bir §ekilde gosterir. Tipki havadaki ku§ gibi. 

Yiice Allah bu hususta §oyle buyurmaktadir: “Onlar gok bo§lugunda 
musahhar kihnmi§ ku§lan gormezler mi? Onlan Allah’tan ba§kasi tutmu- 
yor.” (en-Nahl, 16/79) Bir ba§ka yerde de §oyle buyurmaktadir: “Ustlerinde 
saf saf dizilip kanatlanni a$ip kapayarak uqan ku§lari gormediler mi? 
Onlan Rahman (olan Allah )dan ba§kasi tutmuyor...” (el-Mulk, 67/19) 

13 • Ka’b el Ahbar’dan Bulutlara Dair Bir Rivayet: 

Ka'l) el-Ahbar, bulutlar yagmurun elegidir. §ayet su semadan indiginde bu 
bulut olmasa yerde neyin iizerine dii§erse onu bozardi, der. Bunu Ka’b’dan 
Ibn Abbas rivayet etmi§tir. el-Hatib Ebu Bekr Ahmed b. Ali, bunu Muaz b. 
Abdulah b. Hubeyb el-Ciihem’den §oylece zikretmektedir: Selemeogullan ara¬ 
sinda bulundugum bir sirada jbn Abbas’in di§i bir katir iizerinde yammizdan 
gegtigini gordiim. Onun da yanindan Ka'b’in hamminin oglu olan Tubey’ ge^:- 
ti, ibn Abbas’a selam verdi. ibn Abbas ona: Ka’b el-Ahbar’in bulut hakkin- 
da herhangi bir §ey soyledigini duydun mu? diye sorar. £ocuk: Evet §oyle de- 
digini duydum der: Bulut yagmurun elegidir. Semadan su indiginde eger bu¬ 
lut olmasa o su yerde neyin iizerine diverse onu bozardi. ibn Abbas sorar: 
Peki sen Ka’b’i bir sene bir tiir bitki ertesi sene ondan ba§ka bir bitki bitiren 
yer hakkinda bir §ey soylerken dinledin mi? Yine o: Evet der. Bu hususta §oy- 
le derken onu dinledim: Tohum semadan iner. ibn Abbas der ki: Ben de 
Ka'b’dan boyle dedigini dinledim. 

14- Allah’in Varligi’nm Belgeleri: Ayetler 

akli eren bir topluluk i^in nice ayetler” Allah’in birligine kudretine 
delil olan belgeler “vardir.” 

Bundan dolayi yiice Allah, biitiin bu hususlari: “Hepinizin ilahi tek bir 
ilAhtir n buyrugunun akabinde sozkonusu etmi§tir ki, bunlarla bu ayet-i ke- 
rimeden once soziinii ettigi yiice Allah’in vahdaniyyetine, rahmetine ve ya- 


(1) Muslim, lstiskn 14 




Bakara 1S4 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


437 


raliklarina olan §efkatine dair verdi£i haberin dogrulugunu orlaya koysun di* 
yc. Peygamber (s.a)’in: “Bu ayet-i kerimeyi okuyup da onu aft/.imlan ili$un 
lirlatamn vay haline!” diye buyurdugu rivayet edilmi§tir. <n Yanl il/.orlmlc tc- 
Ickktir etmeyip gereken ibreti gikarmayanin vay haline! 

Bu sozler bunlarin kendi kendilerini meydana getirmi§ olabileceklerlnl rcd- 
detmemektedir, diyene §u §ekilde cevap verilir: 

Senin bu dedigin imkansiz bir§eydir. Qiinkii sozii ge?en bu hususlar (vc 
ba§kalan) §ayet kendi kendilerini meydana getirmi§ ise onlar ya var iken l>u 
hususlari meydana getirmi§ierdir veya yok iken meydana getirmi§lerdir. 
Eger yok olduklan halde bunlarin meydana geldigi soylenecek olursa bu im¬ 
kansiz bir§eydir. gtinkti bir§eyin meydana getirilmesi anc ak liayat sahibi, bi- 
len, kudret sahibi ve irade sahibi birisinden beklencbilir. Var olmayan bir- 
§eyin ise bu niteliklere sahip olmasi du§iinulemez. Eger bunlar var ise zatcn 
onlarin varligi kendi kendilerini meydana getirmelerinc ihliya^ birakmaz, Yi- 
ne, §ayet onlarin dedikleri kabul edilebilecek bir§ey olursa (mesela) blr ya- 
pinin kendi kendisini meydana getirmesi de mumktin olur. Aym $ekilde ali- 
§ap bir malzemenin, dokumamn da oyle olmasi gerekirdi. Bu ise imkansiz- 
dir. Bizi imkansiz bir sonuca gotiiren §eyin kendisi de imkansizdir. 

Diger taraftan yiice Allah, bu ayet-i kerimede bizlere vahdaniyyetinden soz 
ederken sadece haber vermekle yetinmiyor, bununla birlikte Kuran-i Ke- 
rim’deki pek £ok ayet-i kerime de aklimizi kullamp du§unmemizi, ibretle bun¬ 
lar iizerinde aklimizi kullanmamizi da emretmektedir. Yiice Peygamberine 
§oyle buyurmu§tur: “De ki: Goklerde veyerde neler var, bir bakm (Yunus, 
10/101) Burada kendilerine hitab edilmesi istenen kafirlerdir. (^iinkii yiice Al¬ 
lah: “(Fakat) o dyetler ve korkutmalar, iman etmeyecek bir kavim igin ne fay- 
da verir ki?” (Yunus, 10/101) diye buyurulmaktadir. Yiice Allah bir ba§ka yer- 
de de §oyle buyurmaktadir: “Onlar goklerin veyerin melekutuna... bakipdil- 
giinmezler mi?” (el-A’raf, 7/185) “Melekut” ile kastedilen ayetlerdir (belge- 
lerdir. ) Bir ba§ka yerde de: “Kendi nefislerinizde de (nice ayetler vardir) gtir- 
mez misiniz?” (ez-Zariyat, 51/21) diye buyurmaktadir. 

Yiice Allah, buyuruyor ki: Onlar, biitiin bunlara tefekkiir ve ibretle, dii§0n- 
me yoluyla bakmazlar mi ki, bunlarin hadislere (sonradan olan degi§iklikle- 
re) ve degi§imlere maruz kalmasmi, sonradan yaratildiklanmn delili olarak gor- 
siinler ve ihdas edilen (var edilen, yaratilan) bir§eyin mutlaka kendisini ya- 
pan bir yapiciya ihtiyaci oldugunu, bu yapicimn hikmeti sonsuz, alim, kadir, 
miirid, semi’, basir ve miitekellim oldugunun delili olarak gorsiinler? 

(^iinkii eger o bu sifatiara sahip olmazsa, insanin bundan daha kamil ol¬ 
masi sozkonusu olurdu ki buna da imkan yoktur. Yiice Allah §oyle buyur¬ 
maktadir: “Andolsun ki Biz insam” yani Adem (a.s)’i “siiziilmii§ bir gamur- 

(1) Suyiiti Cem'u’l-Cevami, 874'te yakin lafizlarla. Kurtubi, D iru’l-Hadis baskisi, II, 206'da- 
ki nottan. 
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(Inn yarattik. Sonra onu” yani onun soyundan gelenleri “bir nutfe kilip sag- 
lam bir karargdha yerle$tirdik... Sonra da Kiyamet giiniinde elbette diril- 
(ilcccksiniz (el-Mii’minun, 23/12-16) 

insan bu uyanci buyruklar i$iginda kendisine verilmi§ bulunan akil ile ken- 
di nefsi hakkinda dii§unecek olursa, bu nefsin belli bir §ekilde diizene ko- 
nuldugunu, degi§ik hallere gore yonlendirilmi§ oldugunu goriir. Kendisi 
once bir nutfe iken ondarysonra bir alaka (suliigii andiran bir kan pihtisi) on- 
dan sonra bir ?ignemlik et, sonra et ve kemik olmu§tur. 

Bunu dii§undugu takdirde insan eksik balden kemal haline dogru kendi- 
sini nakledenin kendisi olmadigini bilir. Qankii o akhnin olgunlugunu ifade 
eden en ustun hali ve herhangi bir organmin en giiglu seviyesini bizzat var 
etme giiciine sahip degildir. 

Organlarina da herhangi bir organi fazladan ekleyemez. Bu, onun eksik 
ve zaaf hallerinde boyle bir §eyi oncelikle yapamayacagini ona gosterir. in- 
vsan kendisini once gen?, sonra olgunluk ya§inda, sonra da ya§h olarak go- 
riir. Gen?lik ve gii?luluk halinden ya§hlik ve kocami§lik haline kendi ken¬ 
disini ta$iyan o degildir. Kendisi i?in bu hali se?en de o degildir. Ya§hhk ha- 
lini bir kenara itip gen?lik gucunu geri getirmek imkamna da sahip degildir. 

lyte kendi kendisini 1}U §ekilde balden hale ge?irenin kendisi olmadigi- 
m, kendisini var eden bif yaraticinin, ^>ir durumdan otekine ta§iyan bir ta§i- 
yicinin oldugunu boylelikle bilir. §ayet bu olmasaydi bu §ekilde bir ta§iyici 
ve tedbir edici olmaksizin onun hallerinde herhangi bir degi§iklik olmazdi. 

Bir hakim §oyle demi§tir: Biiyiik alemdeki her§eyin mutlaka insanin be- 
deni olan kii?uk alemde bir benzeri vardir. i§te bundan dolayi yiice Allah §oy- 
le buyurmaktadir: “Andolsun ki Biz insani ahsen-i takvimde (en giizel bir 
surette) yarattik.” (et-TTn, 93/4); “Kendi nefislerinizde de (nice ayetler) 
vardir. Gormez misiniz?” (ez-Zariyat, 51/21) 

Mesela, insanin duyu organlari, i§ik veren yildizlardan daha §ereflidir. in¬ 
sanin gormesi ve i§itmesi idrak edilen §eyleri bunlar vasitasiyla idrak etme- 
si agisindan gune§i ve ayi andinr. insanin organlari giirudukten sonra yer cin- 
sinden toprak olurlar. Yine insanda su cinsinden, ter ve bedende diger lslak 
azalar vardir. Hava turunden insanda rub ve nefes vardir. Ate§ tiirunden ise 
insanda hararet vardir. Damarlan ise yeryiiziindeki nehirler konumunda, ci- 
fteri nehirleri besleyen pinarlar konumundadir. ^iinku damarlar cigerden ala- 
eaklarini alirlar. insanin mesanesi denizi andinr. Qunkii bedende bulunan de- 
fti^ik bolgeler nehirlerin denize aktigi gibi, akitacaklanni buraya akitirlar. in¬ 
sanin kemikleri yeryiiziinun kaziklan durumunda olan daglar gibidir. Aza- 
lari da aga?lari andinr. Herbir agacin yapraklan ya da meyveleri oldugu gi¬ 
bi her bir orgamn da bir fiili ya da etkisi vardir. insanin bedeni uzerindeki 
sa? ve killar yeryuzii uzerindeki bitki ve ot durumundadir. Diger taraftan in¬ 
san dili ile biitiin canlilarin seslerini taklit edebilir. Azalanyla da biitiin can- 
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lilarin yaptiginin benzerini yapar. Buna gore bu kii^uk alcin lulytlk alem lie 
birlikle aym yaraticinin yaratigi ve sonradan varettigi varllk (mulule.s)ilir. 
O’ndan ba§ka higbir ilali yoktur. 


- •, ti - * t * * • *7 ^ s i' l . * * • * / • / ,»•. " ' 

Ojj»}\ jl M <Jji jij C>- 


OjJJ/aWI jlj 4jJ 


165. insanlar arasinda Allah’tan ba§kasini e$ edinenler dc vardir. 
Onlari Allah’i sever gibi severler. iman edenlerln Allah's sev- 
gisi ise en saglamdir. Zulmedenler azabi goreceklerl vaklt bil- 
tiin kuwetin ger^ekten Allah’m oldugunu ve Allah’in pek $c- 
tin azab sahibi oldugunu gorselerdi!.. 


Ytice Allah bundan onceki ayet-i kerimede vahdaniyyetine, kudretine, ege- 
menliginin azametine delalet eden hususlan haber verdikten sonra, burada 
da akil sahiplerinin kaginilmaz olarak kabul etmek durumunda olduklan bun- 
ca ayete ragmen, Allah’a e§ler ko§an kimselerin bulundugunu haber vermek- 
tedir. 

E§ler anlamina gelen “endSd” kelimesinin tekili “nid”dir. Daha oncedcn 
(el-Bakara, 2/22. ayette 6. baglikda) buna dair agklamalarda bulunulmu$tur. 
Bunlarla anlatilmak istenen Ise Mucahid’in goru§iine gore; aciz olmalanna rag¬ 
men Allah’a ibadet eder gibi ibadet ettikleri putlar ve heykellerdir. 

C “Onlari Allah’i sever gibi severler.” el-Miiberred’in agiklamasina gore, on- , 
lar putlarim batil iizere olmalanna ragmen, mu’minlerin hak iizere Allah’a olan 
sevgileri gibi severler. Zeccac’in agiklamasi da bu anlama gelmektedir. Ya- 
ni onlar putlarina acizliklerine ragmen, mu’minlerin kudreti sonsuz Allah’a 
besledikleri sevginin benzerini beslerler. j 

ibn Abbas ve es-Stiddi de §oyle demektedir: Burada “e§ edinilenler”den 
kasit kendilerine uyulan ba§kanlardir. Allah’a isyani gerektiren hususlarda bu 
ba§kanlarina itaat ederler. Nitekim “onlari... severler” zamiri, bu esasa go¬ 
re (.akil sahibi varhklar hakkinda kullanilan zamir §eklinde) gelmi§tir. Birin- 
ci agiklamaya gore ise putlara ait olmasi gereken bu zamir, asla aykiri ola¬ 
rak akil sahibi olan varhklarin zamiri gibi gelmi§tir. 

ibn Keysan ve yine ez-Zeccac, aynca §oyle derler: “Onlari Allah’i sever 
gibi severler” buyrugunun anlami Allah’a ve putlarina besledikleri sevgiyi 
e§it tutarlar, demektir. Ebu ishak (ez-Zeccac) der ki: Sahih olan goru§ i§te bu- 
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ilur. lUinun dogrulugunun delili ise (biraz sonra gelen): “iman edenlerin Al¬ 
lah's sevgisi ise en saglamdir” buyrugudur. 

Ebu Reca: “( f^.**** ): Onlan.. severler” buyrugunu ya harfini fethali oku- 
mu§tur. Bu tiirden Kur’an-i Kerim’deki biitiin kelimeleri boylece okumu§tur. 
Bu bir §ivedir. el-Ferra der ki: Ebu Turab bana §u beyiti okudu: 

1—si—>■ I—»_—*4 

“Ona olan sevgim dolayisiyla siyahlan severim, 

Ona olan sevgimden dolayi siyah kopekleri dahi sevmeye ba§ladim.” 

Yuce Allah’in: “Edinenler” buyrugundaki: “( O'*-): ...enler” miibteda ola- 
rak ref’ mahallindedir. ): Edinen” §eklinde fiilin tekil gelmesi, “...en...” 

anlamini veren edatin lafzina uygundur. Kur’an’in di§inda (benzeri kullanim- 
larda) fiilin (Oj-Aio) §eklinde gogul zamiri ile birlikte manaya uygun olarak 
kullanilmasi miimkiindiir. Ayet-i kerimede “(ffO^V): Onlan severler” an- 
lamindaki fiilin gogul zamiri ile kullanilmasi, manaya nazarandir. Fiil tekil za¬ 
miri ile kullanilirsa, lafza uygun kullamlmi§ olur. “Severler" buyrugu, “edi¬ 
nen” fiilindeki zamirin halini bildirdiginden nasb mahallindedir. “E§ler” ke- 
limesinin sifati da kabul edilebilir. 

r sever glbi” buyrugundaki benzetme edati, mahzuf (du§urulmu§) 

bir masdarin sifatidir. Onlan Allah sevgisine benzeyen bir sevgi ile severler, 
demektir. “iman edenlerin Allah’a sevgisi ise en saglamdir.” Yani putpe- 
restlerin, putlarina, ba§kanlanna uyanlann uyduklan kimselerin duydukla- 
ri sevgiden daha saglam bir sevgi ile Allah’i severler. 

Yiice Allah’in burada: “iman edenlerin Allah’a sevgisi ise en saglamdir” 
diye buyurmasi yuce Allah’in evvela onlan sevdigi, ondan sonra da onlann 
yiice Allah’i sevmelerinden dolayidir. Sevildigi ki§i tarafindan sevdigine ta- 
niklik edilenin sevgisi daha bir eksiksizdir ve tamdir. Yuce Allah: “O onlari 
sever, onlar da O’nu severler (el-Maide, 5/54) diye buyurmaktadir. Ileride 
yiice Allah’in izniyle (Al-i Imran, 3/31- ayetin tefsirinde) mii’minlerin Allah’a 
sevgisine ve Allah’in mii’minlere olan sevgisine dair a^iklamalar gelecektir. 

“Zulmedenler azabi gorecekleri vakit, butiin kuwetin ger^ekten Allah’m 
oldugunu ve Allah’in pek ^etin azab sahibi oldugunu gorselerdi.” Medi- 
neliler ile §amhlar kelimesindeki “ye” harfini te ile okurlar. (Buna go¬ 

re anlami: Gorseydin olur). Mekke ile Kufelilerin ve Ebu Amr’in kiraati ise 
ya iledir. Ebu Ubeyd’in tercihi de budur. 

L Ayet-i kerimenin maksadmin tarn olarak anla§ilmasi biraz zordur ve ayet- 
te hazif vardir. Ebu Ubeyd der ki: Bunun anlami §udur: Eger zulmedenler diin- 
yada iken ahiret azabini gorecek olurlarsa hig §uphesiz onlar bunu gorHiik- 
leri vakit giicun biitiiniiyle yalnizca Allah’in oldugunu da bileceklerdir. ~J 
Buna gore “gorselerdi” buyrugundan kasit goz ile gormektir. 
en-Nehhas “Me&nVl-Kur’an” adh eserinde §oyle demektedir: i§te miifes- 
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sirlcrin benimsedigi gorO§ do budur. Ancak "I’rabu’l-Kur'An" mill cMMlmlo 
ise $oyle demektedir: Muhammed b. Yezid’den §oyle dediftl rlvAycl rilllmls- 
lir. Ebu Ubeyd’ln yaptigi bu a^iklama uzak bir ihtimaldir. Mu hu.su.il u kullun- 
digi ifadeler o kadar da giizel degildir. £unkii “o zulmedenler azabi gbrcrrk 
olsalar" diye bir takdiri ifadede bulunmaktadir. Sanki bu azabin gdrillmcviln- 
de §iiphe varmi§ gibi bir anlam gikmaktadir. Halbuki yiice Allah bu azabi vA- 
cib (gerekli ve ka^inilmaz) kilmi§tir. Takdir Ebu Ubeyd’in dedigi gibi dcgll, 
f'akat el-Ahfe§’in de benimsedigi gorii^e gore §oyledir: Eger zulmedenler gil- 
ciin Allah’a ait oldugunu gorselerdi... Burada “gormek” bilmek anlaminda- 
dir. Yani eger onlar gergekten kuwetin yalnizca aziz ve celil olan Allah'in ol¬ 
dugunu ve azabimn ne kadar §iddetli oldugunu bilselerdi, o takdirde uydur- 
ma ilahlar edinmelerinin zararim da a^ik a?ik goriirlerdi. Nitokim yiice Al¬ 
lah bif ba§ka yerde de §6yle buyurmaktadir: * Sen onlari Rablerinin huzu- 
runda bulundurulduklan zaman bir gorseydin." (el-Un’am, 6/30); "Sin 
onlari ate§in kar§ismda durdurulduklarinda bir gorsen. "(el-En’am, 6/27) 
Burada §art edatinm cevabi verilmemi§tir. ez-Ziihri ve Katade der kl: Bu cc- 
vabin zikredilmemesi tehdidin daha da agir oldugunu ifade etmek igindlr. Bir 
kimsenin §oyle demesine benzer: Sen filani sirtina kamgilar inip kalkarken 
bir gorseydin... 

“Gorselerdi" kelimesini “gorseydin” anlamina gelecek §ekilde “te” harfiy- 
le okuyanlarin okuyu§una gore ifadenin takdiri §oyle olur: Ya Muhammed, 
sen o zalimleri azabi gorecekleri azaptan korkup onun ne kadar btiyilk ol¬ 
dugunu farkedecekleri zaman bir gorsen, §uphesiz giiciin muhakkak Allah’a 
ait oldugunu ikrar ve kabul edeceklerdir. Buna gore §artm cevabi bu anlam- 
da gizlidir. 

Bir diger takdire gore §oyle olur: Ya Muhammed, sen azabi gordOkleri ve 
ondan korktuklari zaman zalimlerin halini bir gorsen. Sen kuwetin bOtOnOy- 
le yalnizca Allah’in oldugunu kesinlikle bilirdin. Peygamber (s.a) zaten bu- 
nu biliyordu. Fakat ona bu §ekilde hitap edilmesinden kasit onun Ommeti- 
dir. Qunkii onun ilmmeti arasinda boyle bir §eyi mii§ahede etmek sOretiyle 
bilgisini giiglendirmeye ihtiyaci olanlar vardir. 

Bunun anlaminin §oyle olmasi da mumkiindur: Ya Muhammed, sen zalim 
olana bunu soyle; §eklinde... Burada buyrugun: ... £unkii kuvvet butuniiy- 
le yalnizca Allah’indir... §eklinde degerlendirilebilecegi de soylenmi§tir. Si- 
beveyh’in delil gosterdigi §u beyitte oldugu gibi: 


o* 






“Ve ben kerem sahibinin kabahatini onun (kotiilukleri) 

saklamasi dolayisiyla bagi§lanm 

Ve kerim davranarak adi kimsenin sovmesinden de yuz 9 evjririm." 
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itu a^iklamaya gore ayet-i kerimenin bu bolumuniin anlanu $oyle olur: Ya 
Mnhammed, sen o zalimleri azabi gordiikleri vakit bir gorsen -kuvvet yalniz- 
i a Allah’in oldugu igin- onlarin ne derece bir cezaya garptirildiklarim bilir ve 
kendilerine isabet eden bu azabin gok biiyiik oldugunu anlardin. 

Burada di’li gegmi§ (mazi) tabiri gelecekte olacak bu hususlar hakkinda 
kullamlmi§tir. Bundan maksat durumun daiia bir anlafihr olmasim saglamak 
ve bu i§lerin ger?ekle§eceginin sihhatini, dogrulugunu daha agik bir §ekil- 
de ortaya koymaktir. Ibn Amir, tek ba§ina Gorecekleri” kelimesin- 

deki ye harfi otreli olarak okumaktadir. (Buna gore mana: Azabin kendile¬ 
rine gosterilecegi vakit.. §eklinde olur). Digerleri ise “ye” harfini fethali ola¬ 
rak okurlar. 

el-Hasen, Yakub, §eybe, Sellam ve Ebu Ca’fer ise (iJjl oij L*<JU 61) 
kelimelerini ( 4il up up §eklinde okurlar. O tadirde bu kelimeler ye- 
ni bir ciimlenin ba§langici olur veya bunlardan once “soylemek” kokiinden 
tiireyen bir fiil takdir edilir. Yani: Ke§ke sen zulmedenleri azabi gordiikleri 
vakit bir gorsen. Muhakkak kuvvet yalmzca Allah’indir, derler... 

Bu ayet-i kerimenin nassi ile kuvvetin yalmzca Allah’in oldugu isbat 
edilmektedir. Halbuki Mu’tezile kadim sifatlarin manalannin bulunmadigini 
ileri stirerken bu nassa muhalif kanaat ortaya koymaktadir. Allah onlarin soy- 
lediklerinden yiice ve miinezzehtir. 


166. O zaman kendilerine uyulanlar uyanlardan uzakla§irlar. O 
azabi gormii§, aralarindaki ili§kiler de kopup gitmi§ olacaktir. 

j “O zaman kendilerine uyulanlar” Katade, Ata ve er-Rabi’den nakledil- 
digine gore efendiler ve ba§kanlar, kul'iir iizere kendilerine “uyanlardan uzak- 
la$irlar.” Yine Katade ve es-Siiddi §oyle derler: Bunlar insanlardan uzak ola- 
caklanni belirtecek olan saptinci §eytanlardir. Bunun kendisine uyulan her 
ki$i hakkinda genel oldugu da soylenmistir.j 7 

Uyanlar da kendilerine uyulanlar da “o azabi gormu§.. olacaktir.” £iin- 
k(l dOnya hayatinda onu gozleriyle gorecek olurlarsa ona kesin olarak ina- 
nirlar. Bunun ahirette amellerinin kendilerine sunulmasi ve sorgulanmalari 
esnasinda olacagi da soylenmi§tir. 

Derim ki: Her iki §ekil de hasil olur. Cunkii onlar olum esnasinda ugra- 
yacaklari a§agilik durumlan goriirler. Ahirette de can yikici azabi ve i^retli 
cezayi tadarlar. 
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“Aralarmdaki iligkiler”, Miicahid ve ba§kalarinm aviklamusina gore 
tliinya hayatinda aralarmdaki akrabalik vc buna benzer ^e$itli ili>kllc*r "dc kop- 
mu§ olacaktir.” 

el-Esbab: (ili§kiler)in tekili sebep’tir. Sebep, asil anlami ilibariylc bli>r- 
ye baglamp onunla o §eyin ^ekildigi ip demektir. Daha sonra herhangi bir 
S seyi geker durumdaki her§eye “sebep” denilir olmu§tur. es-Suddi ve llm /cyd 
tier ki: Burada sozii gegen sebepler (ili§kiler) onlarin amelleri demeklir. Ya- 
ni kendileriyle amelleri arasindaki ili§ki kopup gitmi§ olacaktir. Sebep aym 
zamanda yan ve taraf anlamina da gelir. Zuheyr’in §u beyiti bu anlamdadir: 

^ \ . « A , j j—ij LLjOaJl >—A .; w »t 'w'L* 

“Her kim olumiin esbabmdan korkarsa onlar gelip onu bulur 

isterse merdiven ile semanm esb&bina (kiyisina, kenanna) 9ikmaya kalkiQain.” 


iL i&i ur \*jr d 01 -J 1 1 ^ i Jdj 
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167. Uyanlar: “Bizim i^in bir donii§ olsaydi da bizden uzakla§ip git- 
tikleri gibi biz de onlardan uzakla§irdik” derler. Boylece Allah 
hasretler halinde amellerini kendilerine gosterecektir. Ve on¬ 
lar cehennemden ^lkacak da degillerdir. 


“Uyanlar: ‘Bizim i^in bir donii§” onceki hale, duruma bir avdet “olaay- 
di” buna imkan bulunsaydi, gergekle§seydi, “de bizden uzakla^ip gittlkle- 
ri gibi biz de onlardan uzakla§irdik’ derler.” Yani tabi olanlar §oyle diye- 
ceklerdir: Eger bizler salih amel i§lemek ve onlardan uzakla§mak iizcre 
dunyaya geri gonderilecek olursak, “bizden uzakla§ip gittikleri gibi biz de 
onlardan uzakla§irdik.” 

Teberrfz (uzakla§mak), ayrilip gitmek, kopmak demektir. 

“Boylece Allah hasretler halinde amellerini kendilerine gosterecektir.” 

Yani yiice Allah onlara azabi gosterecegi gibi amellerini de gosterecektir. 

“Allah... gosterecektir” buyrugunun gozle gormek ile alakali oldugu 
soylenmi§tir. O takdirde “hasretler” kelimesi de hal olur. Kalbin gormesin- 
den gelme ihtimali de vardir. O takdirde “hasretler” ugtincu mef’ul olur. (Bu¬ 
na gore anlam: “Allah amellerini kendilerine gosterecektir, onlara hasretler 
de gosterecektir” §eklinde olur). 

“Amellerini” er-Rabi’, kasit, i§ledikleri ve onlar sebebiyle cehennem aza- 
bina ugradiklan bozuk amelleridir. ibn Mes’ud ve es-Suddi ise §oyle demek- 
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ictllr: Terkettikleri ve bundan dolayi da cennetten mahrum birakildiklari sa* 
III) amelleridir. Bu anlamda birtakim hadis-i verifier de rivayet edilmi§tir. 

cs-Suddi der ki: Cennet onlann tepelerine kaldirilir. Onlar cennete ve eger 
itaat etmi§ olsalardi kendileri i^rin ayrilan evlere bakarlar. Arkasindan bu ev- 
leri mu’minler arasinda payla§tinlacaktir. i§te pi§manlik duyacaklan vakit bu- 
dur. Bu amellerin onlara izafe edilmesi onlari i§lemekle emrolunmu§ olma- 
lan agisindandir. Bozuk amellerinin kendilerine izafe edilmesi ise fiilen i§- 
lediklerine goredir. 

Hasret: “Haserat” kelimesinin tekilidir. Isim olursa boyle kullarulir. Sifat 
yapilirsa, “Hasrat” §eklinde gogulu yapihr. Kaybedilen, elde edilemeyen 
bir§ey igin duyulan pi§manligin en ileri derecesidir. Tehassur ise boyle bir- 
§ey dolayisiyla insanin adeta cam gikarcasina kederlenmesidir. Bu kelime ke- 
silen ve giicu kaybolan “hasTr”den tiiretilmi§tir. Giicu biten deve gibi. Bu ke- 
limenin “tizerini agmak” anlamindan turetildigi de soylenmi§tir. Nitekim be- 
raberinde zirhi bulunmayan kimseye “el-Hasir” denir. Geri agilip puskiirtul- 
meye de “el-inhisar” denilir. 

“Ve onlar cehennemden gikacak da degillerdir.” Bu da kafirlerin cehen- 
nemde ebedi kalacaklarina ve oradan da higbir §ekilde gikmayacaklarina de- 
llldir. Ehl-1 SOnnet’in kabul ettigi gorii§ bu ayet-i kerime ve yiice Allah’in §u 
buyrugu sebebiyle bu dogrultudadir: “ Onlar deve , igne deligine girmedikge 
cennetegiremezler.” (el-A’raf, 7/40) Buna dair agiklamalar ileride gelecektir. 


% % 
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168. Ey insanlart Yeryuzundeki §eylerden helal ve temiz olarak 
yeyin. §eytanin adimlarina uymayin. Qunkii o, sizin igin apa- 
gik bir dtif mandir. 


Buyruguna dair agiklamalarimizi dort ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Ho§ Olan §eyler Helaldir: 

“Ey insanlar..” ayetinin Sakif, Huzaa ve Mudlicogullanmn kendileri igin 
liaram kildiklan davarlar hakkinda nazil oldugu soylenmi§tir. Bununla bir- 
likte lafiz umumidir. 

Burada “temiz (et-tayyib)”: Helal anlaminadir. Buna gore kelime farkli ol¬ 
dugu igin helal anlamini te’kid etmektedir. imam Malik’in et-Tayyib hakkin- 
daki agiklamasi bu §ekildedir. 
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$afii de §oyle der: et-Tayyib, lezzetli olan §ey demeklir. Buna gOrr Ini (hr 
laldcn) ba§ka bir <je§iti anlatan bir kelimedir. O bakimdan pl,s olan hayvamn 
ycnmesi yasaktir. Buna dair agiklamalar ileride el-Hn’am Siirc.sl'mU* (0/ IlY 
ayet) ile el-A’raf Suresi’nde (7/57. ayet 6. ba§lik) yiice Allah’m iznlylc gclr 
ccktir. 

2- Heidi ve Temiz: 

“Hel&lve temiz olarak yeyin” buyrugu lialdir. Meful oldugu da soylcn- 
mi§tir. (Buna gore, lielal ve temiz olanlan yeyin anlaminda olur). 

Helale bu adin verili§ sebebi, yasak diigumiinun ondan <;6zulmii$ olma- 
sidir. Sehl b. Abdullah §oyle der: Kurtulu§ ug $>eydedir: Helal yemek, larzla- 
n eda etmek ve Peygamber (s.a)'a uymak. 

Ebu Abdullah es-Saci diye bilinen Said b. Yezid de $6yle demekledir: Be# 
ozellik ile ilim tamam olur: Bunlar yiice Allah'i bilmek, hakki bilmck, amc- 
lini Allah igin ihlasla yapmak, siinnet uzere amel etmek ve hekll yemek. Ikin- 
lardan birisi olmadi mi amel Allah’a yiikseltilmez. 

Sehl de der ki: Helal yemek ancak ilim ile sahih olabilir. Mahn helal ol- 
masi ise alti ozellikten uzak olmasina baghdir: Faiz, haram, suht (her lurlil 
haram ve kotu kaynagi kapsayan genel bir isim) gulul (genel olarak lnrsiz- 
hk, hainlik, ozellikle de ganimet hirsizhgi), mekruh ve §iipheler. 

3- §eytanin Adimlari: 

“§eytamn adimlarma uymayin.” Bu bir nehy (yasaklama)dir. 

HutuvSt, Adimlar: “hatve” ile “hutve”nin goguludur. Her ikisi de aym an- 
lamdadir. el-Ferra der ki: “hatavat” kelimesi “hatve”nin goguludur. “Halve" 
ise iki ayak arasi uzaklik (adim) demektir. el-Cevheri der ki: “Azlik gogulu; 
( olol J ol) §ekillerinde gokluk gogulu ise ( uJl) §eklinde gc- 
lir... “Hatve” bir adim demektir. Hatevat ve hita’ §eklinde gelir. Imruu'l- 
Kays der ki: 

Joa *1—* LJaJl ol—lij L-fl 

“Ko§u§u var, ceylanlarm ko§masim andiran, 

Kimi vadiyi adimlarla (ko?maksizin) ge?er, kimi vadiyi de 

yagmur gibi (hizli geser).” 

Ebu’s-Simal el-Adevi ile Ubeyd b. Umeyr ( ) kelimesini hi ve ti harf- 

lerini iistiin okuyarak ) §eklinde okumu§lardir. 

Ali b. Ebi Talib, Katade, el-A’rec, Amr b. Meymun ve el-A’me§’ten bu ke- 
limenin hi ve ti harfleri otreli ve vav iizerinde hemze ile ( §eklinde 

okumu§lardir. el-Ahfe§ der ki: Onlar bu §ekilde okumak ile burdaki kelime- 
nin adim atmaktan degil de hatadan gelen “hatie” (gunah)in gogulu oldugu- 
nu benimsemi$ gibidirler. 
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Cumhurun okuyu§una gore buyrugun anlami §oyle olur: §eytamn izinden 
gilmeyin, onun davrani§larmi takib etmeyin. §eriat hakkinda bir§ey varid ol- 
maz ise §eytana nisbet edilir. 

ibn Abbas der ki: “§eytanin adimlari”ndan kasit onun amelleridir. Mu- 
cahid ise: §eytamn giinahlan, es-Siiddi ona itaat, Ebu Miclez ise masiyet olan 
hususlan adamaktir, demi§lerdir. Derim ki: Dogrusu §u ki, bu lafiz sunnet ve 
§er’T buyruklarin ilade ettigi hukumler di§inda kalan her tiirlii bid’at ve ma- 
siyeli iiade eden genel bir lafizdir. §eytana dair dalia onceden (istiaze ball- 
si onuncu ba§likta) yeteri kadar a^iklamalar ge£mi§ bulunmaktadir. 

4- Aqik Dii§man §eytan: 

“Qiinku o sizin i^in apa^ik bir du§mandir.” Yiice Allah, §eytanm dii§man 
oldugunu bize bildirmektedir. O’nun bize verdigi haber ise hak ve dogrudur. 
O halde akh ba§inda olan bir kimsenin yapmasi gereken, Hz. Adem zama- 
mndan beri du§manhgini agik^a ortaya koyan, kendisini ve butun omriinii, 
Ademogullarimn hallerini bozmaya harcayan boyle bir du§mana kar§i ge¬ 
reken uyamkligi gostermek ve tedbiri almaktir. §ani yuce Allah, §eytana kar- 
§i uyanik ve tedbirli olmayi emrederken §oyle buyurmaktadir: 

“$eytanm adimlarma uymayin, ^iinkii o sizin i^in apa^ik bir du$man- 
dir.” Ba$ka yerlerde de §oyle buyurmaktadir: “O size ancak kotiilugu, haya- 
sizligi ve Allah’a kar§i bilmediginiz §eyleri soylemenizi emreder.” (el-Baka- 
ra, 2/169); “§eytan sizi fakir olacaksimz diye korkutur ve size hayasizligi em¬ 
reder.” (el-Bakara, 2/268); “§eytan da onlari uzak bir sapiklikla biisbiitiin 
saptirmak ister.” (en-Nisa, 4/60); “Muhakkak §eytan, igki ve kumarla ara- 
niza kin ve dii§manhk birakmak, sizi Allah’i anmaktan ve namazdan ali- 
koymak ister. Artik vazgeqtiniz mi?” (el-Maide, 5/91); “§iiphesiz ki o apaqik 
saptirici bir du§mandir.” (el-Kasas, 28/15); “§iiphe yok ki §eytan sizin bir 
diigmanmizdir, siz de onu dii§man edinin. O toplulugunu ancak cehenne- 
min arkadaglarindan olsunlar diye gagirir.” ( Fatir, 35/6) 

i§le bunlar sakindirmamn en ileri derecesini ifadc ederler. Kur’an-i Ke- 
rim’de bu tiir buyruklar ise pek goktur. Abdullah b. Omer der ki: Gergek §u 
ki iblis, yerin en alt tabakasinda baglidir. Hareket ettigi vakit yeryiizundeki 
her tiirlu §er de harekete ge^er. Iki ki§i ve dalia gok sayida kimseler arasin- 
daki butun kotiiluklcr, onun hareket edip kipirdanmasindandir. 

TirmizT’nin de Ebu Malik el-E§’arT’den rivayet ettigi hadis-i §erifte §u ifa- 
deler yer almaktadir: “Ve ben sizlere Allah’i anmanizi emrediyorum. Bunun 
misali §una benzer: Bir adamin ardindan dii§manlari da gabucak onu takib 
etmektedirler. Nihayet olduk^a saglam bir kaleye vannca kendisini onlardan 
kurtarir. I§te kulun durumu da boyledir. Ancak Allah’i anmakla koruyabilir 
kendisini §eytandan...” TirmizT bu liadis hakkinda: Hasen, saliih, garib bir ha- 
distir, demektedir. (1) 


(1 > Tirmizl, Edeb 78. 
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169. O size ancak kotiiliigu, hayasizligi ve Allah’a kar§i bimediginlz 
§eyleri soylemenizi emreder. 


“O size ancak kotiilugii ve hayasizligi... emreder.” Kotiiliige (es-siV) l»u 
adin verili§ sebebi kotii akibetleri dolayisiyla bu i§i i§leyenin iizulmesine, kb- 
tiiliik gormesine sebep te§kil ettiginden dolayidir. Uziintu ve keder anlami- 
na da gelir. Ytice Allah §oyle buyurmaktadir: “Onlar onun yakin oldugunu 
goriince o kafirlerin yiizii kdtule§iverir. (es-Su' ile aym koktcn)” (el-Miilk, 
67/27) §air de §oyle der: 

ykjJl ai \ _JUu ai j _»aJl 1 a> ^ 

j~* iilJUj iilal a*-1j L^a_a^ j^H\ 

“§u zaman iizmu§ ise de beni 

Zamanin beni sevindirdigi uzun vakitler de olmu§tur 

Her ikisi de benim i?in farketmez 

Birisi i?in §iikiir, oteki i?in sabir sozkonusudur.” 

Kotuliik (el-fah§a) ise aslinda girkin goriinu§ demektir. Nitekim §air §oy- 
le demektedir: 

“Ve beyaz ceylanin boynu gibi bir boyun; fakat gorunii§ii hi? de ?irkin olmayan.” 

Daha sonra bu kelime firkin manalar hakkinda da kullanilir olmu$tur. 

Bir§eyin guzel veya girkin oldugunu tesbit eden §eriattir. §eriatin yasak- 
ladigi her§ey fah§adan (^irkinliklerden) sayilir. Mukatil der ki: Kur’an-i Kc- 
rim’de sozii ge<;en biitun “el-feh§§” tabirlerinden kasit zinadir. Yiice Allah’in 
§u buyrugu miistesna: “§eytan sizi fakir olacaksiniz diye korkutur ve size fah- 
§ayi emreder, (el-Bakara, 2/268) Burada ise fali§adan kasit zekatin engellen- 
mesidir. 

Derim ki: i§te buna gore: es-Su’ haddi gerektirmeyen kotuliikler, el-tah- 
§a ise haddi gerektiren kotuliik ve hayasizliklar demektir, denilmi§tir. Bu §e- 
kildeki a^iklama Ibn Abbas ve ba§kalarindan da nakledilmi§tir. Dogrusunu 
en iyi bilen Allah’tir. 

“Ve Allah’a kar§i bilmediginiz §eyleri soylemenizi emreder.” Taberi der 
ki: Yiice Allah burada onlann haram kildiklari bahire, saibe ve buna benzer 
§erTat (yasa) yaptiklan, haram kildiklari §eyleri kast etmektedir. 

Buradaki “soylemenizi” anlamindaki buyruk, “kotulugii ve hayasizligi" 
anlaminda buyruga atif ile cer mahallindedir. 
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170. Onlara: “Allah’in indirdigine uyun” denildigi zaman onlar: “Ha- 
yir, biz atalarimizi iizerinde buldugumuz §eye uyariz” derler. 
Ya atalari bir§eye akil erdirememi§ ve dogruyu bulamami§ 
idiyseler. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi yedi ba§lik halinde sunacagiz: 


1- Atalarina Uyan Kafirler: 

“Onlara” Arap kafirlerine, ibn Abbas’a gore yahudilere, Taberi’ye gore ise 
daha once geyen: “Ey insanlar... yeyin” buyrugundaki “insanlara” aittir. Ki- 
misine gore de: " Insanlar arasmda Allah’tan ba§kasim e§ edinenler de var- 
dir" buyrugundaki “insanlar arasmda” ya ait oldugu da soylenmi§tir. 

"Allah’m indirdigine” onu kabul etmek ve geregince amel etmek sure- 
tiylc “uyun denildigi zaman onlar hayir, biz atalarimizi iizerinde buldu¬ 
gumuz § eye uyariz derler.” 

§air elfeyna (buldugumuz) kelimesini aym anlamda §u beyitinde §oylece 
kullanmi§tir: 

!>Ui Sfl Ull /li Y, 


“Ben onu kinayici bulmadim; 

Allah’i da pek az miistesna anici gdrmedim.” 


2- Bir§ey Bilmeyen Atalari: 

“Ya atalari bir§eye alul erdirememi§ ve dogruyu da bulamami§ idiyse¬ 
ler” buyrugun ba§indaki elif, soru edatidir. Ondan sonra gelen vav harfinin 
list tin gelmesi ise atif vav’i olu§undandir. Burada ciimlenin ciimleye atf edil- 
mesi sozkonusudur. (^iinku atalarina uyan kimselerin: Akil erdiremeseler da- 
bl; biz yine de atalarimiza uyariz, deyip onlarin yollanna bagli kalmalari, tu- 
larsizligin, bozuklugun en ileri derecesidir. i§te bu §ekilde onlara yoneltilen 
soru lie baghliklarinin mahiyeti onlara soyletilmi§ (takrir edilmi§.) olmakta- 
dir. (^ilnku atalannin durumu ger^ekten de boyledir. 

Him adamlanmiz der ki: Bu ayet-i kerimenin lafizlarindaki gucplii ifade, tak- 
lidin ball! oldugu anlamini vermektedir. Buna benzer bir ba§ka ayet-i keri- 
me de §oyledir: “Onlara: Allah’in indirdigine ve rasuliine geliniz, denildi - 
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gi zaman: ‘Atalarimizi tlzerinde buldugumuz §ey bizeyeter* dcdllrr(el- 
Maide, 5/104) 

Bu ayet-i kerime ile ondan onceki ayet-i kerime, daha Once Helen Aycl lit* 
ili§kilidir. giinku yiice Allah kit akil ve g6rii§lerine dayanarak bahtre, nAIIk* vc* 
vastleye ait kestirip attiklan hiikiimlerdeki bilgisizliklerinden, cahilllklcrlmlon 
soz etmektedir. Onlar bu cahilce tutumlarina, bunun atalanni (izerinde bwl- 
duklari bir i§ oldugunu ve bu hususta atalarina uyduklanni delil diye Her! sOr- 
diiler. Diger taraftan Allah’in Rasuliine indirdigini ve dininde emrettiklerinl ter- 
kettiler. Bu ayetteki “onlara” zamiri her iki ayette de bunlara racidir. 

3- Taklid: 

Bazilari bu ayet-i kerimeyi taklidi yermek i<;in ele alirlar. gOnkil burada 
yiice Allah batilda atalanna tabi olduklarindan, kOlOr ve masiyette onlarin izin- 
den gittiklerinden dolayi kafirleri yermektedir. 

Bu ayet-i kerimeyi batilda taklid aleyhine delil kullanmak doftrudur. Hak 
uzere taklid ise dinin asillarindan bir asildir. Miislumanlann stginaklanndan 
bir sigmaktir. Gerekli incelemeyi yapmak imkanma sahip olmayan, bilgi edln- 
mekte kusurlu miisluman buna siginir. 

Biraz sonra gelecegi iizere usule (itikadi konulara).dair mes’elelerde ca- 
iz olup olmadigi hususunda ilim adamlan arasinda gorii§ ayriligi varsa da, 
fer’i mes’elelerde caiz olu§u sahihtir, dogrudur. 

4- Ilim Adamlarina Gore Taklidin Mahiyeti: 

ilim adamlarina gore taklidin ger^ek matyyeti, delilsiz olarak bir g6rii§0 
kabul etmektir. Buna gore Peygamber (s.a)’in buyrugunu, mucizesini tetklk 
etmeksizin kabul eden bir kimse taklid etmi§ olur. Bu mucizeyi tetkik eden 
kimse ise mukallid olmaz. Taklidin, soyledigi sozun dogrulugunu bilmedi- 
gi kimsenin fetvasinin dogru olduguna itikad etmek, anlaminda oldu§u da 
soylenmi§tir. 

Taklid, sozliikte devenin kiladesi (yulari)ndan alinmadir. Devenin boynu- 
na kendisi ile gekilecek ipin konulmasina Araplar “taklid" derler. Mukallid 
adeta biitun i§lerini kendisini istedigi tarafa gekip gotiirecek birisinin eline 
vermi§ gibi degerlendirilmektedir. Nitekim §air §oyle demektedir: 

l-l U yM j\ ■'.,>» 11 * -U lj-1-L»J 

“i?inizi taklid ediniz (yani komutasini kabul ediniz) Allah iyiliginizi versin 

Kahraman yurekli ve sava§ i§ini ?ok iyi bilene.” 

5- Taklid Yoluyla Bilgi Sahibi Olmak: 

Taklid bilgi edinmenin y.olu degildir. Bilgiye de ula§tirmaz. Usulde de fu- 
ru’da da bu boyledir. Bu, akli ilimler ile dim ilimlerle ugra§anlarin «;ogunlu- 
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gwmm kabul ettigi goru§tur. Ha§viyye ve Sa’lebiyye’ye mensup cahil birta- 
kim kimsclerden ise, taklidin hakki bilmenin bir yolu oldugunun nakledil- 
me.si vc vacip damn bu oldugu, tetkik ve ara§tirmamn haram oldugu §ek- 
lindcki nakiller ise buna muhaliftir. Onlara kar§i bu hususta getirilen delil- 
ler “fikih usulu” kitaplarindadir. 

6- Avamdan Olanlarin Taklid Etmesi: 

Ehil olmadigi igin hukiimleri asil kayriaklarindan gikartmak ile ugra§mak 
imkamna sahip olmayan avamdan olan kimsenin, dini ile ilgili bilmedigi ve 
ihtiyag duydugu §eylerde izlemesi farz olan tutum, gaginda ve bulundugu bel- 
dede en alim olan kimseye gidip kar§i kar§iya kaldigi durumu ona sormasi 
ve bu hususta onun fetvasina uymasidir. £iinku yuce Allah: “Eger bilmiyor- 
saniz zikir (ilim) erbabma sorunuz” (en-Nahl, 16/43; el-Enbiya, 21/7) diye 
buyurmaktadir. Bu durumda ki§i, gereken ara§tirmayi yapip gagimn en bil- 
gili olamni bilmek igin gayret harcamakla yukiimludur. Oyle ki, onun bu §e- 
kilde kabul ettigi ki$inin gogunluk tarafindan boyle oldugu tizerinde ittifak 
olmahdir. 

Diger taraftan ilim adami olan bir kimsenin, eger o hususa dair nasil bir 
delil getirilecegini bilemiyor ve geregi gibi tetkik etmek imkamna sahip ol¬ 
madigi, bununla beraber tizerinde yeniden du§iintip maksadim elde edince- 
ye kadar yeniden ele aimak istedigi bir durum ile kar§i kar§iya kalip gerek- 
li ara§tirma igin yeterli vakit bulunmazsa ve bu sebepten dolayi da (konu ile 
ilgili) ibadetin vaktinin gegmesinden korkarsa ya da htikmun vaktinin geg- 
mesinden gekinirse; kendisi gibi ilim adami olan bir kimseyi taklid etmesi farz 
olur. Taklid ettigi diger miictehidin sahabi olup olmamasi arasinda fark 
yoktur. 

Kadi Ebu Bekir ile muhakkiklerden bir grubun kabul ettigi gorii§ budur. 

7- Akaid Konularinda Taklid ve Kelamcilar: 

ibn Atiyye der ki: Ummet, akaid ile ilgili hususlarda taklidin batil oldu- 
gunu icma ile kabul etmektedir. Ancak Kadi Ebu Bekr b. el-Arabi, Ebu Amr 
Osman b. Isa b. Derbas e§-§afn gibileri bu hususta farkli gorii§lerin oldugun- 
dan soz etmektedirler. Ibn Derbas “ el-intisar” adli eserinde §unlan soylemek- 
tcdir: Bazi kimseler Tevhid hususunda taklidin caiz oldugunu soylemi§ler- 
tlii. Ancak yuce Allah’in §u buyrugu sebebiyle bu goru§ hatalidir: “Biz ata- 
larimui bir iimmet (din) iizere bulduk ve bizler onlann izlerine uyan kim- 
seleriz." (ez-Zuhruf, 43/23). Yiice Allah burada atalarim taklid edip peygam- 
berlere uymayi terkettiklerinden dolayi bu gibi kimseleri yermektedir. Nite- 
kim heva ehli olan kimselerin de buyuklerini taklid edip Muhammed (s.a)’in 
getirdigi dine tabi olmayi terketmeleri de boyledir. (^iinkii miikellef olan her- 
kesin tevhidi ogrenmesi ve bunu kesin olarak bilmesi farzdir. Bu ise -tevhid 
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ayctinde (el-Bakara, 2/163) agkladigimiz gibi - ancak Kltap vc Silmu-llc n ri¬ 
de edilebilir. Allah diledigine hidayet verir. 

ibn Derbas der ki: Sapik firkalara mensup olan kimselcr Kltap vr Stinne- 
le simsiki sanlan kimselerin mukallid olduklanni gokga soylcincktcdlrlci'. An 
cak bu, onlarin dti§tiikleri bir hatadir. Aksine taklid onlara daha layik vc «n- 
larin kabul ettikleri gdrii§lere daha uygundur. £iinkii onlar Allah'in Kltabi 
na, Rasulii’niin siinnetine ve ashab-i kiramin icmaina muhalefet clllklcrl 
hususlarda efendilerinin ve biiyiik kabul ettikleri kimselerin sozlerini benlm- 
semi§lerdir. Boylelikle onlar yiice Allah’m §u buyruklannda yerdigi kimse- 
Icrin kapsamina girerler: “Rabbimiz, gergekten biz efendilerimize, bilyilkle- 
rimize itaat ettik de onlar da bizi yoldan saptirdilar.. ve onlari en bilyUk la- 
net He lanetle ” (el-Ahzab, 33/67-68); a Biz babalarimizi bir ilmmet (din) ilze- 
re bulduk ve muhakkak bizler onlarin izlerine uyanlariz (ez-Zuhruf, 
43/23). Daha sonra peygamberine §unu bildirmektedir: " Dedi ki: Ben size ata- 
larinizi iizerinde buldugunuzdan daha dogrusunu getirsem de mi? Onlar: 
§iiphesiz bizler sizin gonderildiginiz §eyleri ink&r edenleriz, dediler. u (cz- 
Zuhruf, 43/24) Daha sonra yiice Allah peygamberine: “Bunun iizerine biz de 
onlardan intikam aldik” (ez-Zuhruf, 43/25) diye buyurmaktadir. Boylelik¬ 
le yiice Allah hidayetin ancak onun gonderdigi peygamberlerin getirdikle- 
rinde oldugunu beyan etmektedir. 

itikadi konularda gelen haberlere bagli kalarak, biz imamlarimizi atalan- 
mizi ve insanlari Kitap, Siinnet ve iimmetin salih selefinin icmaini delil kabul 
eder bulduk; dem^leri ile otekilerinin: Biz atalanmizi boyle bulduk, efendi¬ 
lerimize ve buyiiklerimize itaat ettik, demeleri arasindaen ufak bir ili§ki yok- 
tur. Qiinkii birinci kesim bu tutumlanni Allah tarafindan indirilen hukrne ve 
Rasuliine tabi olmaya nisbet ederken, digerleri uydurmalanni batilcilara nis- 
bet etmekte, boylelikle saptirmalan daha da ileri dereceye gitmi§ olmaktadir. 
Nitekim yuce Allah Kur’an-i Kerim’de §u buyrugunda bizlere naklettigi s&z- 
leri soyleyen Hz. Yusuf u ovmektedir: “Qiinku ben Allah’a inanmayan, ahi- 
reti ink&r eden bir kavmin dinini terkettim. Onlar (aym zamanda) ahireti de 
inkar edenlerdir. Ben (onlar yerine) atalarim Ibrahim, ishak ve Yakub’un di- 
nine uydum. Allah’a herhangi bir §eyi ortak ko§mamiz bizim igin olacak 
degildir. I§te bu bize ve insanlara Allah’m liitfudur.” (Yusuf, 12/37-38) 

Hz. Yusufun atalari; vahye tabi olan peygamberler idiler. i§te yiice Allah’m 
segip begendigi katiksiz din de budur. Hz. Yusufun atalarina bu §ekilde uy- 
masi oviilmeye deger nitelikleri arasindadir. O peygamberlerin getirdikleri 
dogru haberler arasinda arazlardan, arazlarin cevherlerle (ozlerle) ili§kilerin- 
den ve onlardaki degi§imlerden soz edilmemektedir. i§te bu da bu gibi ko¬ 
nularda (araz, cevher ve benzeri mes’elelerde) hidayet bulunmadigini ve bun- 
lan ortaya koyanlann dogruyu bulan kimseler olmadiklanm gostermektedir. 

Ibnu’l Hassar da der ki: Bu gibi kelimelerin dile dolanmasi ikiyiiziincii yil- 
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dan sonra Me’mun doneminde, oncekilerin (filozoflann) kitaplan terciime edi- 
liiu c goriiliir oldu. Yine bu yillarda alemin kadim olmasi, hadis olmasi ile cev- 
hcr ve subutu, araz ve mahiyeti gibi hususlarda da ihtilafa dii§tiikleri gorul- 
dO. Bid’at^iler ve kalplerinde egrilik bulunanlar bu terimleri gabucak ezber- 
leyiverdiler ve Ehl-i Sunnet’e kar§i ali§kin olmadiklan §eyler soyleme yolu- 
na gittiler, bu dine mensup zayif birtakim kimseleri §iipheye dii§urmeye ko- 
yuldular. Nihayet bid’at ortaya ?ikip bid’atgilerin taraftarlan da olu§ana ka- 
dar durum boylece siirdii. Sultan da i^inden gikamadi ve nihayet o da 
Kur’an’in yaratildigini soyledi. Insanlari onu kabul etmeye mecbur etti ve bu- 
nu kabul etmesi iqin Ahmed b. Hanbel’i dahi dovdii. 

§eyh Ebu’l Hasen el-E§'ari ve Abdullah b. Ktillab ile ibn Mucahid, Muha- 
sib! ve bunlara denk siinnet ehlinden birtakim ilim adamlari ortaya £ikti. 
Bid’atgilerle kendi kavramlan iizerinde tarti§malar yaptilar, sonra da onlar- 
la garpi§tilar ve bizzat onlarin silahlanyla onlari oldurdiiler. Bu timmete 
mensup Kitap ve siinnete simsiki yapi§an miisliiman kimseler, inkarcilann 
§uphelerinden yiiz^eviren kimseler idiler. Bunlar, cevher ve araz gibi mes’ele- 
ler iizerinde akil yormadilar. Selef bu yol uzere idi. 

Derim ki: §imdi, bu hususta-din adina mucadele vermek uzere kelamci- 
larin terimlerini inceleyenlerin mevkii, peygamberlerin mevkiine yakindir. Sa- 
hih rlv^yet ve haberleri kabul eden mii’minlerin izledigi yola dil uzatip ten- 
kid eden ve kelam kitaplannm incelenmesini te§vik eden ve hakki ancak bu 
terimler araciligiyla bilen a§inya kagmi§ kelamcilara gelince onlar, ge<pmi§ 
imamlann daha onceden izledikleri yolu reddettiklerinden dolayi yerilmi§ kim- 
selerdir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Delil ve belgeler ortaya koyarak tarti§ip miinaka§a etmeye gelince, bu 
Kur’an-i Kerim’de apagik bir husustur. Buna dair a^iklamalar da yiice Allah’in 
izniyle ileride (el-Hacc, 22/68-69; el-Ankebut, 29/46-47. ayetler apklamrken) 
gelecektir. 



171.0 inkar edenlerin hali bagirip ^agirmaktan ba§ka bir§ey duy- 
mayana haykiranm haline benzer. Sagirdirlar, dilsizdirler, 
kdrdiirler. Onun i^in akil erdiremezler. 


Yiice Allah, kafirlere ogiit veren ve onlara davette bulunan Muhammed 
(s.a)’i, baginp ^agirmaktan ba§ka higbir §ey duymayan ve ne soylendigini an- 
layamayan deve ve koyunlara seslenen gobanin durumuna benzetmektedir. 
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ll»n Abbas, MQcahid, lkrime, es-SUddi, ez-Zeccac, el-FcrrA vc Slbcvryh bby- 
Ic tefsir etmi$lerdir ve bu buyruk son derece veciz bir ifadcdlr. 

Sibeveyh der ki: Kafirler seslenip gagirana degil, kendilcrinc scalrnllcn- 
Icre benzetilmi§lerdir. Yani: Ya Muhammed, senin ve kafirlcrin mhiill, hcn- 
lenen ve kendilerine seslenilip de higbir §ey anlayamayan davarlann mlnii* 
line benzer. Anlam buna delalet ettigi igin bu hazfedilmi$tir. 

ibn Zeyd de der ki: Bu buyrugun anlami §udur: inkar edenlerin cansiz tan- 
rilarina dua edip yalvarmalari, gece karanliginda bagiran ve sesinin yankisi- 
ni alanin durumuna benzer. Bagiran, sesini i§itmeyen kimseye bagirmaktadir. 
Ona cevap veren ise oziinde hakikat ve fayda bulunmayan bir varliktir. 

Kutrub da der ki: Bu buyrugun anlami §udur: inkar eden kimselerin liig- 
bir §eyi anlayamayan §eylere yani putlara dua edip yalvarmalari, ncrcde ol- 
duklanni bilmeksizin koyunlarma seslenen <;obanin durumuna benzer. 

TaberT de §oyle demektedir: Burada anlatilmak istenen kafirlcrin kcndl tan- 
rilanna dua etmelerinin oldukga uzaktaki bir §eye seslenenin mlsallne ben- 
zedigidir. Bu kimse uzakliktan dolayi herhangi bir §ey i§itmemektedlr. Scs- 
lenen ki§i, kendisini yorgun ve bitap du§iiren baginp $agirmaktan ba$ka hig- 
bir fayda gormez. 

Son olarak verilen bu u$ a^iklama §eklinde de kafirler seslenip bagirana 
benzetilmekte, putlar da kendilerine seslenilenlere benzetilmektedir. 

Haykirmak (naik): Koyunlan gutme ve onlara seslenmek demektir. Ko- 
yunlanni gudiip seslenen goban hakkinda kullanihr. el-Ahtal da §oyle demek¬ 
tedir: 

tji—«il—£• b v*JL-jluu ju! 

“Ey Cerir, sen koyunlarma seslen, ?unkii 

Senin nefsin sana bu diizliik geni§ arazide cahilligi sevdirmi§tir." 

el-Kutebi der ki: Cerir, aslinda koyun gobanligi yapan bir kimse degildi. 
O Kuleybogullarmin koyun gobanligi yapmaktan dolayi ayiplanan kimseler 
oldugunu ve Cerir’in de onlardan birisi oldugunu, dolayisiyla Cerir’in de on- 
lar gibi cahil oldugunu anlatmak istemi§tir. £iinku Araplar cahillikte koyun 
Cobanlarini ornek gosterir ve: “Koyun ^obanindan da daha cahil" derler. el- 
Kutebi der ki: Ayet-i kerime ile ilgili boyle bir agiklama yolunu segen de bir 
yol izlemi§ olur. §u kadar var ki, bildigimiz kadanyla ilim adamlanndan her¬ 
hangi bir kimse boyle bir agiklama yolunu se^mi§ degildir. 

Nida uzakta olana, dua ise yakinda olana seslenmek demektir. Bundan do¬ 
layi uzaklara sesleni§ oldugundan dolayi ezana “namaz igin nida” adi veril- 
mi§tir. Bu kelimenin asil soyleni§i “nida” §eklinde olmakla birlikte bazen “nii- 
da” §eklinde de soylenebilir. 

Daha sonra yiice Allah kafirleri sagir, dilsiz ve korlere benzetmektedir. Bu¬ 
na dair agiklamalar ise surenin ba§ taraflannda (el-Bakara, 2/18. ayetin tef- 
sirinde) ge$mi§ bulunmaktadir. 




Imam kurtubI 


CUz 2; SOr« 2 


4M 


A' j ^33^ pQ> ^ 'A ip i# C' 

fvT>0,i^'4^01 


172. Ey iman edenler! Size nzik oiarak verdigimiz feyterin temiz 
olanlarindan yeyiniz. Eger yalmz O’na kulluk ediyorsaniz, 
Allah’a §ukredlniz. 


Bu buyruk daha once (168. ayette) gegen birinci emrin te’kidi mahiyetin- 
dedir. Burada faziletlerine i§aret olsun diye de ozellikle mu’minler zikredil- 
mi§tir. 

Yemekten kasit butiin yonleriyle faydalanmaktir. Ali§ilmi§ §ekliyle yemek 
oldugu da soylenmi§tir. Miislim’in Sahih’inde Ebu Hureyre (r.a)’dan §oyle de- 
digi rivayet edilmektedir: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: “Ey insanlar, muhak- 
kak ki Allah temizdir, ancak temiz olani kabul eder. §uphesiz Allah mii’min- 
lere peygambcrlere emrettigini emrederek §oyle buyurmu§tur: “Ey peygam- 
bcrlcr, temiz olan §eylerden yeyin ve salih amel i§leyin.$iiphesiz Ben yap- 
tiklannizi gok iyi bilenim (el-Mu’minun, 23/51) (Mu’minlere hitaben de) 
yine §oyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler, size rizik oiarak verdigimiz §ey- 
lerin temiz olanlarindan yeyin” Daha sonra (ravi) Hz. Peygamber’in sagi sa- 
kalina kari§mi§, toza bulanmi§, uzunca yolculuk yapip da ya Rabbi, ya Rab¬ 
bi diye ellerini semaya kaldirmakla birlikte yedigi haram, igtigi haram, giy- 
digi haram ve haram ile beslenen bir kimseden soz etti (ve): Boyle birisinin 
duasi nasil kabul edilir?” (diye buyurdu) (1) 

“Eger yalmz O’na kulluk ediyorsaniz Allah’a §ukrediniz.” §iikrun anla- 
mi ile ilgili agiklamalar daha onceden (el-Bakara, 2/52. ayet 3. ba§lik ve de- 
vaminda) gegtiginden burada tekrarlamamn anlami yoktur. 


5 i - 
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173« O size meyteyi, kam, domuz etini, bir de Allah’tan ba§kasi adi- 
na kesileni haram kildi. Kim mecbur kalirsa saldirmamak ve 
haddi a§maksizm yerse onun iizerine gunah yoktur. §uphesiz 
ki Allah Gafurdur, Rahimdir. 


(1) Miislim, Zekat 64; Tirmizi, Tefsir 2. sure 37; Darimi, Rikank 9; Miisned, II, 328. 
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Bu buyruga dair a<jiklamalarimizi otuzdort ba§hk altinda elr alucaftiz: 

1- Haram Kilinanlar: 

“O size ancak meyteyi.haram kildi.” Bu buyrukta yer alan ( UJ|) kr 

limesi munhasiran bazi §eyleri bildirmek iizere kullanilmaktadir. Hem olum 
luluk, hem olumsuzluk anlarmni ihtiva eder. Yani, hitabin kapsadiklari >ey 
ler hakkinda olumluluk, di§inda kalan §eyler hakkinda da olumsuzluk Hade 
eder. Bu edat burada haram kihnan §eylerin munhasiran neler oldugunu Ha¬ 
de etmektedir. 

Ozellikle de bu ayet-i kerime yiice Allah’in: “Ey iman edenler, size rizik 
olarak verdigimiz §eylerin temiz olanlanndan yeyin” buyrugunun akabin- 
de gelmi§tir. Bu buyruk mutlak olarak miibahligi ifade etmektedir. Da ha son- 
ra yiice Allah, hasr edati olan ( UJj ) kelimesiyle haram kihnan §eylerl zlk- 
retmektedir. Buna gore bunun her iki kismt (yani harami da helali de) kap- 
samasi gerekmektedir. Bu ayetin kapsami di§inda haram kilinmig blr$cy 
yoktur. Bu ayet, Medine’de inmi§tir. Daha sonra Arefe’de indigi rivayet olu- 
nan bir diger ayet olan: “De ki: Bana vahyolunanlar arasinda yiyen bir kim- 
seninyiyecegi §eyler olarak... ba§ka haram kilmmi§ bir§ey bilmiyorum." (el- 
En’am, 6/145) buyrugu ile bunu daha da peki§tirmi§, boylelikle ba§ta da son- 
da da beyan tarn ve eksiksiz bir §ekilde gergekle§mi§ olmaktadir. 

Bu agklamalari ibnu’l ArabT yapmi§tir. ileride yiice Allah’in izniyle el-En'am 
Suresinde i§aret ettigimiz ayet-i kerimede a^iklamalar yapilacaktir. 

2- Meyte’nin Anlami: 

“Meyte” kelimesi “haram kildi” kelimesi ile nasbedilmi§tir. Bu buyruk- 
taki “ma” kaffe (onceki amilin amelini onleyen) edattir. Bunun ayri yazila- 
cak §ekilde “ellezi” anlaminda ism-i mevsul olmasi da caizdir. O takdlrde 
“meyte kan ve domuz eti” kelimeleri “inne”nin haberi olmak iizere merfu 1 
okunur. ibn Ebi Able’nin kiraati boyledir. Bundan dolayi “haram kildi" da 
ism-i mevsul’a ait olan bir zamir sozkonusu olur. Yiice Allah’in: “Onlarm yap- 
tiklari ancak sihirbaz hilesidir.” (Ta-Ha, 20/69) buyrugu da buna benze- 
mektedir. 

Ebu Ca'fer, ha’yi otreli, ra harfini esreli, ondan sonra gelen isimleri de mer¬ 
fu’ olmak iizere ( f>*- ) §eklinde okumu§tur. Bunu ya meghul bir fiil olarak 
ya da “inne”nin haberi olarak boyle okumu§tur. (... haram kilindi, demek 
olur). 

Ebu Ca’fer b. el-Ka’ka da: “el-meyte” kelimesini §eddeli olarak “el-mey- 
yite” §eklinde okumu§tur. Taber! der ki: Bir grup dil alimi “meyt” ve “mey- 
yit” kelimelerinin §eddeli ve §eddesiz okunu§larinm iki ayri soyleyi§ oldu- 
gunu soylemi§lerdir. 

Ebu Hatim ve ba§kalan ise §oyle demektedir: 01mii§ olan hakkinda her 
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Imam kurtub! 


COz; 2, Sur# 2 


Ikl.sl tic kullamlir. Heniiz olmemi§ hakkinda ise “meyt" diye $eddesiz olarak 
denilmcz. Buna delil ise yiice Allah’in: “( 0>£■ ) Muhakkak sen 

dc oleceksin ve elbette onldr da oleceklerdir.” (ez-Ziimer, 39/30) buyrugudur. 
§air de §oyle demi§tir: 

Os . *JI I—%j| ^1 j , :. «li oU 

“Oliip de rahata kavu§an kimse “meyt” degildir 

Asil “meyt” olsa olsa ya§ayan meyyitler (oliiler)dir.” 

Heniiz olmemi§ olan ki§i ile ilgili olarak bu kelimeyi higbir kimse §edde- 
siz olarak okumu§ degildir. Bundan tek istisna el-Bezzi’nin ibn Kesir’den ri¬ 
vayet ettigi: “( k> ) : Halbuki o olmez.” (Ibrahim, 14/17) buyrugu¬ 

dur. Ancak ibn Kesir’den gelen me§hur rivayet §eddeli okundugu §ekildedir. 
§airin: 





“Temimlilerden bir meyt oldii mu 

Yagamasi aeni eger sevindirirse, haydi azik getir.” 


Seklindcki sozlerine gelince; bununla gergek anlamda oltiyti kastetmi§ ol- 
masindan daha belig bir hiciv olamaz. Bazi kimseler ise onun oliime yakla§- 
mi§ olani kastettigi g6rii§undedir. Birincisi ise daha me§hurdur. 


3- Meyte’nin Mahiyeti: 

Meyte: Bogazlanabilen hayvanlardan §er’T usule gore bogazlanmaksizin 
canim veren hayvandir. Eti yenmeyen hayvanlarin kesilmesi ise olmesi gibi- 
dir. Yirtici hayvanlar ve benzerlerinde oldugu gibi. Buna dair agiklamalar hem 
burada hem de yiice Allah’in izniyle el-En’am Suresi’nde (el-En’am, 6/145. 
ayette) gelecektir. 

4- Bu Ayetin Tahsisi: 

Bu ayet, umumi olup Hz. Peygamber’in §u buyrugu bunu tahsis etmek- 
ledir: “Bize iki olii helal kihndi. Bunlar: Balik ve gekirgedir. iki kan da he- 
lal kihndi. Bunlar da karaciger ve dalaktir.” (1) Bu hadisi DarakutnT rivayet et- 
ml^tir. Aym §ekilde Hz. Cabir’den gelen ve anber baligi ile ilgili hadis-i se¬ 
rif de senedinin sahih olmasi dolayisiyla Kur’an-i Kerim’in umumi hiikmii- 
nti tahsis etmektedir. Bu hadisi BuharT ile Muslim, yiice Allah’in: “Sizin 
if in deniz aui.. helal kihndi° (el-Maide, 5/96) buyrugu ile birlikte rivayet et- 
mi§lcrdir. (2) 

Ki orada yiice Allah’in izniyle bu hususa dair asiklamalar gelecektir. 

(1) Ddrakutnt, IV, 272; ibn Mace, Et’ime 31; Miisned, II, 97. 

(2) Buh&rl, Zebnih ve Sayd 12, Megazi 65; Muslim, Sayd ve Zeb.iih 17, 18; Nesai, Sayd 35; 

MUsned, III, 311. 
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Him ehlinin biiyiik bir gogunlugu oliisuyle, dirisiylc dcnizdcki IhlUln 
canlilarin yenilmesinin caiz oldugu gorii§undedirler. imam Malik’ln kabul rl- 
tigi gorii§ de budur. §u kadar var ki su domuzu (1) ile ilgili cevap vcrmckten 
<,-ekinmi§ ve: Siz ona domuz diyorsunuz, demi$tir. ibnu’l-Kasim da $dylc dc- 
mi§tir: Ben onu yemekten uzak duruyorum, bununla birlikte liaram oldugu 
gbrii§unde degilim. 

5- Kur’an-i Kerim’in Siinnet ile Tahsis Edilmesi: 

Him adamlari yiice Allah’in Kitabinin siinnet ile tahsis edilmesi hususun- 
da farkli gorii§lere sahiptirler. Bu hususta farkli kanaatlere sahip olmakla bir¬ 
likte; -ibnu’l ArabT’ye gore- zayif hadis ile Allah’in Kitabinin tahsis cdilme- 
sinin caiz olmadigini ittifakla kabul etmi§lerdir. Yine bu ayet-i kerimenin tah¬ 
sis edildigine dair Sahih-i Miislim’de yer alan Abdullah b. Ebi Kvfa’mn $u ha- 
disi delil gosterilebilir. O §oyle demektedir: Rasulullah (s.a) ile birlikte ycdl 
tane gazada bulunduk. Biz onunla birlikte eekirge yiyorduk. (2) 

Bu hadisin zahiri ister belli bir mtidahale ile olsun, isterse kendillglndcn 
olsun hangi §ekilde oliirse olsiin gegirgenin yenildigini gostermektedir. 

ibn Nafi’, ibn Abdilhakem ve gogu ilim adamlari bu gorii§tedir. §afii ve 
Ebu Hanife’nin de ba§kalannin da kabul ettigi goru§ budur. 

§u kadar var ki Malik ve onun gogu arkada§lari eger kendiliginden olmu§ 
ise gekirgenin yenmesini uygun gormemi§lerdir. £iinku gekirge karada av- 
lanan hayvanlardandir. Nitekim ihramli bir kimsenin onu oldiirmesi halinde 
ona kar§ilik ceza vermesi gerektigi bilinen bir husustur. Bu agidan o da cey- 
lana benzemektedir. 

E§heb ise §oyle demektedir: Ayagimn ya da kanadimn kesilmesinden do- 
layi gekirge oliirse yenmez. £iinku bu ya§ayabilecegi ve soyunun devam ede- 
bilecegi bir haldir. ileride A’raf Suresi’nde gekirgenin hiikmune dair daha ge- 
ni§ agiklamalar (el-A’raf, 7/133. ayet 3 ve 4. ba§liklarda) gelecektir. 

6- Meyte’den ve Necis $eylerden Yararlanmak: 

Meyteden veya necis §eylerden yararlanmanin caiz olup olmadigi husu- 
sunda ilim adamlan arasinda farkli gorii§ler vardir. Bu konuda imam Malik’ten 
gelen rivayetler de birbirinden farklidir. Bir defasinda meyteden yararlanma¬ 
nin caiz oldugunu soylemi§tir. £unkii Peygamber (s.a) Hz Meymune’ye ait 
(ve bogazlanmadan olmu§) koyunun yanindan gegmi§ ve: “Neden postunu 
almadimz?” demi§tir. (3) 

Bir ba§ka seferinde de imam Malik §oyle demi§tir: Meyte biitiinuyle ha- 
ramdir, onun herhangi bir par^asindan da yararlanmak caiz degildir. Necis 
olan herhangi bir §ey ile de herhangi bir §ekilde yararlanmak caiz degildir. 

(1) Bu ayetin tefsirine dair 18. ba§liga ve ilgili nota bakiniz. 

(2) Buhari, Zebaih 13; Muslim, Sayd 52; Tirmizi, Et’ime 22; Nesal, Sayd 37... 

<3) Muslim, Hayz 100. 102-104; Ebb Davbd, Libas 38; Tirmizi, Libas 7; Nesat, Fern’ 5 
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Malta nccis olan bir su ile ekin ve hayvanin dalii sulanmasi caiz degildir. Hay- 
vanlara necis §eyler yem olarak verilmez. Meyte, kopeklere, yirtici hayvan- 
lara yedirilmez. Bununla birlikte kendiliklerinden yerlerse engellenmezler. 

Bu gorii^e, yiice Allah’in: “Meyte, kan... uzerinize haram kilindi.” (el-Ma- 
ide, 5/3) buyrugunun zahirinden anla§ilan mana a^iklik getirmektedir. Bu buy- 
ruk herhangi bir §eyi tahsis etmemektedir. Buradaki hitabin miicmel oldugu- 
nu soylemek de caiz degildir. £iinkii mucmel zahirinden ne kastedildigi an- 
la§ilmayan buyruktur. Araplar ise yiice Allah’in: “Meyte uzerinize haram ki- 
lindi” buyrugundan yiice Rabbimizin maksadini anlami§lardir. Yine Peygam- 
ber (s.a) “Meytenin herhangi bir boliimiinden yararlanmayiniz” diye buyur- 
mu§tur. (1> 

Ayrica Abdullah b. Ukeym yoluyla gelen hadis-i §erifte de §oyle denilmek- 
tedir: “Meytenin postundan da sinirinden de yararlanmayiniz .” 1 (2) 3 i§te Hz. Pey- 
gamber’in vefatindan bir ay once gondermi§ oldugu mektubunda varid olan 
agiklama da budur. Yuce Allah’in izniyle en-Nahl Suresi’nde (en-Nahl, 
16/115. ayette) bu habere dair agiklama ayrica gelecektir. 

7- Kesilen Hayvanin Karnindan Qikan Yavru: 

Devc yahut inek ya da koyun kesilip de kannlannda olii bir cenin (yav¬ 
ru) bulunursa ayrica onu kesmeksizin bu olii yavruyu yemek caizdir. Ancak 
canli olarak gikarsa o takdirde o da kesilir ve kendine has hukmiinii alir. 

£iinkii annesinin kesiminden sonra cenin olii olarak gikanhrsa, kesilen an- 
nenin organlanndan bir organ gibi degerlendirilir. Bunu agiklayan hususlar- 
dan birisi de §udur: Eger koyunu satip karnindaki yavruyu istisna ederse bu 
caiz degildir. Tipki onun bir organini sati§in di§inda birakip istisna etme ha- 
linde oldugu gibi. Boyle bir sati§ta onun karnindaki yavrusu da diger organ- 
lan gibi ona tabidir. 

Aym §ekilde bir kimse cariyeyi -karnindaki cenini bagimsiz olarak azad 
etmeksizin dahi- azad ettigi takdirde de hiikiim budur. §ayet yavrusu ondan 
aynlmi§ ise sati§ta olsun azat etmekte olsun yavru ona tabi olmaz. 

Hz. Cabir’den rivayet edildigine gore Rasulullah (s.a)’a kannlannda olii 
cenin bulunup da bogazlanan inek, koyun ve deve hakkinda sorulmu§, o da 
§dyle buyurmu§tur: “Arzu ettiginiz taktirde onu yeyiniz, Qjnkii onun kesil- 
mesi annesinin kesilmesidir.” Bu hadisi Ebu Davud bu anlami ile Ebu Said 
el-HudrT’den rivayet etmi§tir <3) ki bu te’vil ihtimali olmayan agik bir nastir. 
llerlde buna dair daha geni§ a^iklamalar yiice Allah’in izniyle Maide Suresi’n¬ 
de (5/3- ayet 7. ba§likta) gelecektir. 


(1) Zeylai, Nasbu’r-Rdye, I, 120, 122. 

(2) Tirmut, Libas 7; Nesai, Fera’ 5; Ibn Mace, Libas 26, Ebd Davdd, Libas 39; Miisned, IV, 
310, 311 

(3) Ebd D&vbd, EdahT 17; lbn Mace, Zebaih 15; ayrica bk. Tirmizl, Sayd 10. 
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8- Meytenin Derisi: 

Meytenin derisi tabaklanmak ile temizlenir mi temizlenmez mi hususun- 
da imam Malik’ten farkli rivayetler gelmi§tir. Ondan gelen bir rivayete gore 
temizlenmez. Mezhebinin zahir g6rii§ii budur. Temizlenecegine dair rivaycl 
de gelmi§tir. Qiinkii Peygamber (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Herhangi bir post 
tabaklandi mi artik o tahir olur.” (1) 

imam Malik’in “temizlenmez” §eklindeki goru§ti §oyle a^iklamr: Hayva- 
nin postu da meytenin bir par^asidir. Eger hayatta iken bu postu alinacak olur- 
sa necis olur. Ete kiyasen tabaklamanin onu temizlememesi gerekir. Temiz¬ 
lenecegine dair haberlerde tabaklama i§leminin derideki kirliiikleri izale ede- 
oegi §eklinde yorumlanir. Rdylelikle bu post ile kuru §eylerde ve uzerinde 
oturmak suretiyle faydalanmak mumkiin olabilir. Yine, su kirbasi olarak da 
ondan yararlanmak caizdir. £unkii herhangi bir nitcligi defti§medifti sOrece 
suda aslolan Tahir olmaktir. Nitekim ileride buna dair hilkiimler Purkan SQ- 
resi’nde (25/48. ayette) gelecektir. 

Taharet, pisliklerin izale edilmesi §eklinde sozliik anlamiyla anla$ilablle- 
cegi gibi §er’i taharetin kastedilecegi §eklinde de anla^ilabilir. Dogrusunu cn 
iyi bilen yuce Allah’tir. (2) 


9- Meytenin Killan ve Yilnii: 

Meytenin killan ve yiinii tahirdir. <^unku Umm Seleme (r. anha)’dan ge¬ 
len rivayete gore Peygamber (s.a) §6yle buyurmu§tur: “Tabaklandigi takdir- 
de meytenin derisinde, yikandigi takirde de yiin ve killannda bir mahzur yok- 
tur.” (3) 

Diger taraftan bu kil ve yiin eger hayvan hayatta iken ahnmi§ olsaydi ta¬ 
hir olacakti. Oliimden sonra da bunlarin boyle olmasi gerekir. §u kadar var 
ki et, hayvan hayatta iken necis oldugundan dolayi oliimiinden sonraki ha- 
li de boyle olur. Buna gore yiiniin hayatta iken farkli bir hiikmii ta§idifti gi¬ 
bi, oldiikten sonra da ondan farkh bir hiikiim ta§imasi gerekmesi aksi ile is- 
tidlalin gerektirdigi bir hukumdiir. 

§u kadar var ki meyteden $ikan siitiin ve olii tavuktan ?ikan yumurtanin 
aym hukmii ta§imasi gerekmez. Qiinkii bize gore siit oliimden sonra da ta¬ 
hirdir, yumurta da boyledir. §u kadar var ki bunlar necis bir yerde meyda- 
na geldiklerinden dolayi o necis yerde bulunduklan igin necistirler yoksa oliim 
sebebiyle necis olmazlar. Bu mes’ele ile bundan onceki mes’eleye dair da- 
ha geni§ atpklamalar ve bu hususta ilim adamlannin farkli kanaatleri ileride 
yiice Allah’in izniyle Nalil Suresi’nde (16/115. ayette) gelecektir. 

(1) Miislim, Hayz 105; Ebu Davud, Libas 38; Tirmizi, Libas 7; Nesai, Fera’ 4 

(2) Gbruldiigii kadanyla merhum miifessir sarahatle ifade etmemekle birlikte, tabaklama¬ 
nin §er’an temizledigi gbrujunii nassa uygunlugu dolayisiyla, daha bir kabule §ayan gtir- 
mektedir. 

(3) D&rakutni, I, 47. DarakutnT hadisin sonunda ravilerinden Yusuf b. es-Sifr’in metrflk ol- 
dugunu, bu liadisi ondan ba§ka kimsenin (Evz3i’den) nakletmedigini kaydeder. 
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10- Temiz Bir§eye Fare Dii§erse: 

Farenin igine du§tugii temiz §eylere gelince onun iki hali sozkonusudur: 
Birincisi eger fare canli olarak gikartilabilmi§se o tahirdir. §ayet fare du§tugu 
§eyin iginde 6lmii§se bunun da iki hali sozkonusudur: Ya igine du§tugii §ey 
sividir; o takdirde butiinuyle necis olur, ya da igine dii§tugu §ey katidir. O tak- 
dirde onun etrafi necis olur. Fare ve gevresindekiler birlikte gikartilip atilir, ge- 
ri kalan ile yararlamlir ve ash iizere geri kalan tahir kalmaya devam eder. £un- 
kii gelen rivayete gore Peygamber (s.a)’e yaga du§up de olen fare hakkinda 
soru sorulmu§ o da §oyle buyurmu§tur: “Eger igine du§tugii §ey kati ise gev- 
resindekilerle birlikte gikartip atiniz; eger sivi ise (hepsini) d6kuniiz.” (1) 

Ilim adamlari (sivi olan §eyin) yikanmasi hususunda farkli goruflerc sa- 
hiptir. Yikamakla tahir olmayacagi soylenmi§tir. £iinku bu da necis bir sivi¬ 
dir. O bakimdan kana, §araba, sidige vesair necis §eylere benzer. ibnu’l-Ka- 
sim da der ki: Yikamakla tahir olur. Qunkii bu necasete yakin olmak sebe- 
biyle necis olmu§ bir cisimdir. Bu agidan elbiseye benzer. §u kadar var ki boy- 
le bir§eyi kan hakkinda soylemek mumkiin degildir. Qiinku kan ayniyle ne- 
cistir. §arap ve sidik de boyledir. Ctinkii onlan yikamak, biituniiyle onlan or- 
tadan kaldirmakdir, boyle bir i§lem ise temizlik degildir. 

11 - Boyle Bir Sivinin Taharetine Hukiim Verilirse: 

Boyle bir siviyi bu §ekilde temizleyerek taharetine hukiim verdigimiz tak¬ 
dirde, taharet ve sair yararlanma yollan agisindan ilk haline doner. §u kadar 
var ki durumu agiklamadikga o §eyi satmaz. Qjnkii bu, insanlar nazannda 
bir kusurdur ve igleri boyle bir sividan yararlanmayi sindiremez. Aralanndan 
boyle bir §eyin haram olduguna ve necis olduguna inananlar da vardir. O ba¬ 
kimdan diger kusurlu §eylerde oldugu gibi kusurunu agiklamadikga satma- 
si caiz degildir. Yikamadan once satmasi ise higbir §ekilde caiz degildir. Qiin- 
kii imam Malik’e gore necis §eylerin satilmasi caiz degildir. Aynca necis olan 
§ey, bir sivi oldugundan dolayi §araba benzer. Peygamber (s.a)’a §arap be- 
deli hakkinda sorulunca §oyle buyurmu§tur: “Allah yahudilere lanet etsin. On- 
lara igyaglari haram kilindi. Kendileri ise igyaglarim erittiler ve onun erimi§ 
yaglanni satip paralanm yediler." (2) 

Aynca yiice Allah bir§eyi haram kildigi takdirde onun bedelini de haram 
kilar. Boyle bir sivi ise necis oldugundan dolayi haramdir ve o bakimdan za- 
hir hukmii geregince onun bedelinin de haram kilinmasi gerekmektedir. 

12- Tenceredeki Yemege Ku§ ve Benzeri Hayvanlar Dii§erse: 

Bir tencereye ugan bir ku§ veya bir ba§ka hayvan dii§tugu ve oldugu tak- 

(1) BuhArt, Vudu' 67, Zebaih 34; Ebb Davdd, Et’ime 47; Tirmizi, Et'ime 8; Nesai, Fera’ 10; 
Milsned, II, 233, 265, VI, 330; Darimi Et’ime 41; Muvatta’ Isti'zan 20. Yakin ifadelerle 

(2.) Buh&rt, Enbiya 50, Tefsir 6. Sure 6, Buyu' 103, 112; Muslim, Musakat 71-74; Nesai, Bu- 
yiY 93, Fera’ 8, 9; Miisned, I, 25, II, 213, ill, 324, 326. 
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dirde hiikmun ne olacagi hususunda farkli rivayetler vardir. Ilm Vchb'ln Ma 
lik’ten rivayetine gore o $oyle demi§: Tencerede bulunanlar ycnmcz vr 
meytenin ona kan§masi dolayisiyla necis olur. ibnu’l Kasim’m ondan rlvAyr- 
line gore ise o §oyle demi$: Et yikanir, yemegin suyu dokOIOr. 

ibn Abbas’a da bu durum hakkinda soru sorulmu§ o da: Et yikamr vc yc- 
nir, diye cevap vermi§tir. Arkada§lari arasinda suyu hususunda ona muhalc- 
fet eden kimse yoktur. Bu liiikmu ibn Huveyzimendad zikretmektedir. 

13- Meyteden Alinan Peynir Mayasi ile Meytenin Siitii: 

Meyteden alinan peynir mayasi n) ile meytenin siitii hakkinda imam Sa¬ 
fi? §oyle dcmi^iir: Bu da necistir. C^iinkO yiice Allah'in: " Meyte ilzerinize ha- 
ram kilinmi§tir.” (el-Maide, 5/3) buyrugu geneldir (meytenin biltilnilnil 
kapsamaktadir). 

Ebu Hanife ise bunlann tahir olduklarmi soyleml§tir. O yaratili$i dolayi¬ 
siyla bir yerde meydana gelen durumun, etrafinin necis olmasinda herhan- 
gi bir etkisi oldugunu kabul etmez ve bu gorufiinu agiklamak iizere $ttyle der: 
Bu bakimdan igindeki damarlarla birlikte et yenir. Halbuki kesin olarak bl- 
liyoruz ki kan, bu damarlarin i^lerinde mevcuttur. Bunlari aynca temizlemek 
ve yikamak gerekmedigi icma ile kabul edilmi§tir. 

imam Malik de Ebu Hanife’nin goru§iine yakin bir gorii§tedir. O da bun- 
lann oliim ile necis olmayacagini soyler. §u kadar var ki, necis olan bolge- 
ye yakin olmak dolayisiyla necis olur. Bu gibi yerlerin ise yikanmasi da mtlm- 
kiin degildir. i§te tavuktan da oliimunden sonra yumurta bu halde £ikar. COn- 
kii yumurta tavuktan gikmadan once sivi hiikmunde olacak kadar yumujak- 
tir. Onun katila§ip sertle§mesi hava ile temasi dolayisiyladir. 

ibn Huveyzimendad der ki: Sizin bu goru§untiz icmaa aykiri bir sonuca 
gotiirur. £unkii Peygamber (s.a) ile ondan sonra gelen miislumanlar peynir 
yiyoriardi. Bu peynir de onlara Acem topraklarindan getiriliyordu. Bilindigi 
gibi mecusi olan acemlilerin kestikleri meyte demektir. Fakat bu peynirin mey¬ 
tenin bagirsaklanndan ya da kesilmif bir hayvanin bagirsaklarindan alinan 
mayalarla doldurulmu§ olmasina bakmiyorlardi; denilecek olursa, boyle di- 
yene §u §ekilde cevap verilir: 

Ewela peynir yapilan sute konulan bu tiir mayalarin miktan olduk^a az- 
dir. Eger basit bir miktardaki necaset gok miktardaki bir siviya kan§acak olur 
ise bu bagi§lanir. Bu §ekildeki bir a^iklama imam Malik’ten gelen iki rivayet- 
ten birisine gore bir cevap te§kil eder. 

Oteki rivayete gore ise boyle bir itiraza §u §ekilde cevap verilebilir: Sizin 
dediginiz bu durum islam’in ilk dbnemlerinde idi. Herhangi bir kimsenin 

(1) “Peynir mayasi” diye terclime ettiginiz “enfiha" ile ilgili sdzliikte §u agiklamalar yer al- 
maktadir: Bnzagi, oglak ve benzerlerinin i§kembelerinden bir boliimdur. Peynir maya¬ 
si kasdiyla buzagi, oglak ve benzerlerinin siit yavrusu iken midelerinden alinan par;a. 
(el-K&musu’l- Muhtt, el-Mu’cemu’l-Vaslt). 
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Acem lopraklarindan getirilen peynirin ashab-i kiram tarafindan ycnildigini 
naklclmesine imkan yoktur. £unkii peynir Araplarin yedigi §eylerden degil- 
dir. Mtislumanlar fetihlerde bulunarak Acem topraklannda dagilinca kesim 
i$lerini kendileri iistlendiler. Peki Peygamber (s.a)’in ve ashab-i kiramm 
Acem topraklarindan getirilip onlarin kestikleri hayvanlann bagirsaklarindan 
mayalarla imal edildigi bir tarafa, onlarin peynir yediklerini neye dayanarak 
soyleyebiliriz? (1) 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Putatapanlarin, mecusilerin ve kitabi 
olmayan sair kafirlerin yemeklerini yemekte -onlarin kestiklerinden olmadi- 
gi siirece ve §er’t usule gore kesime gerek bulunmadikga- bir mahzur yok¬ 
tur. Bundan tek istisna meytenin bagirsaklari maya olarak kullamldigindan 
dolayi peynirdir. ibn Mace’nin Siinen’inde “peynir ve yag” ba§ligi altinda §u 
rivayet yer almaktadir: Bize ismail b. Musa es-SuddT anlatti. Bize Seyf b. Ha-, 
run, Suleyman et-Teymi’den, o Ebu Osman en-Nehdi’den, o Selman el-Fari- 
si’den naklen dedi ki: Rasulullah (s.a)’a yag, peynir ve kiirkler hakkinda so- 
ru soruldu, o da §oyle buyurdu: “Helal, Allah’in Kitabinda helal kildigidir. Ha- 
ram da Allah’in Kitabinda haram kildigidir. Hakkinda bir§ey soylemedigi ise 
bagi§ladigi §eyler ciimlesindendir." (2) 

14- Kan: 

Yiice Allah... “O size ancak meyteyi, kam.. haram kildr diye buyurmak- 
tadir. Ilim adamlari kamn haram, necis oldugu, yenemeyecegi ve onunla ya- 
rarlanamayacagim ittifakla kabul etmi§lerdir. 

Ibn Huveyzimendad der ki: Kana gelince umumT belva halini almadikga 
haramdir. Umumi belva halini aldigi takdirde ise affedilir. Umumi belva ha¬ 
lini almasi ise etteki ve damarlardaki kandir. Bir de beden ve elbise iizerin- 
deki basit miktardaki kana ragmen namaz kilinabilir. Bizim bu hukme var- 
mamizm sebebi yiice Allah’in: “Meyte ve kan...iizerinize hararrCkilindi” (el- 
Maide, 5/3) diye buyurmasidir. Bir ba§ka yerde ise §oyle buyurmaktadir: “De 
ki: Bana vahyolunanlar arasinda yiyen bir kimsenin yiyecegi §eyler vrasm- 
da diuden, akitilan kandan... ba§ka haram kilmmi§ bir§ey bulmuyorum.” 
(el-En’am, 6/145) diye buyurmu§ olmasidir. Bu buyrukta goriildiigu gibi akan 
kan haram kilinmi§tir. 

Nitekim Ai§e (r. anha)mn da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Biz Rasu- 

(1) Ebb Daubd, Et'ime 38'de: ibn Omer’den gelen rivayete gore, Tebuk'te Peygamber 
(sav)’e peynir getirilmi§, o da bigak getirilmesini isteyip besmele (jekerek peyniri kes- 
mij. Siinen-i Ebu Davud’un en yetkin §arihi kabul edilen el-Hattabi'den naklen hadis 
lie ilgili §u a^iklama yer almaktadir: “Eby Davud’un bu hadisi, peynirin, kestikleri yen- 
meyen bir kavim tarafindan imal edilmi§ oldugunu gostermektedir. Onlar peyniri ba- 
girsaklarla mayaliyorlardi. Peynir imalinde onlarla birlikte gali§an mtislumanlar da 
vardi. Kafirler de musliimanlarla birlikte galifiyorlar diye Hz. Peygamber, onu yemek- 
ten imtinn etmemisti." 

(2.) Ibn M&ce, Et'ime 60; Ebb Davbd, Et'ime 30; Tirmizt, Libas 6. 
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lullaki (s.a) doneminde tencerede yemek pi$irir, lencerenin OstOncIc kanclan 
dolayi sarimtrak bir tabaka belirir, buna ragmen o yemegi ycr vc buna kar- 
51 bir tepki gostermezdik. (1> ^unku bu tiir §eylerden sakinmak uftir ytiktOr 
ve zorluktur. Zorluk ve agir yiikler ise dinde kaldirilmi§tir. Bu husu.s gcriat 
te asli bir ilkedir. Ummet ibadeti eda etmek hususunda zorlanir ve bu iy ona 
agir geldigi takdirde bu husustaki ibadet uzerinden du§er. Nitekim zamrct 
haiinde bir kimsenin meyte yedigi, hasta olan kimsenin boyle bir durumda 
orug agtigi ve teyemmum aldigi bilinen bir husustur. 

Derim ki: §ani yiice Allah burada “kam” mutlak olarak zikrettigi halde el- 
En’am’daki ayet-i kerimede (6/145’te): “Akmi§” olmakla kayitlamaktadir. 
ilim adamlan icma ile buradaki mutlaki mukayyede hamletmi§lerdir. Buna 
gore burada “kan”dan kasit “akmi§ olan kan’’dir. Qiinku ete kari§mi$ durum¬ 
da bulunan kanin haram olmadigi icma ile kabul edilmi§tir. Aym §ekilde ka- 
raciger ve dalak hakkinda da boylece icma edilmi§tir. Bahktan ayrilan kan- 
da ise goru§ ayriligi vardir. el-Kanisi’den bunun tahir oldugu rivayct edllmck- 
tedir. Onun tahir olmasi haram olmamasini da gerektirir. ibnu’l Arabi’nln dc 
tercih ettigi goru§ budur. O §oyle demektedir: £iinku baligin kam necis ol- 
saydi baligin bogazlanmasi gerekirdi. 

Derim ki: Bu aym zamanda Ebu Hanife’nin de balik kam ile ilgili gorii- 
§udiir. Ben, Hanefi mezhebine mensup bir ilim adamim §oyle derken dinle- 
dim: Baligin kanimn tahir odugunun delili §udur: Balik kam kurudugu tak¬ 
dirde beyazla§ir. Halbuki diger kanlar boyle degildir. Onlar karanrlar. Bu niik- 
te, Hanefilerin §afiilere kar§i delil getirmekte Iehlerine olabilecek bir ozel- 
liktedir. ' 

15- Domuz Eti: 

Yuce Allah’in: “Domuz etinl” buyrugu ile domuzun ozellikle eti zikredll- 
mektedir ki bu da ister kesilsin ister kesilmesin domuzun ayniyle haram ol- 
dugunu ifade etsin ve aynca onun yagim ve buna bagli olarak kikirdak ve 
benzeri kisimlarim da kapsamina alsin diyedir. 

16- Domuzun Yagi: 

Ummet, domuzun yagimn haram kilindigi hususunda icma etmi§tir. imam 
Malik ve arkada§lan §unu delil gosterirler: Bir kimse igyagi yememek uzere 
yemin etse ve bunun yerine et yese o eti yedigi igin yeminini bozmu§ olmaz. 
Buna kar§ilik bir kimse et yememek lizere yemin etse bunun yerine i^yagi 
yese yeminini bozmu§ olur. £iinku yag ile birlikte ete “et” denilebilmekte- 
dir. O bakimdan yag da etin kapsamina girer. Bununla birlikte et, yagin kap- 

(1) Hadisi Kurtubi'nin zikrettigi bu lafizlarla tesbit edemedik. Ancak, Hz. Peygamber'in ten¬ 
cerede pi§en etten yedigine dair -ancak, iizerinde kandan dolayi sarimtrak bir tabaka- 
nin belirdigi zikredilmeksizin- bazi hadisler i?in bk. Buh&ri, Et’ime 31; TalUk 14; 
Muslim, Itk 14; Nesai, Talak 29; Muvatta’ Talak 25; Miisned, VI, 178, 180 
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samm;i girmez. §ani yiice Allah domuz etini haram kildigina gore onun 
Vfinin sozkonusu edilmesi aynca yaginin da sozkonusu edilmesinin de ye- 
rinc ge<;mi§tir. C^iinku yag da et admin kapsamina girmektedir. Yiice Allah Is- 
railogullarina da §u buyrugu ile: “ Sigir ve koyunun da iqyaglarim onlara ha¬ 
ram kildik” (el-En’am, 6/1-46) diye buyurmaktadir. Bu buyruga gore ise on- 
larin etleri haram kilinmamakta ve et “yag” kelimesinin kapsamina girmekte¬ 
dir. i§te bundan dolayidir ki imam Malik, yag yememek iizere yemin eden 
ile et yememek iizere yemin eden ki§i arasinda fark gozetmi§tir. §u kadar var 
ki yemin eden kimsenin eger niyeti yalmzca eti kastetmek §eklinde olup ya- 
gi yemininin kapsamina sokmamak §eklinde ise, yag yemesi halinde yemi- 
nini bozmu§ olmaz. Dogrusunu en iyi bilen yiice Allah’tir. 

§afii, Ebu Sevr ve re’y sahiplerinin gorii§une gore ise bir kimse et yeme¬ 
mek iizere yemin edip yag yiyecek olsa, yeminini bozmu§ olmaz. imam Ah¬ 
med ise §oyle demektedir: Et yememek iizere yemin etse buna kar§ilik yag 
yerse yagdan da ka^inmayi kastetmi§ olmasi hali miistesna, bunda bir mah- 
zur yoktur. 

17- Domuzun Kilbari Miistesna Tumii Haramdir: 

Killari di$inda domuzun tiimuyie haram oldugu hususunda gorii§ aynli- 
gi yoktur. Domuz kilt ile deri diki§ini yapmak caizdir. Rivayet edildigine go¬ 
re adamin birisi RasOhillah (s.a)'a domuz kill ile deri dikme hakkinda soru 
sormu§ Hz. Peygamber de: “Bunda bir mahzur yoktur” diye buyurmu§tur. Bu 
rivayeti ibn Huveyzimendad nakletmekte ve foyle demektedir: ^iinkii Rasu- 
lullah (s.a) doneminde deri dikim i§i mevcuttu. Ondan sonra da bu i§in va- 
roldugu goriilep bir husustur. Ayrica Rasulullah (s.a)’in da ondan sonra ge- 
len imamlardan herhangi birisinin de buna kar§i giktigim bilmiyoruz. Rasu¬ 
lullah (s.a)’in caiz gordiigii bir§ey ise, §eriatte de ba§tan beri onun boyle ol¬ 
dugu kabul edilir. 

18- Su Domuzu: (i) 

Onceden de belirttigimiz gibi kara domuzunun haram oldugu hususun¬ 
da gorii§ ayriligi yoktur. Su domuzu (yunusbahgi ve benzeri)nde ise gorii§ 

* 

U) Su domuzu (hinziru'1-ma) ile ilgili sozluklerin agiklamalarindan, bununla “yunus bali- 
gfnin kast edildigini anhyoruz. "el-Miincid“ adh sozliikte: “Su domuzu: hinziru’l-m2” 
hakkinda §u agiklamalar yer alir: “Dulfin’den kiigiik bir balik cinsi.” 

L&rus el-Mu’cemu’l-Arabi el-Hadis ’te §u agiklainalar yer alir: “et-Tuhas ile aym §eydir. 
Bu da Balik turd ve dulfinler alt grubundandir." “et-Tuhas” de aym sozliikte §oylece agik- 
lanmaktadir: “Dulfin diye bilinen memeli baliklardan bir tiir. Biitiin denizlerde grup- 
lar halinde ya§ar. Her birinin uzunlugu kimi zaman iig metreyi bulur.” 

D.M. Dogan’in Biiyuk Tiirk^e Sozliik adli eserinde de “Yunus Baligi” ile ilgili §u agik- 
lamalar yapilmaktadir: “Balinagillerden* boyu tig metreyi gegmeyen, suriiler halinde ya- 
$aynn etgil memeli hayvan.” 

Btitlln bu agiklamalardan “su domuzu” ile yunus baligi’nin kast edildigini anhyoruz. Ge- 
rek M^likT alimlerin ifadelerinden, gerekse buradaki agiklamalardan. Malik'in bunu ho§ 
gormemesi yalmzca adi dolayisiyladir. (Bk. Ebu Omer b. Abdi'l-Berr, el Kcifi, I, 437) 
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aynhklan vardir. imam Malik bu hususta herhangi bir cevaz vcrmrklrn ka- 
ginmi§ ve: Siz ona domuz diyorsunuz, dedigi daha oncedcn gegml&ll liuna 
dair agiklamalar yiice Allah’in izniyle el-Maide Suresi’nde (5/%. flycM 4. 
ba§likta) gelecektir. 

19- Hmzir (Domuz) Kelimesi ile ilgili Dil Bilginlerinin Agiklamalar i: 

Dil bilginlerinin gogunlugunun g6rii§une gore “hinzir” kelimesi rubAi 
(dort harfli) bir kelimedir. ibn Side, kimi dilcilerden bu kelimenin goz ucuy- 
la bakmak anlamina gelen ( j>- )den tiiretilmi§ oldugunu nakletmektedir. 
(^iinkii domuz da bu §ekilde bakar. Buna gore bu kelime siilasi (iig harfli )dir. 
es-Sihhah'ia yapilan agiklamaya gOre: Bir kimse daha iyi gOrebilmek igin goz 
kapaklanni daraltip kistigi vakit onun hakkinda ( j jliJ ) kelimesi kullamlir. 
Bunun masdan ise, goziin darligi ve ktigukliigti demektir. Bunun ki§inin ade- 
ta gozuniin yan tarafi ile bakmasi anlamina geldigi de s6ylenmi$tlr. 

Hinzir kelimesinin gogulu “henazir" §eklinde gelir. Yine el-henAzir, boyun- 
da meydana gelen oldukga sert yaralar agan, bilinen bir hastaligin adidir. 


20- Allah’tan Bagkasinin Adina Kesilenler: 

bir de Allah’tan ba§kast adina kesileni haram kildi.” Yani kesilirken 
Allah’tan ba§kasinin adi anilarak kesifen hayvanlan size haram kilmi§tir. Bu 
ise, mecusi, putperest ve muattil (yaraticinin varhgim kabul etmeyen) kim- 
seierin kestikleridir. £tinku putperest kimse putu adina, mecusi kimse ate- 
§e keser, muattil ise higbir §eye inanmadigindan dolayi kendi adina keser. 

Him adamlan arasinda mecusinin ate§i adina, putperestin putu adina 
kestiginin yenmeyecegi hususunda gorii§ birligi vardir. Malik, §afii ve ba§- 
kalanna gore ise isterse ate§perest ate§ine, putperest de putu adina kesme- 
mi§ olsun, yine de bunlann kestikleri yenilmez. §u kadar var ki ibnu’l M0- 
seyyeb ve Ebu Sevr, musliimana miislumanin emriyle kestikleri takdirde ca- 
iz kabul etmi§lerdir. Buna dair daha geni§ agiklamalar yiice Allah’in izniyle 
Maide Suresi’nde (1/5. ayet 2. ba§likta) gelecektir. 

Ayet-i kerimede gegen ihlAl’in anlami sesi yiikseltmek demektir. Belli bir- 
§eyi soyleyerek sesi yiikseltmeyi ifade etmek iizere bu tabir kullamlir. ibn Ah- 
mer, bir diizlugiin niteligini dile getirirken §unlan soylemektedir: 

“Oradaki siivariler el-Ferkad ile seslerini yiikseltirler 

Binekli umre yapanin (telbiye ile) sesini yiikselttigi gibi.” 


en-Nabiga da §oyle demektedir: 

A A " * * A- , * ~ ' l-. ' ' ^ ' J 

AHmJJ J l_A ji — 1a 0 Ji 

“Veya sadefindeki bir inci ki onu aimak iizere dalan dalgig 

Oldukga sevinglidir, onu gordiigii her seferinde sesini yiikseltir ve segde eder." 
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Dofiumu esnasinda gocugun aglamasina da “ihlal ve istihlal” denilir. 

Ibn Abbas ve ba§kalari der ki: Burada kasit dikilita§lar ve putlar igin ke- 
silenlerdir. Uzerinde Hz. Mesih'in adi anilanlar degildir. Nitekim ileride bu¬ 
na dair agiklamalar el-Maide Suresi’nde (az once i§aret edilen yerde) yiice 
Allah’in izniyle gelecektir. Araplarm hayvani keserken yoneldikleri zatin 
admi yiiksek sesle anmalari bir adet olarak siiriip gelmi§tir. Ve bu gogunluk- 
la gosterdikleri bir davrani§tir. O kadar ki onlarin bu §ekilde seslerini yiik- 
seltmeleri kestikierinin haram kilini§ illeti olan niyetleri olarak ifade edilmi§- 
tir. Nitekim Ali b. Ebi Talib (r.a) Ferezdak’m babasi Galib’in bogazladigi de- 
veler hakkinda niyeti goz oniinde bulundurmu§ ve: Bunlar kesilirken Allah’tan 
ba§kasinin adi anilarak kesilenler ciimlesindendir demi§, gevresindekiler 
de onlara el siirmemi§tir. Ibn Atiyye der ki: Ebu’l-Hasen’in oglu el-Hasen’in 
haberleri arasinda §unu da gordiim: Oldukga varhkli bir kadinin bebekleri 
igin bir diigiin tertipleyip onlar igin develer kestigine dair soru sorulmu§, el- 
Hasen §u cevabi vermi§tir: Bunlann yenilmesi helal degildir. £iinkii bunlar 
ancak bir put adina kesilmi$lerdir. 

Derim ki: Bu kabilden olmak iizere biz de Mtislim'in hocasi Yahya b. Yah- 
ya et-Temimi’den §oyle dedigini rivayet etmekteyiz: Bize Cerir, Kabus’tan nak- 
lederek §oyle haber verdi: Babam bir kadim Ai§e (r. anha)nin yanina gon- 
derdi de ona kendisine selam soylemesini ve Rasulullah (s.a)’in devam et- 
tigi ve en gok sevdigi namazin hangisi oldugunu sormasini istedi. Hz. Ai§e 
§oyle dedi: Rasulullah (s.a) oglen namazindan once dort rek’at kilardi. Bun- 
larin kiyamini uzun tutar, riiku’ve sucudlanm gok giizel yapardi. Hasta ol- 
sun, saglikli olsun veya hazir bulunsun (yolculukta olmasin) higbir §ekilde 
terketmedigi namaza gelince, bunlar sabah namazindan once kildigi iki 
rek’at namazdir. (1) Bunun iizerine orada bulunan kadinlardan birisi §oyle de¬ 
di: Ey mu’minlerin annesi, bizlerin acemlerden birtakim slit annelerimiz 
vardir. Onlarin bayrami oldu mu bize o bayramlarda hediye verirler. Biz on¬ 
larin gonderdikleri bu hediyelerden herhangi bir§ey yiyelim mi? Hz. Ai§e §u 
cevabi verir. O gun igin kesilenlerden yemeyiniz. Fakat agaglarinin meyve- 
lerinden yiyebilirsiniz 

21- Zaruret Hali: 

Yiice Allah’in: “( ): “Kim mecbur kalirsa” buyrugu itba’ (onde- 

ki harfe uymasi) dolayisiyla “nun" harfi otreli (“ ^kj»i ” §eklinde) ve iki 
sakin bir araya geldiginden dolayi aslolana uygun olarak esreli olarak da okun- 
mu$tur, 

Buyrukta bir kisaltma vardir. Yani, her kim haram kilinan §eylere zarureten 
muhtag olup da “.... yerse onun iizerine giinah yoktur” demektir. 

(1) Hadisln buraya kadar olan boliiinii, Miisned, VI, 43’te: “Cerir, Kabus’tan...” diye yer al¬ 
ma kta dir. 
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Ibn Muhaysin dat harfini ti harfine idgam ederek ( tfckllndr, lilm'.s- 

Simmal ise ti harfini esreli oiarak ( ) diye okumuftur. Hunun ash 

ise ( ) $eklindedir. idgam yapihnca (Ebu’s-SinuruH’in kirautlnr gttrr) 

ri harfinin harekesi “ti”ye nakledilmi§ oiur. 

22- Zaruret Hangi Hallerde Sdzkonusu Edilir: 

Zaruret halinde olmak (mecbur kalmak) ya zalim bir kimsenin zorlarna- 
si (ikrahi) ile veya kitlik ve yiyecek bir§ey bulamamaktan dolayi a^lik ile .sdz¬ 
konusu oiur. Fukaha ve ilim adamlarimn ^ogunlugunca kabul edilen goril- 
§e gore ayet: Her kim yokkiktan ve a^liktan dolayi bu haram kihnanlari ye- 
mek zorunda kalirsa, demek oiur ki; dogru a^iklarna da budur. Bir goru$e go¬ 
re ise, bunun her kim bu haram kilinan §eyleri yemeyc zorlanir ve mecbur 
birakilirsa, anlamina otdugu da sdylenmi§tir. Mucahid der ki: Yani: Hunlan 
yemeye mecbur birakilirsa, demektir. Dii$man tarahndan yakalanip domuz 
eti ve buna benzer yiice Allah’a masiyet olan §eyleri yemeye zorlamalan de¬ 
mektir. §u kadar var ki boyle bir ikrah, ikrah siiresi bitene kadar bu gibi >cy- 
leri yemeyi miibah kilar. 

A<jlik (el-mahmasa) haline gelince'; bunun surekli olmasi ve olmamasi hal- 
leri sozkonusudur. Eger bu, surekli olursa meyteden karni doyuracak kadar 
yemenin caiz oldugu hususunda gbrii§ ayrihgi yoktur. §u kadar var ki elinin 
kesileceginden korkmayacagi miislumana ait bir mal buldugu takdirde, o hay- 
vanin etini yemesi helal olmaz. Mesela, bir yere asilmi§ bulunan hurma, dag- 
da bulunan koyun ve buna benzer yenilmeleri halinde el kesmenin de ba$- 
kasina eziyet vermenin de sozkonusu olmadigi §eyleri yemek bu tiirdendir. 
Bu da gorti§ aynhginin olmadigi hususlardan birisidir. 

Qunkii Ebu Hureyre (r.a)’dan gelen iiadise gore o §oyle demi§tir: Biz bir 
yolculukta Rasulullah (s.a) ile birlikte bulunuyor iken siit veren memeleri aga^- 
lann dikenleri ile baglanmi§ develer gdrdiik. Onlara dogru atildik, Rastilullah 
(s.a) bize seslenince ona geri donduk §oyle buyurdu: “Bu develer milsIOman 
bir aile halkina aittir. Bu develer -Allah’tan sonra- onlann kuvvet ve bereket 
kaynaklaridir. Sizler azik torbalanniza geri doniip baktiginizda orada bulu¬ 
nan ne varsa alinmi§ oldugunu gormeniz ho§unuza gider mi? Boyle bir i§in 
adaletli oldugunu kabul edebilir misiniz?” Ashab-i kiram: Hayir deyince Hz. 
Peygamber: “i§te sizin bu yapmak istediginiz de boyledir” diye buyurdu. Biz 
de §oyle dedik: Peki ya yiyecek ve igecege ihtiyacimiz olursa, o konudaki go- 
rii§unuz nedir? §oyle buyurdu: “Ye, fakat yanina bir§ey alma, iq fakat yanina 
bir§ey alma.” Bu hadisi ibn Mace (Allah’in rahmeti iizerine olsun) rivayet et- 
mi§ (1) ve: “Bence de asil kabul edilmesi gereken budur” demi§tir. 

Bu hadisi ibnu’l-Munzir zikreder ve §oyle der: Bizler ey Allah’in RasQlii 
dedik. Ona zorunlu oiarak ihtiyag duydugu takdirde herhangi birimize kar¬ 


ri) Ibn Mace, Ticnrnt 68 
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dc$lnln malindan ne helal olur? §oyle buyurdu: “Yer, fakat beraberinde bir- 
$cy la$imaz, i<;er fakat beraberinde bir§ey ta§imaz.” ibnu’l-Miinzir der ki: Ar- 
lik bundan sonra hakkinda anla§mazliga du§ulen her bir husus, yiice Allah’in 
mallardan haram kilmasi ile ilgili hiikumlerine ba§vurulur. 

Ebu Omer der ki: Bu konuda soylenenlerin ozeti §udur: Musliiman bir kim- 
senin bir diger muslumamn canim kurtarma mecburiyeti olur ve ondan 
ba§ka bir kimse de bunu yapacak bulunmadigindan, o miislumani kurtarma 
farziyyeti ona yonelik bulunursa, bu kimse hakkinda bu insamn canim oliirn- 
den kurtarmasi geregine hiikmedilir. Bu §ekilde canim kurtarmak igin boyle 
bir mala ihtiyaci oldugu halde kendisinden engellenen ki§i, kendisini engel- 
leyen kimseyle sava§mak ve garpi§mak hakkina sahiptir. isterse bu o ki§inin 
olumiine sebep olsun. Bu durum -ilim adamlarma gore- orada sadece tek bir 
ki§inin olmasi halinde ba§kasimn da bulunmamasi halinde sozkonusudur. I§- 
te o vakit, o tek ki§inin bu i§i yapmasi onun hakkinda farz-i ayn olur. Eger 
bunu yapabilecekler <jok yahut bir cemaat iseler o takdirde bunu yapmak o 
kalabalik ve cemaat igin farz-i kifaye olur. Bu konuda muslumamn canim kur- 
taran su ve ba§ka §eyler arasinda fark yoktur. §u kadar var ki, ilim adamlan 
ki$inin canim kurtaran §eyin kiymetini odemenin gerekip gerekmedigi husu- 
sunda farkli gdril§lere saliiptir. Kimisi o kiymetin odenmesini ongorurken ki- 
mlsi kabul etmemektedir. Bizim mezhebimizde (Malik! mezhebinde) her iki 
gbrO$ de vardtr. Verene zarar te§kil etmeyen, bununla birlikte yeterli gelen az 
miktardaki $eyin bagi§Ianmasi ile; olmekten ve telef olmaktan korkulmasi ha¬ 
linde muslumamn canim kurtarmamn viicubu hususunda, oncekileriyle son- 
rakileriyle olsun, ilim adamlan arasinda goru§ aynligi yoktur. 

23- Zaruret Halinde Izni Olmaksizm Ba§kasinm Malindan Yemek: 

ibn Mace rivayet ediyor: Bize Ebu Bekr b. Ebi §eybe haber verdi. Bize §e- 
babe haber verdi. Bize Muhammed b. Be§§ar ile Muhammed b. el-Ve- 

lid anlatarak dediler ki: Bize Muhammed b. Ca’fer anlatti, bize §u’be, Ebu Bi§r 
Ca’fer b. Ebi iyas’dan anlatarak dedi ki: Ben (Gubarogullanndan birisi olan) 
Abbad b. §urahbil’i §oyle derken dinledim: Bir kitlik yili idi. Medine’ye gel- 
dim. Oradaki etrafi gevrilmi§ arazilerden birisine girdim. Bir ba§ak alip onu 
ovaladim ve yedim. Sonra da onu elbisemin arasinda sakladim. Bailee sahi- 
bl geldi beni dovdii ve elbisemi aldi. Ben de Rasulullah (s.a)’a gidip duru- 
mu haber verdim. Adama §oyle dedi: “O ag yahut agliktan bitkin dii§tugu bir 
vakltte ona yedirmedin, cahil iken de ona bir§ey ogretmedin.” Peygamber 
(a.a) o ki§iye emir verdi ve o da ona elbisesini geri iade etti. Aynca ona bir 
vesk ya da yanm vesk yiyecek (bugday) verilmesini emretti. 1 (2) 

Derim ki: Bu sahih bir hadis olup bu hadisteki ravilerden Buhari ve 

(1) Aym hadisin iki yahut da fazla senedi varsa, bir senetten otekine ge^i§te “ha” harfi kul- 
lanarak senedin tahvil edildigine i§aret edilir. (Nevevl, Takrib, II, 88) 

(2) Ibn M&ce, Ticarat 67, Ayrica bk.; Ebti D&v&d, Cihad 85; Nesai, Kudat 21; Miisned, IV, 167 
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Muslim ittifakla hadis alirlar. §u kadar var ki ibn Ebi Jeybc’dcn yalm/tn Mus¬ 
lim hadis rivayet eder. 6ubarogullarindan Ye$kur’lu Abbad I). $urnlihll y<>- 
luyla Buhari ve Muslim lierhangi bir hadis rivayet etmi§ degillerdir. Hint <")mer 
(Ibn Abdi’l-Berr) -Allah’in rahmeti iizerine olsun- in belirttigine gbrc Ahbud'in 
Peygamber (s.a)’dan bu olaydan ba§ka bir rivayeti yoktur. Bu hadis-i $crll av 
lik halinde el kesmenin ve te’dib etmenin sozkonusu olmayacagini ortaya koy- 
maktadir. 

Ebu Davud’un rivayetine gore el-Hasen, Semura'dan Peygamber (s.a)'in 
§oyIe buyurdugunu rivayet etmektedir: “Sizden lierhangi biriniz davarlarin 
bulundugu bir yere giderse, eger o davarlarin sahibi aralannda bulunuyor ise 
ondan izin islesin; ona izin verdigi takdirde sutiinu sagsin ve i^sin. Eger sa- 
hipleri aralannda bulunmuyor ise ug defa seslensin. Onun sesleni§ine cevap 
verirse ondan izin alsin. Ona izin verirse mesele yok. Aksi takdirde onlarin 
siitlerini sagsin, igsin, fakat beraberinde bir§ey gotiirmesln.” 11 * 

Tirmizi’nin Yahya b. Siileym’den, onun Ubeydullah’tan, onun Nafi'den, 
onun ibn Omer’den, onun da Peygamber (s.a)’dan rivayetine gore Hz. Pey¬ 
gamber §oyle buyurmu§tur: “Her kim ba§kasina ait bir bah^eye girerse on¬ 
dan yesin, fakat elbisesine bir§ey doldurup almasin.” Tirmizi der ki, bu ga- 
rib bir hadistir. Biz bunu sadece Yahya b. Stileym yoluyla bilmekteyiz. 1 (2) 3 4 

Diger taraftan Amr b. §uayb’dan, onun babasindan onun da dedesi yoluy¬ 
la gelen rivayette Peygamber (s.a)’a dallarda asili duran hurma hakkinda so- 
rulmu§ o da §oyle buyurmu§: “ihtiyag sahibi olup da elbisesine bir§ey sak- 
lamaksizin kim ondan alir yerse onun igin bir§ey yoktur.” Tirmizi bunun hak¬ 
kinda: Hasen bir hadistir demektedir.Hz. Omer (r.a)’dan gelen hadiste de 
§oyle denilmektedir: “Sizden lierhangi birinizin yolu bir bah^eye diverse 
oradan yesin fakat beraberinde lierhangi bir §ey goturmesin.” 

Ebu Ubeyd der ki: Ebu Omer (5) §oyle demiftir: Beraberinde bir§ey gfttiir- 
mek (siban): iginde bir§eyler ta§inan bir kaptir. O kabi ellerinin arasinda ta- 
§idigi vakit buna “siban” denilir. §ayet kabi sirtinin iistiine ta§irsan buna "el- 
I 12 U” denilir. Nitekim elbisene bir§eyler koyup onu sirtinin iistiine ta§idigin 
zaman da: Elbisemi tahvil ettim denilir. Eger ta§idigin §eyi kucaginda gotii- 
riirsen buna da “hubne” denilir. Amr b. §uayb yoluyla gelen merfu hadiste 


(1) Ebd Ddvdd, Cihad 85; Tirmizi, Buyu' 60. 

(2) Tirmizi, Buyu' 54 

(3) Tirmizi, Buyu' 54; aynca bk. Ebd Ddvdd, Lukata h. 10; Hudud 13; Nesai, Sarik 12. 

(4) Ibn Mdce, Ticarat 67. 

(5) H. 224’te vefat eden Ebu Ubeyd (Fuat Sezgin, Tarihu’t-Turns, VIII/I, 137)’in, H. 463'te 
vefat eden, Ebu Omer kunyeli ve bu Tefsir’de “Ebu Omer” denildi mi hatira gelen Ibn 
Abdi’l-Berr’den nakil yapmasina elbetteki imkan yoktur. Lisdnu’l-Arab, XIII, 76’da: “EbQ 
Amr dedi ki...” denilerek burada verilen a^iklainalarin bir kismi aynen aktanhnaktadir. 
Dolayisiyla bu Ebu Omer degii, H. 205 veya 206 yilinda vefat etmi§ bulunan Ebd Amr 
e§-§eybam b. Mirar (Bkz. Fuat Sezgin, a.g.e., VIII-I, 210) olabilir. (Arap$a’da Amr ile Omer 
aym harflerle -Ayn- mim ve ra harfleriyle- yazildigi i<;in Amr’m sonuna vav yazilarak blr- 
birinden ayird edilmeleri saglanjr. Baskida “vav" harfi dU§mu§ olmalidir). 
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tic: "Bcraberinde bir$ey gotiirmesin (hubne)” denilmektedir. 

Ebu Ubeyd der ki: Bu hadis §oyle agiklanir: Beraberinde bir§eyler satin 
alabilecegi higbir parasi olmayan, zaruret halinde kalmi§ ag kimseye ancak 
kcndisini besleyecek kadar karnina doldurup indirecegi kadapm ta§imasi- 
na ruhsat verilmi§, dalia fazlasina rniisaade verilmemi§tir. 

Derim ki: ittifakla kabul edilen asil ilke, ba§kasina ait olan malm goniil 
ho§lugu ile olmasi di§inda haram kilinmasidir. Eger ortada islam’in ilk donem- 
lerinde oldugu gibi veya hali hazirda bazi beldelerde goruldiigu §ekliyle bel¬ 
li bir uygulama adet halini almi§ ise o adete gore bir§eyler yemek caizdir. Bu 
ise -az once de gegtigi gibi- aglik ve zaruret vakitlerine hamledilir. Dogru- 
sunu cn iyi bilcn Allah’tir. 

§ayet ikinci durum - (yani yirmiikinci ba§likta sozii edilen aghgin devam- 
li) olmasi hali olan birinci hal di§inda- ikinci hal sozkonusu ise -ki bu da her- 
liangi bir vakitte nadiren goriilen bir husustur - ilim adamlannin buna dair 
iki ayri goru§leri vardir: 

Birincisine gore ki§i doyuncaya ve hatta karnini iyice dolduruncaya ka¬ 
dar yiyebilir. Eger gegecegi bir dag yolunda veya kurakhk bir yerde yine za¬ 
ruret haline du§mekten korkarsa yaninda azik dahi alabilir. §ayet ona ihti- 
yaci kalmazsa tutar atar. 

Imam Malik Muvatta r ndh eserinde bu anlamda ifadeler kullanmi§tir. §a- 
I’ii ve birgok ilim adami da bu goru§tedir. Bu hususta delil §udur: Zaruret ha¬ 
ram hukmtinu kaldinr ve artik o mubah olur. Zaruretin miktari ise yiyecek 
bulamama halinde (haram §eyin) bulunmasi halidir. Anber (balina) baligi ile 
ilgili hadis bu hususta a£ik bir nastir. §oyle ki: 

Peygamber (s.a)’in ashabi yolculuklanndan geri dondiiklerinde aziklari bi¬ 
tip tiikenmi§ti. Bunun iizerine deniz kiyisina gittiler. Denizin kiyisinda olduk- 
ga biiyuk bir kum tepesini andiran bir§eyle kar§ila§tilar. Oraya vardiklann- 
da anber diye bilinen bir hayvan oldugunu gordiiler. Komutanlari Ebu 
Ubeyde: Bu bir meytedir dedi, daha sonra da: Hayir, aksine bizler Rasulul- 
lah (s.a)’in elgileriyiz ve Allah yolundayiz. Ve sizler $u anda (bunu yemeye) 
mecbur kalmi§ bulunuyorsunuz. Haydi yeyiniz. Hadisin ravisi der ki: Bir ay 
boyunca ugyiiz ki§i oldugumuz halde o baliktan yedik ve nihayet kilolanmiz 
da artti... Goriildugii gibi ashab-i kiram bu baliktan yediler ve doydular. On- 
lar o bahgin meyte olduguna inamyorlardi. Hatta Medine’ye ondan beraber- 
lerlnde azik dahi aldilar. 

Bunu Peygamber (s.a)'a naklettiler, o da onlara onu yemenin helal oldu¬ 
gunu bildirip: “Peki beraberinizde onun etinden bize yedirmek igin bir§ey 
kaldi mi?" diye sormu§, onlar da Rasulullah (s.a)’a ondan bir parga gonder- 
mi§ o da yemi§ idi. (1) 


(1) Bk. Buh&rl, Zebaih 12, Megazi 65; Muslim, Sayd 17, 18; Ebd D&vtid, Et’ime 46; Nesai, 
Sayd 35; D&rimi, Sayd 6; Miisned, III, 311. 
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Bir diger kesim ise $6yle demektedir: Bu durumda kendlslnl dlduulrn km- 
taracak kadanru yer. tbnu’l Maci§un ve ibn Habib bu gtirO^tcdlr. 

imam §afii’nin arkada§lan ise ikamet halinde olan ile yolculuk hulinclc* olan 
arasinda aynm gozetip §oyle demi§lerdir: ikamet halinde olan kl$l kcndlsl 
ni oliimden kurtaracak kadanni yer; yolculuk yapan kimse doyuncaya kadai 
yer ve beraberinde azik da alir. Ona ihtiyaci kalmazsa atar. Ona ihtiyaci olan 
bir ba§kasini bulursa, o azik aldigi meyte etini ona verir ve kar$iliginda on- 
dan bir§ey almaz. £tinkii meytenin sati§i caiz degildir. 

24- §arap igmek Zorunda Kalimrsa: 

§arap igmek zorunda kalan bir kimse eger zorlama ile mecbur tutulmu§ 
ise igebileceginde gorii§ ayriligi yoktur. §ayet aglik veya susuzluk sebebiy- 
le ise igmez. Malik’in el-Utebiye’de kabul ettigi gorii$ budur. O $oylc der: §a- 
rap, susuzlugundan ba§ka bir§eyini artirmaz. Aym zamanda bu $afll’nin dc* 
g6ru§udiir. Yiice Allah, §arabi mutlak olarak haram kilmi§, meyteyl ise zaru* 
ret olmamak §artina bagli olarak haram kilmi§tir. 

el-Ebheri der ki: Eger §arap aghgini veya susuzlugunu giderebiliyor ise Ige- 
bilir. Ciinkii yiice Allah domuz hakkinda: “^iinkii o bir plsliktir” dedikten 
sonra zaruret dolayisiyla miibah kilmi§tir. Yine §arap hakkinda da “o bir pis- 
liktir” diye buyurmu§tur. Dolayisiyla kiyastan da daha giiglii bir delil olan 
cell (agik) mana sebebiyle domuzun zaruret halinde miibah kihnmasinin kap- 
samina girer. §arabin bir an dahi olsa susuzlugu giderecegi, kisa bir sure da- 
hi olsa aghgi hissettirmeyecegi ise kaginilmaz bir husustur. 

25- Zaruret Halinde Kan igmek: 

Esbag’in rivayetine gore ibnu’l-Kasim §oyle demi§tir: Mecbur kalan bir kim¬ 
se kan iger fakat §arap igmez. Meyte yer, bununla birlikte kaybolmu? deve- 
lere yakla§maz. -Ibn Vehb de bu gorii§tedir.- Sidik iger fakat §arap igmez. (Jiln- 
kii §arap igmek halinde had gerekir. O bakimdan onu igmek daha agirdir. §a- 
fit mezhebine mensup ilim adamlan bunu agikga zikrederler. 

26- Bogazmda Lokma Kalan, §arapla indirebilir mi ve 

Zarureti Gidermekte Oncelik: 

Bir kimsenin bogazmda yemek lokmasi tikanip kalirsa §arap ile onu yut- 
maya gali§ir mi gali§amaz mi? Bir gorii§e gore §arap ile onu yutmayi kolay- 
la§tiramaz. Ciinkii aslinda boyle bir§ey olmadigi halde, boyle bir iddiada bu- 
lunabilir. Ancak zaruret hali oldugundan dolayi ibn Habib bunun caiz oldu- 
gunu soylemi§tir. ibn Arabi der ki: “Bogazmda lokma tikanan bir kimsenin 
(§arap ile bunu a§agiya indirmesi) kendisi ile yiice Allah arasinda caizdir. An¬ 
cak eger biz onu goriir isek, biz lokmanin bogazda tikanma hali ile diger bai¬ 
led karineler ile ayirdedebiliriz. Eger karinelerle bu durumu ortaya gikarsa 
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la.sdik cdilir. Boyle bir durumu ortada goriilmuyor ise zahiren biz ona liad 
uygulariz, batmen ise (gergekten boyle ise) ytice Allah tarafindan cezalan- 
dinlmaktan kurtulur.” 

Diger taraftan muztar bir kimse bir meyte (le§) bir domuz ve ademoglu eti- 
ni gortirse meyteyi yer, ^iinkii meyte boyle bir durumda helaldir. Domuz ile 
ademoglu ise higbir durumda helal olmaz. Nisbeten daha hafif tutulmu§ bir 
haramlilik daha agir tutulmu§ bir haramliliga gore daha kolay i§lenebilir. 

Mesela, bir kimse kizkarde§iyle ya da yabanci birisiyle ili§ki kurmak i^in 
baski altinda tutulursa yabanci ile ili§ki kurar. Qunkii bir halde yabanci ona 
helal olur. i§te bu gibi hukumlerin belirleyici ilkesi budur. Olecek olsa da- 
hi ademoglunun etinden yemez. Bu gorii§, mezhebimizin (Maliki) ilim 
adamlanmn g6rii§udur. Ahmed ve Davud (ez-Zahin) de bu goru§tedir. imam 
Ahmed Hz. Peygamber’in: “Oliinun kemigini kirmak, hayatta iken kirmak gi- 
bidir.” (1> hadisini delil gosterir. 

§afiT de der ki: Ademoglunun etini yer. Bu durumda zimmT bir kimseyi 61- 
durmesi caiz degildir. Qunku zimminin kani haramdir. Musltiman ve esir bir 
kimseyi de oldtiremez. Qlunku esir ba^kasina ait olan bir maldir. §ayet har- 
bi ya da muhsan bir zinakar ise onu oldiirmek ve ondan yemek caiz olur. Da¬ 
vud (cz-Zahiri) el-Muzeni’yi hatah gorerek §oyle der: Sen peygamberlerin et- 
lerini de yemeyi miibah kildin. §u kadar var ki ibn §ureyh §u sozleriyle onu 
maglub eder: Sen peygamberleri kafirlerin etlerini yemekten men ettiginden 
dolayi peygamberleri oldiirmeye kalki§mi§ oluyorsun. 

Ibnu’l Arabi der ki: Bence sahih olan gorii§, bu i§in kendisini kurtaraca- 
gim ve hayatta birakacagim muhakkak olarak bilmedikge ademoglundan ye- 
memesi §eklindedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

27- Ba§kasina Ait Yiyecek Varken Meyte Yemesinin Hiikmii: 

Imam Malik’e hurma, ekin veya koyun gibi ba§kasina ait bir mail buldu- 
gu halde meyte yemek zorunda kalan zaruret i^erisindeki bir ki§inin duru¬ 
mu hakkinda soru sorulmu§, o da §u cevabi vermi§tir: Eger hirsiz sayilma- 
yip soyleyecegi sozu tasdik edilecek §ekilde bedenine bir zarar gelmeyeCe- 
ftinden emin olursa, bunlardan hangisini bulursa a^ligini giderecek kadari- 
m yer ve beraberinde herhangi bir §ey tafimaz. Boyle bir §ekilde hareket et- 
mesl meyte yemesinden bana gore daha uygundur. 

Bu anlamda yeteri kadar aqiklamalar daha onceden gegmi^tir. §ayet so- 
zOnOn dogru kabul edilmeyip hirsiz sayilacagindan korkacak olursa bence 
meyteyi yemesi daha caizdir. Ve boyle bir durumda onun igin meyte yemek 
hususunda bir geni§lik vardir. 


(1) Eba D&vCd, Cen3iz 60; Ibn Mace, Cenaiz 63: Muvatta’, Cenaiz 45; Miisned, VI, 105. 
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28■ Meyteden Yeme Miktari: 

EbO Davud rivayet ederek der ki: Bize Musa b. Ismail anlam, dedi kl: Hi 
ze Hammad, Simak b. Harb’dan, o Cabir b. Semura'dan naklederek dedi ki: 
Adanun birisi beraberinde hanimi ve ^ocuklan oldugu halde cl-Hurrc (Me 
dine’nin di§ taraflarindaki karata§lik bir bolge) denilen yerde kpnakludi. Ada 
min birisi §oyle dedi: Benim bir devem kayboldu, onu bulursan yanmdu all 
koy. Adam deveyi buldu, fakat sahibini bulamadi. Deve hastalandi. Hanimi 
ona: Bu deveyi bogazla dedi ise de kabul etmedi, sonunda deve oldu. Bu se- 
fer kadin: Derisini yuz ki etini ve yagim kurutup yiyelim. Adam: Hayir, Ra- 
sulullah (sav)’a sormadikga boyle bir$ey yapamam dedi, Hz. Peygamber’in 
yanina varip sordu. Hz. Feygamber §Oyle dedi: "Sende (buna) muhiai* ctuic- 
yecek bir§ey var mi?” deyince adam: Hayir dedi. Hz. Peygamber: “O halde 
onu yeyiniz” dedi. Bu sefer devenin sahibi gelino' ona olanlari anlatti. De¬ 
ve sahibi: Ke§ke onu bogazlami$ olsaydin, deyince adam: Senden ulandim, 
cevabini verdi. (1) 

ibn Huveyzimendad der ki: Bu hadis-i $erifte iki hususa delil vardir: 

1- Zaruret halinde olan bir kimse kendisi telef olmaktan korkmasa dahi 
meyteden yiyebilir. gunku Hz. Peygamber ona muhtag birakmayacak ??eye 
sahip olup olmayacagini sormu§, ancak olumden korkup korkmayacagim sor- 
mami§tir. 

2- Meyteden yer, doyar, saklar ve azik olarak da alabilir. gunku Hz. 
Peygamber ona, alip saklamayi miibah kildi, buna kar§ilik karnim doyurma- 
mayi da §art ko§madi. 

Ebu Davud der ki: Bize Harun b. Abdullah anlatarak dedi ki: Bize el-Fadl 
b. Dukeyn anlatarak dedi ki: Bize Ukbe b. Vehb b. Ukbe el-Amiri haber vc- 
rerek §oyle dedi: Babami, el-Fucey’ el-Amiri’den naklederek §oyle derken dln- 
ledim: (Fucey’), Hz. Peygamber’e giderek sormu§: Meyte bize helal olmaz mi? 
Hz. Peygamber: “Sizin yediginiz nedir?” diye sorunca biz §oyle dedik: fiabuk 
ve istibah ediyoruz. Ebu Nuaym (el-Fadl b. Dukeyn’in kunyesi) dedi ki: Bu- 
nun ne demek oldugunu Ukbe bana §oylece a<;ikladi: Sabahleyin bir kase, 
ak§amleyin de bir kase. Hz. Peygamber $oyle buyurdu: “Yemin ederim ki bu 
aghgm kendisidir.” Devamla (ravi) der ki: Hz. Peygamber bu halleri uzere 
onlara meyte yemeyi helal kildi. EbG Davud der ki: igtibak, gunun sonun¬ 
da, istibah ise gunun ba§inda olur. (2) 

el-Hattabi der ki: igtibak ak§am, istibah ise sabah olur. Sabahleyin bir bar- 
dak sut, ak§am!eyin de bir bardak sut olumden kurtanr ve ki§iyi hayatta tu- 
tar. Bununla birlikte bedeni gidalandirmaz ve tarn bir tokluk da vermez. Bu- 
nunla birlikte Peygamber (sav) onlara meyteden yemeyi miibah kilmi§tir. O 
halde bu hadisin delaleti §u olur: Meyte yemek, ki§inin ihtiyaci olan gidayi 

(1) Ebd Ddvdd, Et'ime 36; Miisned, V, 96. 

(2) Ebd D&vCid, Et'ime 36. 
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alabiiccek kadarina miibahtir. Malik’in gorii§u budur. §afn’nin iki gorii§un- 
dcn birisi de budur. 

ibn Huveyzimendad der ki: Bunlann sabah ve ak§am yemeleri caiz oldu- 
guna gore doyuncaya kadar yeyip azik olarak ayirmalari da caiz olur. 

Ebu Hanife ile bir diger gorii§unde §afiT ise §oyle demektedir: Ki§inin mey- 
teden ancak kendisini oliimden kurtaracak kadanni yiyebilmesi caiz olur. el- 
Muzeni’nin kabul ettigi goru§ de budur. Derler ki: Eger ba§tan beri bu hal- 
de ise (yani tok ise) meyteden herhangi bir §ey yemesi onun igin caiz olmaz. 
i§te meyteden yemeye ba§ladiktan sonra da bu noktaya gelmesi halinde du¬ 
rum budur. Runa yakin hir gorii§ el-Hasen’den de rivayet edilmiftir. 

Katade de der ki: Herhangi bir §ekilde meyteden doyasiya yiyemez. Mu- 
katil b. Hayyan ise der ki: Ug lokmadan fazlasini yiyemez. Dogru olan ise - 
onceden de gegtigi gibi- bunun aksini ileri suren goru§tur. 

29- Haram ile Tedavi: 

Meyte ile tedaviye gelince ya aym haliyle kullanilmasina ya da onu yaka- 
rak kullanmaya ihtiya^ duyulur. Eger yakmak suretiyle degi§iklige.4igrarsa ibn 
Habib: Onunla tedavi etmek de namaz kilmak da caiz olur, deh ibnu’l-Ma- 
cijun'un bunu daha caiz kabul etmesi ise, yakmanin -niteliklerinin degi§me- 
si dolayisiyla- bir temizleme oldugundan hareketle daha hafif gormii§ olma- 
sindandir. el-Utbiyye’de imam Malik’ten “mertek" denilen ve meytenin ke- 
miklerinden yapilan ilag hakkinda §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Eger bu 
ilaci yarasinin i^ine koyarsa orayi yikamadikga onunla namaz kilamaz. 

Eger meyte bizatihl mevcut ise Suhnun bu hususta §oyle demektedir: Hi?- 
bir §ekilde onunla da domuz ile de tedavi olunmaz. £tinku ag olma halinin 
aksine bunun yerini tutan helal bir ilag bulunmaktadir. Zira aglik halinde mey¬ 
tenin yerini tutacak ba§ka bir§ey bulunursa meyte yenilemez. 

Aym §ekilde §arap ile de tedavi edilemez. Malik’in goru§u budur. §afii’nin 
mezhebinden de zahir (kuvvetli) olan goru§ budur. §afiT mezhebi alimlerin- 
den ibn Ebi Hureyre’nin kabul ettigi gorii§ de budur. Ebu Hanife ise §oyle 
demektedir: Aglik igin degil de tedavi igin §arap igmek caizdir. imam §afii 
mezhebi ilim adamlarindan Kadi et-Taberi’nin tercih ettigi gorii§ budur; es- 
SevrT’nin g6rii§u de budur. 

§afii mezhebine mensup kimi Bagdatlilar da §oyle demektedir: Tedavi igin 
degil de susuzluk dolayisiyla §arabin igilmesi caizdir. Qiinku susuzlugun ve- 
recegi zarar gabuk ortaya gikar, tedavininki ise boyle degildir. 

§dyle de denilmi§tir: Her iki sebep dolayisiyla da farabin igilmesi caizdir. 
§afli mezhebine mensup bazilan, haram kilinan her tiirlu §ey ile tedaviyi ka¬ 
bul etmemi§tir. Bundan 5zel olarak sadece develerin sidiklerini istisna etmi§- 
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lerdir. Bu istisnaya sebep ise UranTler ile ilgili hadis-1 jerlfilr. <n 

Bazilan da haram olan her$eyin tedavide kullanilmasmi kabul ctmcmck- 
tedirler. Qiinkii Peygamber (s.a) §oyle buyurmu$tur: "§0phcsiz Allah Ommc- 
timin $ifasini onlara haram kildigi bir §eyde kilmami$tir.” 1 (2) 

Tank b. Siiveyd’in §araba dair soru sormasi esnasinda Peygamber (asi)ln 
ona §arabi yasaklamasi veya §arap yapmasim kerih gormesini de buna dr¬ 
ill gosterirler. Ben §arabi tedavide kullamlmak iizere yapiyorum, deylnce Hz. 
Peygamber §u §ekilde ona cevap verir: "§uphesiz ki o (§arap) bir fla^r degil- 
dir. O bir hastaliktir.” Bu hadisi Muslim Sahih’inde rivayet etmi§tir. (3) 

Bu hadis-i $erifin zaruret haliyle kayitlanma ihtimali vardir. Zehir ile te- 
davi olmak caiz ise de i^ilmesi caiz degildir. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 

30- Zaruret Halinde Haramlardan Yararlanmamn $artlari: 

“Mecbur kalirsa saldirmamak...” Bu buyruk haldir. Istisna olduftu da sby- 
lenmi§tir.. Yiice Allah’in: “(^ £ ): Saldirmamak” buyrugundaki () (olum- 
suzluk anlamini veren edat), hal olarak nasb edilmi§tir. MiistesnS olmak 
iizere nasb edildigi de soylenmi§tir. Eger bu edatin yerine (i^) kullamlabl- 
liyorsa haldir. Yerine “ilia” istisna edati kullanilabiliyorsa istisnadir. Digerle- 
rini de buna kiyas edin. 

( fc}*): Saldiran, kelimesinin ash, sonunda ya harflidir. Ya harfi iizerinde 
otre agir geldiginden sakin okunur. Tenvin de sakin oldugundan ya harfi hazf 
edilmiftir. Sonundaki esre buna delalet eder. 

Katade, el-Hasen, er-Rabi’ b. Zeyd ve Ikrime’nin agiklamalarina gore an- 
lami §byledir: ihtiyacindan fazla yememek suretiyle “saldirmamak” ve bu 
haramlara ili§mek ve yemek imkam ile birlikte bunlardan yemeyerek “had* 
di a§maksizin yerse onun iizerine giinah yoktur.” es-Siiddi der ki: Bunla- 
ra arzu ile ve lezzet duyarak “saldirmamak” karnini doyuruncaya kadar ye¬ 
mek suretiyle de “haddi a§maksizin yerse onun iizerine giinah yoktur.” 

Miicahid, ibn Ciibeyr ve ba§kalarina gore de anlami §oyledir: MilslO- 
manlara “saldirmamak ve” onlara kar§i “haddi a§maksizin yerse onun 
iizerine giinah yoktur.” 

Buna gore saldirgan ve haddi a§an kimselerin kapsamina yol kesiciler, Is¬ 
lam Devleti’nin me§ru'yoneticilerine kar§i <;ikanlar, akrabalik baglanni kes- 
mek ugrunda, miisliimanlara baskin yapmak yolunda yolculuk yapan ve ben- 
zeri durumda olanlar da girmektedir. 

Bu agiklama dogru bir a^iklamadir. £iinkii sozliikte bagy’in (saldirganh- 


(1) Bu hadisin <;e§itli rivayetleri igin bk. Buh&rl, Cihad 152, Zekat 68, Hudud 15, 17, 18, 
Tib 5, 6, 29; Ebd D&v&d, Hudud 3; Tirmizi, Tahare 55; Nesal, Tahare 55, 190, Tahrl- 
mu’d-Dem 7-9; Ibn Mace, Hudud 20. 

(2) Buh&rl, E§ribe 15 

(3) Muslim, E§ribe 12; Ebb D&v&d, Ttb 11; Tirmizi, Tib 8. 
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Am) :isil anlami fesad gikarmak maksadim giitmektir. K.otii i$ler yapan kadin 
hakkinda da bu kokten gelen kelime kullamlir. Yiice Allah bu kokten olmak 
iizere §oyle buyurmaktadir: “Ve cariyelerinizi de zinaya (el-biga) zorlama- 
yin.” (en-Nur, 24/33) 

Bagy kelimesi bazen fesadin di§inda birtakim §eyleri istemek, taleb etmek 
hakkinda da kullanilabilir. Araplar (mesela) devesini aramak maksadiyla 91 - 
kan kimseler hakkinda da bu kelimeyi kullanir. §airin §u beyitleri de bu tiir- 
dendir: , 

^*>Jl * Uu cILjcuj y 

^ LVIS f-JLsSlI ol 

“Buyii kastiyla yapilan diigiimler seni hayir aramaktan alikoymasin 

£iinkti ugursuz §eyler ugurlular, ugurlu denilen §eyler ugursuzlar gibidir.” 

31- Haramin Miibah Kilinmasinm Bir Diger §arti: 

“Ve haddi a§maksizin.” Yiice Allah -onceden de a^ikladigimiz gibi- bii- 
tiin miibahlardan istifade etmekten acze dii§tiigii zaruret liafiHde acizligin- 
den otiirii haram olanlann tumunden yemeyi helal kilmi§tir. Buna gore mu- 
bah olan bir$eyin bulunmamasi haram olan §eyin miibah kilinmasi igin bir 
§arttir. 

32- Masiyet Halinde Zaruret Dolayisiyla Ruhsattan Yararlanmak: 

Zaruret hali ile birlikte masiyetin sozkonusu olmasi halinde (zaruretin ruh- 

satindan yararlanmak hususunda) ilim adamlarinin farkli gorii§leri vardir. Me¬ 
sela, zaruret halinde olan ki§i, yol kesmek veya gidip gelen yolculan korkut- 
makta ise, Malik ve iki gorii§iinden birisinde §afii, ruhsattan istifade etme- 
sini -masiyeti dolayisiyla- mahzurlu gormii§lerdir. £iinkii yiice Allah, boyle 
bir§eyi destek ve yardimci olmak iizere miibah kilmi§tir. isyan eden kimse- 
ye yardim etmek ise helal degildir. Boyle bir kimse eger haram kilinan bir- 
§eyden yemek isterse once tevbe etsin, sonra yesin. 

Ebu Hanife ve oteki gorii§iinde §afi! ise isyan halinde olana bunu miibah 
gormii§ler ve ki§inin itaat halinde ya da isyan halinde olmasi igin bu tiir §ey- 
lerin miibah kilinmasi agisindan herhangi bir fark gormemi§lerdir. ibnu’l Ara- 
bt der ki: Masiyetini devam ettirmekle birlikte boyle bir i§i miibah gorene hay- 
ret edilir. Kimsenin bu goru§te oldugunu da zannetmiyorum. Boyle bir go- 
rii$ii ileri siiren kesinlikle hata eder. 

Derim ki: Sahih ise bunun hilafinadir. £iinkii masiyet kastiyla yapilan yol- 
culukta ki§inin kendi kendisini oliime birakmasi, iginde bulundugu masiyet- 
ten daha biiyiik bir masiyettir. Nitekim yiice Allah: “ Kendi nefislerinizi ol- 
dilrmeyiniz” (el-Maide, 5/29) diye buyurmaktadir. Bu buyruk umumidir. 
Kaldi ki boyle bir kimsenin ikinci bir halde tevbe etmesi ve tevbenin i§ledi- 
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gi giinahlarini silmesi de muhtemeldir. Mesruk $oyle demektedir: Mrylc, k;m 
vc domuz eti yemek zorunda kalan bir kimse oliinceye kadar bunhmlun ye- 
mese - Allah’in onu affetmesi liali di§inda - cehenneme gircr. cl-Kiya dlyr bi 
linen Ebu’l Hasen et-Tabert de §oyle demektedir: Zaruret halindc meyteden 
yemek bir ruhsat degil, farz bir azimettir. Eger meyteden ycmeyeeck olur- 
sa asi olur. 

Diger taraftan meyteden yemek, yolculugun ruhsatlanndan veya yoleu- 
luk §artina bagh bir ruhsat degildir. Aksine ister yolculukta olunsun, ister ika- 
met halinde olunsun zaruretin sonuglarindandir. Bu, tipki hasta oldugu tak- 
dirde ikamet halinde olan giinahkann orucunu agmasina benzer ve tipki su 
bulmamak halinde isyankarin yolculukta teyemmOm etmesine benzer. el-Ki- 
ya der ki: Bizce sahih olan da budur. 

Derim ki: Bu hususta imam Malik’ten gelen rivSyctler farklidtr. Onun ka- 
bul ettigi goru§lerin me§hur olani el-Baci’nin el-Milntekd adli eserindc bc- 
lirttigine gore, zaruret halinde olan bir kimsenin masiyet kastiyla yaptifti yol¬ 
culukta (yenmesi haram kilinan §eylerden) yemesi caiz olur, §u kadar var kl 
namazini kisaltmasi ve orucunu agmasi caiz olmaz. 

Ibn Huveyzimendad da der ki: Zaruret halinde olamn yemesine gelince 
bu hususta itaat eden ile isyan eden arasinda fark yoktur. Qiinku meytenin 
(zaruret halinde) hem yolculuk esnasinda hem ikamet halinde yenilmesi ca- 
izdir. Masiyetler i§lemek iizere yola £ikan bir kimsenin uzerinden ikamet ede- 
nin hukmu kalkmaz. Aksine mukim olmaktan daha kotii bir haldedir. Oru^* 
agmak ve namaz kisaltmak ise boyle degildir. 

(rnnkii bunlar yolculuk §artina bagli iki ayn ruhsattir. Buna gore yolculuk 
bir masiyet igin yapildigi takdirde yolculukta namazini kisaltmasi caiz olmaz. 
£imkii boyle bir ruhsat yolculuga has bir ruhsattir. 

Bundan dolayi §oyle diyoruz: Masiyet kastiyla giktigi yolculukta suyu bul- 
madigi takdirde teyemmum eder. (^iinkii teyemmiim hem yolculuk halinde 
hem ikamet halinde aynidir. I§lemi§ oldugu bir masiyet dolayisiyla boyle bir 
kimseye meyteden yemesini ve teyemmumde bulunmasini engellemek na- 
sil caiz olabilir? Halbuki yemegi terkederse oliir, bu ise en biiyuk bir masi- 
yettir. 

Teyemmumu terkederse namazi zayi eder. Boyle birisine §u §ekilde soy- 
lemek caiz olur mu: Sen bir masiyet i§ledin haydi bir tane daha i§le. igki ig- 
mi§ olan bir kimseye zina et, zina eden bir kimseye, kafir ol demek caiz olur 
mu? Veya her ikisine haydi namazi kilmayiverin denilebilir mi? Biitun bun- 
lan (ibn Huveyzimendad) Ahk&mu’l-Kur’an adli eserinde zikretmekte, imam 
Malik’ten olsun, onun arkada§lanndan herhangi bir kimseden olsun farkli bir 
gorii§ten de soz etmemektedir. 

el-Baci ise §oyle demektedir: “Ziyad b. Abdurrahman el-Endelusi’nin ri- 
vayetine gore yaptigi yolculuk sebebiyle asi olan bir kimse.namazini kisa ki- 
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Jar, Ramazan aymda orug agar. Biitiin bu hususlar arasinda o fark gozelmez. 
Hu, aym zamanda Ebu Hanife’nin de goru^udiir. Yemekten uzak durmak su- 
retiyle kendrsini oldiirmesinin caiz oJmayacagi hususunda ve farz olarak ye- 
mekle errtrolundugu hususunda goru§ ayrihgi yoktur. Masiyet kasfiyla yol- 
culuga gikan bir kimse tizerinden namaz ve orug gibi farz ve vacipler sakit 
olmaz. Aksine bunlari yerine getirmek zorundadir. i§te sdzunu ettigrmiz 
§eylerin durumu da boyledir. 

Birinci gorii§ii §dyiece agiklayabiliriz: Bu grbi §eyler (namazin kisaltilma- 
si, Ramazan aymda orug agilmasi gibi) insanlarin ihtiyaglan dolayisiyla yol- 
culuklarda mubah kilinmi§tir. Boyle bir kimsenin masiyetleri i§lemek iizere 
-ve kendisini oldiirmemek irrtkani varken- bunlardan faydalanmasi mubah de- 
gildir. ibn Habib der ki: Bu da once tevbe etmesi, tevbe ettikten sonra da mey- 
te etini yemesi suretiyle gergekle§ebilir. 

Ibn Habib bu hususta yiice Allah’in: “Kim mecbur kalirsa saldirnramak 
vc haddi a$maksizin yerse onun iizerine gixnah yoktur” buyruguna sanl- 
mi§tir. Boylelikle meytenin zaruret dolayisiyla miibah kihnabilmesi igin sal- 
dirmamasinin §art ko§uldugunu gostermektedir. Yol kesmek veya yolda gi- 
dip gelenleri soymak iizere yolculuk yapan yahut akrabalik bagini kesmek 
vcya bir giinah i§lemek iizere yola gikan bir kimse ise hem saldirgandir, hem 
de haddi a§an bir kimsedir. Dolayisiyla boyle bir yolculukta miibahligin §art- 
lari bulunmamaktadir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir.” 

Derim ki: Bu hitaptan anla§ilani delil gostermektir. Hitaptan anla§ilan (mef- 
humu’l-hitab)i delil gostermek ise usul alimleri arasinda ihtilafli bir husus- 
tur. (1) Ayet-i kerimenin diizeni ise saldirmaksizin ve haddi a§maksizin zaru¬ 
ret halinde olan igin giinah olmadigini ifade etmekte, oyle olmayanlar hak- 
kinda da herhangi bir§ey dememektedir. Aslolan ise hitabin genel olu§udur. 
Herhangi bir sebep dolayisiyla bu genelligin ortadan kalktigim ileri suren kim- 
senin buna dair delil getirmesi gerekir. 

34- Allah Gafur’dur, Rahimdir (2) 

“$uphesiz ki Allah Gafurdur Rahimdir.” (yapilan isyanlari bagi§lar), 
dolayisiyla hakkinda ruhsat verdigi §eylerden oturii sorgulamamasi oncelik- 
le sozkonusudur. O’nun belli §artlarda birtakim ruhsatlar vermi§ olmasi da 
rahmeti ciimlesindendir. 


(1) Mefluunu'l-kitab, Delilu’l-hitab, Mefhumu'I-muhalefe diye anilan delildir. Delilin soz ko- 
nusu etmedigi §eylerin hukiniinun, sozkonusu ettiklerinden farkli olmasi demektir. Et- 
rafli bilgi igin fitih usulti eserlerinin ilgili bahislerine bakilmalidir. 

(2) Asil niishada da ba§liklarin sayiminda tain bir birlik olmadigi, baskiya hazirlayan tara- 
findan da belirtilmi§ bulnnuyor. 
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174. Allah’in indirdigi kitaptan bir§eyi gizleyip dc onu az bir bedel- 
le satanlar, l§te onlar kannlarma atcftea ba?ka blr§ey yemez- 
ler. Kiyamet gununde ise Allah onlar la konugmaz. Onlan teml- 
ze ^ikarmaz. Onlar i^in acikli bir azap da vardir. 


“Allah’in indirdigi kitaptan bir§eyi gizleyip dc..” Yahudi Him adamlari 

yiice Allah’in Tevrat’ta indirmi§ oldugu Muhammed (s.a)’in niteliklerini ve pey- 
gamberliginin dogrulugunu gizlediler. 

Burada yer alan “indirdigi” buyrugu “a^iga gikarip izhar ettigi” demek- 
tir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: "Allah’in indirdigigibi ben de 
indiririm diyenden...” (el-En’am, 6/93); ortaya <;ikartacagim diyenden, de- 
mektir. 

Bu kelimenin, asil anlami iizere oldugu da soylenmi§tir. Yani yiice Allah’in 
melekleri araciligiyla peygamberlerinin iizerine gonderdiklerini gizleyenler; 
“Onu” yani gizledikleri §eyleri “az bir bedel ile” yani rii§vet aimak kar§ih- 
ginda “satanlar.” Burada alinan bedele “az” denilmesi stiresinin sona er- 
mesi, akibetinin kotii olmasi dolayisiyladir. Onlann aldiklari rii§vetin ( vcbal- 
lerine oranla) az olmasindan otiirii boyle denildigi de soylenmi§tir. 

Derim ki: Bu ayet-i kerime her ne kadar yahudi alimleri hakkinda isc de 
elde edecegi diinyalik sebebiyle kendi istegiyle hakki gizleyen miisliiman- 
lan da kapsamina alir. Bu hususa dair agiklamalar daha onceden (1) ge?ml§ 
bulunmaktadir. 

“Kannlarma” buyrugunda “karinlar” kelimesinin zikredilmesi yemenin 
gergek anlamiyla olacagina delalet etmesi ve te’kid i^indir. £iinkii, filan ki- 
§i benim arazimi yedi ve benzeri ifadelerde “yemek” tabiri mecazi olarak da 
kullanilabilir. Yine “karinlar” kelimesinin zikredilmesi ile onlanrt a^gozliiliik- 
lerine ve herhangi bir deger ta§imayan bir miktar yiyecekten elde edecek- 
leri pay kar§iliginda ahiretlerini satmi§ olduklarina dikkat gekilmektedir. 

“Ate§ten ba§ka” buyrugunun anlami ise §udur: Onlann o aldiklari bedel, 
onlar igin haramdir. Bunu aldiklari i^in Allah da onlan ate§ ile azablandira- 
caktir. Boylelikle onlann aldiklari rii§vetleri Allah “ate§” diye adlandirmak- 


(1) 41. ayet 1. ba§lik 79. ayet 5. ba§likta 
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tatlii (.iimkii bu aldiklari bedel onlari ate§e goturiir. Mufessirlerin ^ogunlu- 
ftu bnyle sdylemi§tir. 

•^>yle de agiklanmi§tir: Yani ylice Allah, hakki gizlediklerinden dolayi ger- 
V< k anlamiyla ate§ yemek suretiyle cehennemde onlari cezalandiracaktir. Boy- 
lelikle yiice Allah sonunda ula§acaklan durumu “hal” ifade eden kiplerle an- 
latmaktadir. Yiice Allah’m §u buyrugunda oldugu gibi: “§iiphe yok kizuliim- 
Le yetimlerin mallarim yiyenler karinlarma ancak bir ate§ yemi§ olurlar.” 
(en-Nisa, 4/10); yani boyle yapanlarin sonu^ta varacaklan durum budur. 

§airlerin soyledikleri §u ifadeler de bu turdendir: 

“Olmek i§in dogurunuz, yikim i^in bina yapimz.” 

Yine bir ba§kasi §oyle demi§tir: 

“Annenin dogurduklari oliim i?indir.” 

Bir ba§kasi da: 

“Biz bu evlerimizi zaman onlari yiksin diye yapiyoruz” (demektedir). 

Bu tur anlatimlar Kur’an’da da §iirde de pek goktur. 

“Kiyamet giiniinde ise Allah onlarla konu§maz.” Bu, Allah’in onlara olan 
gazabmi ve onlardan razi olmasimn sozkonusu olmayacagini ifade etmekte- 
dir. giinkii: Bir kimseye kizip gazap ettiginde onunla konu§mayacagi soyle- 
nir. Taberi de der ki: Bu, Allah sevecekleri bir §ekilde onlarla konu§maya- 
caktir, demektir. ^iinkii Kur’an-i Kerim’de §oyle buyurulmaktadir: “Orada ha- 
kir olarak kalin ve Benimle konu§mayin.” (el-Mii’minun, 23/108) 

Bunun, melekleri onlara selam vermek uzere gondermeyecegi anlamina 
geldigi de soylenmi§tir. 

“Onlari temize ^lkarmaz.” Onlann kotii olan amellerini islah edip temiz- 
lemez, anndirmaz. ez-Zeccac der ki: Allah onlardan hayir ile soz edip ovmez, 
onlari temiz kimseler diye adlandirmaz. 

“Onlar i^in acikli” yani aci ve istirap verici “bir azap vardir.” Buna da- 
ir a^iklamalar daha onceden (el-Bakara, 2/10. ayette) ge^mi? bulunmaktadir. 

Miislim’in Sahih’inde Ebu Hureyre (r.a)’dan §oyle dedigi rivayet edil- 
mektedir: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: “U<; ki§i vardir ki kiyamet giiniinde Al¬ 
lah onlarla konu§maz, onlari temize gikarmaz, onlara bakmaz ve onlar igin 
can yakici bir azap vardir. (Bunlar): Zina eden ya§li, yalan soyleyen bir hii- 
ktimdar ve biiyiikliik taslayan fakir.” (1> 

Bu hadis-i §erifte ozellikle bu gibi kimselerin can yakici azaba ugrayip agir 
ceza ^ekeceklerinin belirtilmesi, sadece ve sadece inat olsun diye bu i§leri 
yaptiklarindan ve onlari bu masiyetlere iten §eyin oldukga onemsiz olmasin- 

(1) Muslim, lmnn 172; Miisned, II, 480. Ayrica, Nesai, Zekat 77; Miisned, II, 433 yakin la- 
fizlnrln. 
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dan dolayidir. (^linkil onlar boyle bir^eyi ihtiya<;lanndan dolayi yupmumuk' 
ta, boyle olmayip onlar gibi olmayanlarin bu gibi hallcrc Htlftl blr /.am tel ik* 
bunlar kar§i kar§iya kalmamaktadir. 

Hadis-i §erifte “ve onlara bakmaz” buyrugunun anlami Ise onlara mcrha 
met buyurmaz, onlara §efkat etmez demektir. Yuce Allah’in lzniylc Al-1 Im¬ 
ran Suresi’nde (77. ayet 1. ba§likta) buna dair a<;iklamalar gelecckllr. 


ui ibLiJi i Ha i j\ 




175. Onlar hid&yete kar$ilik sapikligi, magflrete karfilik azabi 
satin aldilar. Onlar ate§e ne kadar da dayamkliymif lar! 


Yuce Allah’in: “Onlar hidiyete kar§ilik sapikligi, magflrete karfilik 
azabi satin aldilar” buyruguna dair a^iklamalar daha onceden (.16. Syetin tcf- 
sirinde) ge$mi§ bulunmaktadir. Azap sapikliga tabi olup magfiret de onla- 
rin kabul etmedikleri, bir kenara ittikleri hidayete bagli oldugundan dolayi 

kelimenin anlami geni§letilerek “satin aimak” tabiri ile bu tutumlan ifade edil- 

*• 

mektedir. 

“Onlar ate§e ne kadar da dayanikliymi§lar!” buyrugu aralarinda el-Ha- 
sen ve Mticahid'in de bulundugu gogunlugun g6rii§une gore bu ifade teac- 
ciib (hayret) anlamindadir. Ve burada hayret etmeleri istenenler, yaratiklar- 
dir. §oyie buyurulmu§ gibidir: Sizler bunlann ate§e kar§i dayanikh olu§larin- 
dan ve orada kalacaklan siireden dolayi hayret ediniz. Kur’an-i Kerim’de (bu 
tur teacciib ifade eden) §u buyruklar da bulunmaktadir: * Kahrolaai o insan; 
ne kadar da nankordiir o!” (Abese, 80/17); “Onlar neler neler gorilr, neler ne- 
ler i§itirler (hayret)!” (Meryem, 19/38) I§te bu buyruklann da ifade ettikleri 
anlam budur. (Teacciib ve hayrettir). Bu agiklamalari Ebu Ali (yapmijtir). 

el-Hasen, Katade, ibn Ciibeyr ve er-RabT’ der ki: Allah’a yemin olsun ki 
onlar cehenneme dayanamayacaklardir. Fakat cehenneme kar§i ne kadar da 
cesaretli imi§ler! Bu §ekilde bir anlatim Yemenlilerin kullandiklan bir iislup- 
tur ve bilinmektedir. el-Ferra der ki: Bana el-Kisai haber verip §oyle dedi: Ba- 
na Yemen Kadisi §unu bildirdi: Iki davali yanina gelip davala§tilar. Onlardan 
birisinin yemin etmesi gerekti. Yemin etti. Arkada§i ona: Sen Allah’a kar§i ne 
kadar da dayanikh imi§sin! dedi. Ona kar§i ne kadar da ciiretkar imi§sin, de- 
mek istedi. 

Burada buyruk §u anlama gelmektedir: Onlar cehenneme gotiirecek i§ler 
yaptiklan igin ate§e kar§i ne kadar da cesaretlidirler! ez-Zeccac’in nakletti- 
gine gore bunun anlami: Onlar cehennemde ne kadar da- uzun bir siire ka- 
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laiaklardir, §eklindedir. Bu ifade ise: Filan ki§i hapse ne kadar da dayamk- 
litlir, yani orada ne kadar da gok kaldi anlamindaki ifade turiindendir. 

Bu buyrugun §u anlama geldigi de soylenmi§tir: Onlann cehennemden ge- 
kinip sakinmalan ne kadar da azdir! i§te bu §ekildeki az sakinmalan “sabir 
ve dayaniklilik” diye ifade ediimektedir. 

el-Kisai ve Kutrub da §oyle demi§lerdir: Yani bunlar cehennemliklerin 
amellerini ne kadar da surduriip devam ettiriyorlar! 

Bir gorii§e gore de burada soru, azarlamak anlamindadir. (Teacciib anla- 
minda degildir). Bu agiklamayi ibn Abbas, es-Suddi, Ata, Ebu Ubeyde 
Ma’mer b. el-Musenna yapmi§tir. Bunun da anlami §oyle olur: Onlann cehen- 
neinlikleiin ainellerine dayamp sabrelrnelerini saglayan §ey nedir? 

Bunun onlan kugumsemek ve yaptiklarmi hafife aimak anlamina bir so¬ 
ru oldugu da soylenmi§tir. 

J yj 'all! jlj 
* 

t ^ ' 

176. Bunun sebebi: Allah’in, kitabi hak ile indirmesidir. Muhakkak 
ki kitapta anla§mazliga dii§enler elbette uzak bir ayrilik igin- 
dedirler. 

Bu buyruktaki: (dJjj) kelimesi ref mahallindedir ve hiikme i§aret etmek- 
tedir. §oyle demi§ gibidir: Haklannda verilen cehennemliklerden olmak 
hukmiinun sebebi Allah’in kitabi hakla indirmesidir. 

ez-Zeccac der ki: Bunun takdiri §oyledir: i§ boyle olacaktir veya i§te bu 
i§ ya da onlann bu azabi Allah’in kitabi hakla indirmesinden dolayidir, §ek- 
lindedir. 

el-Ahfe§ der ki: Buradaki “bu” kelimesinin haberi zikredilmemi§tir. Bunun 
anlami ise: Onlar bunu biliyorlar. 

Bunun sebebi ise.. §eklindedir. Bunun nasb mahallinde olup: Bizim on- 
tara bunu yapmamizin sebebi.. anlamina geldigi de soylenmi§tir. 

“Bunun sebebi Allah’in, kitab’i” burada Kur’an-i Kerim demektir. 

“Hakla” yani dogrulukla bir gorii§e gore de agik ve kesin delil ile “indir¬ 
mesidir. Muhakkak ki kitap’ta” burada da Tevrat anlamindadir; “anla§maz- 
liga dii?enler, elbette uzak bir ayrilik igindedirler.” Hiristiyanlar Tevrat’ta 
Hz. isa’nin niteliklerinin bulundugunu ileri siirduler, yahudiler ise onun ni- 
teliklerini reddedip inkar ettiler. 

Bir gorii§e gore ise onlar Tevrat’a yapi§mak hususunda atalanna ve geg- 
mi§lerine muhalefet ettiler. Bir diger agiklamaya gore: Tevrat’ta bulunan Mu- 
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hammed (s.a)’in niteliklcrine aykiri davrani$larda bulumlLilar vr Trvr.u li.ik 
kinda anla§mazliga dii§tiiler. 

Burada da “kltap” ile Kur’an'in kastedildigi soylenmi§tir. Anlagmazlifta dd 
•jenler ise Kurey§ kafirleridir. OnlarnTkimisf Kur’an bir btiyUilUr, klml.s! grv 
mi§lerin efsanesidir, kimisi uydurulup iftira edilmi§tir ve buna ben/.er &cylcM 
soylemektedir. 

“Ayrilik i^inde olmaiun” ne anlama geldigine dair agklamalar ise claim 
onceden (137. ayette) ge?mi§ bulunmaktadir. Allah’a hamdolsun. 


‘uQj Jli 'jJjJ O' 

ji lA* 1 * J 


7 , i 


+ * It ' i ' « 't I * 
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177. Yiizlerinizi dogu ve batiya dondurmeniz birr degildir. Fakat 
birr, AUah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygambcr* 
lere iman eden, ona olan sevgisine ragmen mall akrabasina, 
yetimlere, yoksullara, yolculara, dilenenlere, kolelere veren, 
namazmi dosdogra kilan, zekatini verenin, ahidle§ince ahld- 
lerini yerine getirenlerin, sikintida, hastalikta ve sava§m ki- 
zi§tigi zamanlarda sabredenlerinkidir. i§te sadik olanlar da 
bunlardir, takva sahibi olanlar da bunlardir. 


Bu buyruga dair agiklamalanmizi sekiz ba§lik halinde sunacagiz: 


1- Ayetin Niizul Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Yiizlerinizi .... birr degildir” buyrugunda kimlerin kas¬ 
tedildigi hususunda farkli gdru§ler vardir. Katade der ki: Bize anlatildigina 
gore adamin biri Peygamber (s.a)’e “birr”in mahiyetini sorar. Bunun uzeri- 
ne de yuce Allah bu ayet-i kerimeyi inzal buyurdu. (1) 

(1) Mtirsel oldugu agik^n goriilen bu rivayeti ve sonrakini, el-Vahidi, Esb&bu’n-Niiz&l, 52'de 
zikretinektedir. 
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Yinc Katade der ki: Ki§i farzlar emrolunmadan once Allah’tan ba§ka ilah 
oltnadigina, Muhammed’in Allah’in kulu ve Rasulii olduguna §ahitlik ettigi ve 
sonra da bu haliyle oldugii takdirde, cennet onun i$in hak olurdu. i§te yii- 
ce Allah bu ayet-i kerimeyi inzal buyurdu. 

er-Rabi ve yine Katade der ki: Burada hitap yahudilerle hiristiyanlaradir. 
Qunkii bunlar, Allah’a yonelmek ve yiizlerini dondurmek hususunda ihtila- 
fa du§mii§lerdir. Yahudiler Beytii’l-Makdis’e dogru, luristiyanlar ise gune§in 
dogdugu tarafa yonelirler. Buna kar§ilik kiblenin degi§tirilmesi hususunda ile- 
ri geri konu§up her bir kesim kendisinin yoneldigi tarafin iistiin oldugunu 
ileri siirunce onlara: Hayir, birr sizin iizerinde bulundugunuz bu durum de¬ 
gildir, fakat birr Allah’a iman cdcn ... inkidir, dcnildi. 

2- “Birr" Kelimesinin Okunugu: 

Hamza ve Hafs buradaki “el-Birr” kelimesini “el-Birra” §eklinde okumu§- 
lardir. Qunkii “Leyse: degildir” edati “k§ne: idi” kabilindendir. Bundan son¬ 
ra gelen iki marifeden istedigini isim ve haber yapabilirsin. Burada “Leyse"den 
sonra “el-birr” kelimesi geldiginden onu (haber yaparak) nasb etmi§tir. 
“Dftndtirmenlz” anlamindaki j! )yi da isim yapmi§tir. 

Mastarin (ba§ina fiili mastara <^eviren edat gelmi§tir) isim olmasi ise daha 
uygundur. (^iinkil belirtisiz (nekire) gelmez. “el-Birr” kelimesi ise bazan ne- 
kire gelebilir, fiil de tarifte (marife olu§ta) daha giigludur. 

Buna kar§ihk geri kalanlar ise “el-birru” §eklinde ve “leyse”nin ismi ka- 
bul ederek okumu§lardir. 

Haberi ise “dondtirmeniz” anlamindaki ibaredir. Bu ikinci okuyu§un tak- 
diri; Birr, yiizlerinizi ... dondiirmeniz degildir, §eklindedir. 

Birinci okuyu§un takdiri ise: Yiizlerinizi ... dondii.meniz birr degildir, §ek- 
lindedir. Yiice Allah’in §u buyruklan da bunun gibidir: "Onlann delilleri ‘eger 
dogru soyleyenler iseniz babalanmizi getiriniz’ demekten ba§ka bir§ey ol- 
madi. ” (el-Casiye, 45/25); “ Bundan sonra kdtuliik edenlerin akibeti kotuliik 
oldu, qiinki onlar Allah’in dyetleriniyalanladilar.” (e r-Rum, 30/10); “Son¬ 
ra ikisinin de akibetleri orada ebedi kalmak iizere ate§in iginde kalmala- 
ndir” (el-Ha§r, 59/17) buna benzer daha ba§ka buyruklar da vardir. 

“el-Birr” kelimesinin ge^tigi ikinci ayet-i kerimede bu kelimeden sonra “be” 
hart'-i cerri geldiginden dolayi bu kelimenin icma ile ref ile (el-birru) §eklin- 
de okunmasi ikinci okuyu§u daha da kuvvetlendirmektedir ki sozkonusu 
dyet-i kerime §oyledir: “Birr, evlere arkalarindan girmek degildir.” (el-Baka- 
ra, 2/189) Bu halde ancak ref ile okumak caizdir. Boylece birincinin ikinciye 
hamledilmesi (onun gibi okunmasi) ondan farkli okunmasindan daha iyidir. 

Diger taraftan Ubey b. Ka’b’in Mushafinda-da (bu ayette) bu kelimeden 
sonra “be” harfi gelmi§ bulunmaktadir. ibn Mes’ud’un Mushafinda da boy- 
ledir, kiraat alimlerinin ^ogunlugu da bunu kabul etmi§tir. Bununla birlikte 
lier iki okuyu§ §ekli de giizeldir. 
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3• Birr’in Anlami: 

“Fakat birr, Allah’a .. iman eden... “ Burada “el-birr" kcllmcsl bOUln lui- 
yirlan kapsayan bir isimdir. ifadenin takdiri §oyledir: "Fakat birr, Alluh'u Iman 
edenin.. yaptigi birrdir (iyiliktir).” Goriildugu gibi muzaf hazfcdllml#llr. YU- 
ce Allah’in: “O kasabaya sor.” (Yusuf, 12/82); “Buzagi kalplerine igirilmif- 
ti” (el-Bakara, 2/93) buyruklannda oldugu gibi. (1) Bu agiklama el-Fcrra, Kut- 
rub ve ez-Zeccac’a aittir. §air de §oyle demi§tir: 

Dl*1 y 

“Qiinkii o ancak ya bir ikbaldir veya bir airt $eviri§tir.” 

Yani ya ikbal sahibidir veya sirt gevirendir, demektir. en-N3bi$a da §dy- 
le demi§tir: 

y J —+\y 

“Arkada§hgi Ebu Merhab’i (golgeyi) andiran hale gelen kimsenin 

Arkada?ligim nasil surdiiriirsun?” 

Burada kasit Ebu Merhab’in arkada§hgi gibi arkada§ olan demektir. Mu¬ 
zaf hazfedilmi§tir. 

Bu buyrugun anlammin: Fakat iyilik sahibi §udur ki... §eklinde oldugu da 
soylenmi§tir. Yuce Allah’in: “Onlar Allah nezdinde yiiksek derecelerdirler* 
(Ali Imran, 3/163); yani yiiksek derecelere sahip kimselerdir, demektir. 

Bu ayet-i kerimenin ini§iyle ilgili §u agiklamalar da vardir: Peygamber (s.a) 
Medine’ye hicret edip farz namazlar emrolunup kible Ka’be’ye dondiirOlOp 
biitiin hadler tayin ve tesbit edildikten sonra yuce Allah bu ayet-i kerimeyi 
indirdi ve §oyle buyurdu: Birr’in biitunii sadece sizin namaz kilip da bafka 
bir§ey yapmamamzdan ibaret degildir. Fakat birr yani iyilik sahibi kimse, Al¬ 
lah’a ibadet eden... kimsenin yaptigidir. Bu agiklama ibn Abbas, MOcahid, 
Dahhak, Ata, Siifyan ve ez-Zeccac’a aittir. 

Buradaki “birr” kelimesinin (iyilik yapan anlamina gelen): el-Barr ve el- 
berr anlaminda olmasi da miimkundur. Kimi zaman fail, mastar anlamim ifa- 
de eden kelime ile de kastedilebilir. 

Nitekim adl (adaletli) bir adam, orug ve fitr, (yani oruglu ve orugsuz) da 
denilebilmektedir. Ayet-i kerimede de §oyle buyurulmaktadir: “ Eger suyunuz 
yerin dibine gegmek (yani gegmi§) olursa” (el-Mulk, 67/30) Ebu Ubeyde’nin 
tercih ettigi agiklama §ekli budur. 

el-Miiberred de §oyle demektedir: Ben eger Kur’an-i Kerim’i okuyan ki- 
raat erbabindan birisi olsaydim “be” harfini iistun olarak “fakat el-berr (iyi¬ 
lik yapan)” diye okurdum, demi§tir. 


(1) Buyruklar: O kasaba halkinn sor; ve: Buzagimn sevgisi.. takdirindedir. 
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4 Sozlerinde Duranlar ve Sabredenler: 

Ytice Allah’in: tt AhicJle§ince ahidlerini yerine getirenlerin... sabreden- 
lerinkidir” buyrugu ile ilgili olarak §oyle denilmi§tir: “Ahidlerini yerine ge¬ 
tirenlerin” kelimesi “imaneden” deki (iizerine atfedilmi§tir. ^unku bu 
kelime gogul anlaminda ve ref mahallindedir. §oyle buyurulmu§ gibidir: Fa- 
kat iyilik, iman edenler ve ahidlerini yerine getirenlerinkidir. Bu agiklama el- 
Ferra ve el-Ahfe§’e aittir. 

“( Sabredenler” kelimesi ise ya ovmek kastiyla nasbedilmi§tir 

veya ondan once gizli bir fiil sozkonusudur. Araplar ovmek ve yermek igin 
kullandiklari isimleri nasbederler. Sanki boyle yapmakla ovdukleri ya da yer- 
dikleri ki§iyi bu hususta tek ba§ina tutmak ve soziin ba§ tarafina onu tabi kil- 
mak istemeyerek nasbet derler. Ovmek kastiyla bu §ekilde nasbedilen buy- 
ruklardan birisi de: “Ve namazi dosdogru kilanlara.” (en-Nisa, 4/162) buy- 
rugunda goriilmektedir. el-Kisai de lizere §u beyitleri kaydetmektedir: 

jb 'j-J Jj-iiUJIj I—J j 

“Her bir kavim kendilerini dogru yola iletenin emrine itaat ettiler. 

Numeyr milstesna, onlar kendi azginlanmn emrine itaat ettiler. 

(Dii§manlarmdan korktuklan i?in) go? edenler, buna kar§ihk (kendilerinden 
korkulmadigindan) hi?bir kimsenin go? etmesine sebep olamayanlar 

Ve go? edip arkada biraktiklari (yurtlan i?in): biz bu evi kime birakiyoruz? 

diyenler(dir onlar).” 

Ebu Ubeyde de §u beyitleri buna ornek olarak gostermektedir: 

jyJl i_iij jla__ij| ^ jjjLJl V 

jjVl i-il~ jj-rM lj jJjLJl 

“Uzaga gitmesin benim o kavmim 

Du§manlara zehirdirler; (misafirlere ?ok?a ikram ettikleri i?in) 

develer i?in bir afettirler 

Her sava§a katilirlar 

Ve iffetlerini koruyan temiz insanlardir.” 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

“Biz Dabbeogullari ki, Cemel sahipleriyiz...” 

Burada kendilerini ovmek uzere nasb okumu§tur. 
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Yermek kastiyla nasbetmeye gelince yiice Allah’in gu buytuftu luma br- 
nektir: “Onlara nerede olurlarsa olsunlar lanet edilmijtir" (rl-Ah/.ftli, 
33/61) Urve b. el-Verd de §oyle demi§tir: 


“Bana §arap i?irdiler, sonra etrafimi ku§attilar 
Allah’in dii§manlan (kahrolasica) yalan ve uydurmalarla.” 



Bu §ekilde sifatlann kullanilmasi olduk^a geni$ bir yol ve a^ik^a bilinen 
bir husustur. t’rab agisindan bunun tenkid edilecek bir tarafi yoktur ve be- 
lirttigimiz gibi Arap dilinde bu, kullanilan ve varolan bir§eydir. 

Yaptigi a^iklamalarda olduk^a zorlamalara ka<,an birisi §byle demigtir, Bu, 
ana Mushafi yazdiklannda yazicilarin dii§tukleri bir hatadir. Buna ctolil ise Hz. 
Osman’dan Mushafa bakip da dedigi kaydedilen §u rivAyettir: Ben bunda lalin 
(dil kurallanna aykirihklar) gormekteyim. Bununla birlikte Araplar, doftru ko- 
nu§malariyla da bunu dogrultacaklardir. (1) Aym §ekilde en-Nisa Sflrcsl’ndc: 
“Namazlari dosdogru kilanlar” (en-Nisa, 4/162) ayetiyle Maide SGresl’ndc- 
ki “Ve Sabiiler” (el-Maide, 5/69) kelimesi de bu §ekildedir. 

Bu §ekilde zorlamali agiklamalarda bulunana verilecek cevap ise az 5n- 
ce kaydettigimiz a^iklamalardir. 

§oyle de denilmi§tir: “Ahldlerini yerine getirenler” buyrugu mubteda 
olup merfudur, haberi ise hazfedilmi§tir. Takdiri: Onlar ahldlerini yerine ge- 
tirenlerdir, demektir. 

el-Kisai der ki: Bu ayet-i kerimedeki “sabredenler” buyrugu “akrabasi- 
na” buyrugu uzerine atfedilmi§tir. Sanki: “Ve sabredenlere veren” denilml? 
gibidir. en-Nehhas ise §oyle demektedir: Bu bir hatadir ve apagik bir yanlig- 
liktir. £iinku “sabredenler” kelimesini atfedersek mansup okuyup "akraba- 
sma” kelimesi bu sefer (o*) kelimesinin silasina dahil olur. Diger taraftan 
“ahidlerini yerine getirenler” buyrugunu (j*) uzerine nesak atfi olarak ref 
ettigimiz takdirde, bu sefer sila bitmeden once ona nesak yapmi§ olur ve si- 
la ile mevsulun arasim matuf ile ayirmi§ oluruz. 

el-Kisai de der ki: Abdullah’in kiraatinde ise: “(mansub olarak) ahidleri¬ 
ni yerine getirenler ve sabredenler" §eklindedir. Yine en-Nehhas §oyle de¬ 
mektedir: O takdirde bunlar “akrabasina” uzerine atf-i nesak yapilmi§ veya 
ovmek kastiyla nasbedilmi§ olurlar.” 

el-Ferra §oyle demektedir: Abdullah (b. Mesud’un) en-Nisa Suresi’ndeki: 
“Namazi dosdogru kilanlar, zek&ti verenler” (en-Nisa, 4/162) buyrugunda 
“dosdogru kilanlar” kelimesini mansub “verenler” kelimesini ise ref ile 
okumu§tur. 


(1) Bu ifadelerin Hz. Osman ile herhangi bir ilgisi yoktur. Uydurmadir. Ba§ta Kurtubi ol- 
mak tizere -bu ayette oldugu gibi- Zemah§eri, Ebu Hayyan ve Alusi bu soziin Hz. Os¬ 
man tarafindan soylenmi§ oldugunu kabul etmezler. Adi ge^enlerin en-Nisa, 4/162. ilye- 
tin tefsirinde yaptiklnn agiklamalara bakiniz. 




486 


Imam kurtubI 


COi 2; SOr#: 2 


Ya’kub ve el-A’me§ ise bu ayet-i kerimede gegen: “ahidlerini yerine ge- 
tlrenler” ve “sabredenler” kelimelerini merfu olarak okumu§tur. el-Cahde- 
ri de “ahid” kelimesini gogul olarak (p-V***! ) §eklinde okumu§tur. 

“( jjijlllj ) Yerine getirenler” kelimesinin “iman eden” buyrugundaki 
zamire atfedildigi de soylepmi§tir. Ancak Ebu Ali bunu kabul etmeyerek §oy- 
le der: Anlamin onunla ilgisi yoktur. £unkii burada anlatilmak istenen iyilik, 
Allah’a iman edenin imam ile ahidlerini yerine getirenlerin yaptigidir, §ek- 
linde degildir. Burada kahraman kim ileri giderse odur ve Amr’dir demek gi- 
bi degildir. Burada “iman eden” buyrugundan sonra anlatilanlar ile iman eden 
kimselerin fiilleri ve nitelikieri sayilmaktadir. 

•• 

5- Bu Ayetin Onemi: 

ilim adamlarimiz der ki: Bu ayet-i kerime ana hukiimleri dile getiren bu- 
yiik bir ayettir. Qunku bu ayet-i kerime onalti kaide ihtiva etmektedir: Allah’a, 
O’nun isim ve sifatlarina iman -ki biz bunlari “ el-Kitabu’l-Esna ...” adli esi- 
rimizde agiklami§ bulunuyoruz- ne§r, ha§r, mizan, sirat, havz, §efaat, cennet 
ve cehennem -buna dair a<jiklamalarimizi da “et-Tezkire” adli eserimizde yap- 
mis bulunuyoruz- meleklere, indirilmi§ kitaplara, bu kitaplann -onceden de 
ge^tigi tizere- Allah’tan gelmif hak kitaplar olduguna, peygamberlere ima- 
ni, farz olsun vacip olsun, gereken yerlerde mal infak edip, akrabalik bag- 
larini gozetmeyi, onlarin baglarmi koparmayi terketmeyi, yetimleri ara§tirip 
gozetmeyi, onlan ihmal etmemeyi, aym §ekilde yoksullan da gozden uzak 
tutmamayi, diger taraftan ibnu’s-sebil’i -bir gdrii§e gore yolunu devam etti- 
remeyen yolcu, bir gorti§e gore misafirdir- gozetmeyi, dilencileri gozetip ko- 
leleri kolelikten kurtarmayi ihtiva etmektedir. 

Buna dair agiklamalar sadakalarla ilgili ayet-i kerimede (et-Tevbe, 9/60) 
gelecektir. Aynca bu ayet-i kerime namazin korunmasi, zekatin verilmesi, ve- 
rilen ahidlerin yerine getirilmesi, sikintilara kar§i sabretmesi ilkelerini de ih¬ 
tiva etmektedir. Bu kaidelerden her birisi ba§li ba§ina bir kitap yazmayi ge- 
rektirir. Bunlartn ^ogunluguna daha onceden dikkat gekilmi§ bulunulmak- 
tadir. Geri kalanlan ise ytice Allah’in izniyle yeri geldik^e agiklanacaktir. 

Yalmzca yetim oldugu i^in zengin olsa dahi akrabalik baglarmi gozetmek 
kastiyla yetim kimseye nafile sadaka verilir mi, yoksa fakir olmadikga veril- 
mez mi hususunda ilim adamlannin iki ayn g6rii§u vardir. Bu gorii§ ayriligi 
ise hemen §imdi agiklayacagimiz gibi; farz zekatin di§inda mal vermek hak- 
kindadir. 

Q- Mali Veren.. 

§tiphesiz malda zekatin di§inda bir hak vardir ve ancak bununla birr kemal 
derecesine ula§ir, diyen kimseler, yiice Allah’in: “Ona olan sevgisine ragmen 
mail... kdlelere veren” buyrugunu kendi lehlerine delil gosterirler. Burada farz 
olan zekatin kastedildigi soylenmi§ ise de birinci gorii§ daha sahihtir. 
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(^iinkii DarakutnT Fatima bint Kays’tan §oyle dedigini rivAyct clmeklcdir: 
Rasulullah (s.a) buyurdu ki: "§iiphesiz ki malda zekatin diymdu blr link 
vardir." Daha sonra Hz. Pegyamber: “Yiizlerinizi dogu ve batiya drtndhrmc 
niz birr degildir..” ayetini sonuna kadar okudu. (1) 

Bu hadisi ayrica ibn Mace, Siinen’inde, (2) Tirmizi de Cami'lndc (Sii¬ 
nen’inde) rivayet etmi§ ve §oyle demi§tir: “Bu hadis isnadi pek kuvvetll ol- 
mayan bir hadistir. (Senedinde ge^en) Ebu Hamza Meymun el-A’ver zayil ka> 
bul edilmektedir. Beyan ve ismail b. Salim bunu e§-§a’bi’den, onun bir sb- 
zii olarak rivayet etmektedirler ki bu daha sahihtir." (3) 

Derim ki: Bu hadis her ne kadar tenkid edilmi§ ise de bunun sihhatine biz- 
zat bu ayet-i kerimede yer alan yiice Allah’in: “Namazim dosdogru kilan, 
zekStiveren” buyrugu delii te§kil etmektedir. GoruldOflii gibi burada zekA- 
ti namaz ile birlikte sozkonusu etmektedir. Bu isc yiice Allah’in: “Ona olan 
sevgisine ragmen mall., kolelere veren” buyrugundan kastin larz olan ze¬ 
kat olmadigimn delilidir. Eger boyle bir§ey olsaydi o takdirdc bu blr lekrar 
olurdu. Bununla birlikte dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

ilim adamlari ittifakla §unu kabul ederler: Zekatin eda edilmesinden son¬ 
ra musliimanlar birtakim ihtiyaglarla kar§i kar§iya kalacak olurlarsa, bu ih- 
tiyaci kar§ilamak tizere gereken harcamanm yapilmasi gerekir. 

Imam Malik (Allah’in rahmeti uzerine olsun) §oyle demektedir: isterse bii- 
tiin mallanm ku§atacak kadar olsun, insanlann (miisliimanlarin) fidye vere- 
rek esirlerini kurtarmalan vaciptir. Aym zamanda bu bir icmadir ve bizim ter- 
cih ettigimiz gorii§un giiciinii daha da artirmaktadir. Ba§ari Allah’tandir, 

7- “Ona Olan Sevgisine Ragmen.” 

Yiice Allah’in: “Ona olan sevgisine ragmen” buyrugundaki zamirin klme 
ait oldugu hususunda ihtilaf edilmi§tir. Bu zamirin mail verene ait oldugu vc 
mef’ul olan “mal” kelimesinin hazfedildigi soylenmi§tir. 

Diger taraftan “akrabasina” kelimesinin “sevgi” ile nasbedilmesi caizdir. 
Buna gore ifadenin takdiri §oyle olur: Akrabasina sevgi duymasi ile birlikte 
mahni veren, demek olur. 

Buradaki zamirin mala ait oldugu da soylenmi§tir. O takdirde masdar me- 
fule izafe edilmi§ olur. ibn Atiyye der ki: “Ona olan sevgisine ragmen” buy¬ 
rugu konu§ma esnasinda belig bir itiraz (ara ciimlecigi) olarak gelebilir. 

Derim ki: Yiice Allah’in: “Ona olan sevgilerine ragmen yoksula... yemek 

(1) Darakutni, II, 125 

(2) Ibn Mace, Zekat 3'te. Ancak burada hadis: “Malda zekatin di§inda bir hak yoktur" an- 
lamindadir. Serik'ten itibaren hadisin senedi Darakutni ile de Tirmizi ile de aymdir. Do- 
layisiyla Tirmizl’nin hadisin senedi ile ilgili birazdan kaydedilecek agiklamalari, bura- 
larda da aynen gegerlidir. 

(3> Tirmizi, Zekat 27. Darakutni, Zekat 13. aym manada yakin lafizlarla ve §erik’ten itiba¬ 
ren aym senedle. 
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yedirirler” (el-insan, 76/8) buyrugu da buna benzemektedir. Burada hem iti- 
raz (ara ciimlecigi) hem de masdarin mefule izafe edilmesi birarada kullaml- 
mi§tir. Yemege olan sevgilerine ragmen onu yoksula yedirirler, demektir. Yii- 
ce Allah'in §u buyrugu da bu fekildeki kullanimin, ara ciimlecigi olarak kul- 
lanilmasina ornektir: 

“Erkek veya kadin her kim -o mii’min oldugu halde- salih amellerden i§- 
lerse i§te onlar...” (en-Nisa, 4/124) Bu, belagat alimlerine gore “tetmim” di- 
ye adlandinhr, belagatin tiirlerinden bir tiirdur. Aym zamanda buna ihtiras 
ve ihtiyat da denilir. Burada yiice Allah “ona olan sevgisine ragmen” buyru¬ 
gu ile “o miimin olarak” buyrugundaki ifadeleri tamamlamaktadir. Zuheyr’in 
§u beyiti de bu tiirdendir: 




■U...I1 jj_L 


w «» * w » 

ur _U L-ajj j_L> j-a 


“Kim bir gun Herim ile her ne halde olursa olsun kar§ila§irsa 
Gbrur ki elia^ikhk comertlik onun huyudur” 


Imru’l-Kays da der ki: 


“Ondan bir gey istemeden sana veren biiyiige (gidersen); 

Cimriligini ve usandigini gdrmeksizin ^egit ^egit comertlikle verdigini gdrursiin.” 
Burada birinci beyitte J*); ikinci beyitte de JJ ) giizel bir §e- 
kilde tetmimdir. Antere’nin §u beyitinde de boyle bir tetmim vardir: 

(JCtf ^ J-*- ^ l_~ ^J\ 

“Bildigin iizre benden ovgiiyle soz et, stinkii ben 

Mua§ereti kolay olan bir kimseyim -eger bana zulmedilmezse-.” 


Burada da “eger bana zulmedilmezse” tabiri giizel bir §ekijde tetmimdir. 
Tarafe de §oyle demi§tir: 

• / ^ $ * . / ** 

sjH? *— £s*j—M jJ- iijbj 

“-Orayi ifsad etmeksizin- senin yurdunu sulasin 
Bahar yagmuru ve devamli yagan yagmurlar.” 


er-Rabi’ b. Dab’ el-Fezari de §oyle demektedir: 


“Ban fUruyiip gittim fakat benim yaptiklarim ve konu§malanm giiruyiip gitmez 
Herkes de oyle -soyledikleri miistesna- fanidir.” 


Burada birinci beyitte: “orayi ifsad etmeksizin” ifadesi ile ikinci beyitte: 
“soyledikleri miistesna" tabirleri tetmim ve ihtirasdir. Ebu Heffan da der ki: 
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u-JU jJ. 

“Olum ruhlarmuzi yoketti -zulmetmeksizin- 

Comertlik de bizim mallanmizi tiiketti -ayiplamaksizin-." 

Burada §airin “zulmetmeksizin” He “ayiplamaksizin” sozleri telmim vc Ih- 
tiyattir, fiirde bunun benzerleri pek goktur. 

Ayetteki bu zamirin “verme”ye ait oldugu da soylenmi§tir. £iinkii fill 
onun masdanm gdstermektedir. Yiice Allah’in §u buyruguna benzer: * Allah’in 
lutfundan kendilerine verdikleri He cimrilik edenler sanmasinlar ki o ken- 
dileri igin daha hayirhdir" (Ali imran, 3/180); yani onlar cimrili£in kendi- 
leri igin daha hayirli olacagini zannetmesinler. Giinkil mail vcrmck, insanlar 
muhtag olduklari veya fakiriikle kar§i kar§iya kaldiklannda onlar taralindan 
sevilen bir§eydir. 

Bu zamirin yiice Allah’in: “Allah’a iman eden" buyrugundakl “Allah" 
ism-i celaline ait oldugu da soylenmi§tir. Anlami da §udur: Maksal ki$lnln 
butun bu alanlarda saglikh, mala kar§i tutkun, fakirlikten korkup hayatta ka- 
lacagindan emin iken tasaddukta bulunmasidir. 

8- Ahidlerini Yerine Getirenler: 

“Ahidle$ince ahidlerini yerine getirenler in..” Yani gerek kendileri ile 
yiice Allah arasinda olsun, gerek kendileri ile insanlar arasinda olsun ahid- 
lerine bagh kalanlarin, “sikintida, hastalikta ve sava§in kizi^tigi zaounkr- 
da sabredenleriokidir. ” 

Buradaki sikinti (ebbe’sa)dan kasit, darlik ve fakirlik, hastahk; (ed-dar- 
ra)dan kasit ise hastahk ve koturiimluktur. Bu agiklamayi ibnMes’ud (r.a) yap- 
mi§tir. Hz. Peygamber de §6yle buyurmu§tur: “Yiice Allah buyuruyor ki: Ben 
kullarimdan herhangi birisini yataginda birakacak bir bela ile miibtela kihp 
da ziyaretine gelenlere §ikayette bulunmazsa ona etinden daha hayirli bir et, 
kamndan daha hayirli bir kan veririm. Onun canini alirsam rahmetime ali- 
nm, ona afiyet ihsan edersem giinahi kalmami§ olarak ona afiyet veririm." 
Ey Allah’in Rasulii: Etinden daha hayirli bir et ne demektir, diye sorulunca 
§u cevabi verdi: “Giinah i§lemeyen bir et demektir.” Peki, kamndan daha ha¬ 
yirli bir kan ne demektir diye sorulunca: “Giinah i§lemeyen bir kan demek¬ 
tir” diye cevap verir. (1) 

el-Be’sa ile ed-darra “fa’la” vezninde iki isimdir. Bunlann fiilleri yoktur. 
Qlinkii ikisi de sifat olmayip isimdirler. 

“i§te sadik olanlar da bimlardir, takva sahibi olanlar da bunlardir” buy- 

(1) Muvatta’, Ayn 5 (yakin ifadelerle). Ancak aym Muvatta’d aki bu rivayet Ata b. Yesflr’dnn 
gelen iniirsel bir rivayettir. ibn Abdi’l-Berr bu hadisi et-Temhid, V, 47'de Ebu Said el- 
Hudri'den de mevsul olarak rivayet etmektedir. Gerek bu hadis, gerek bu manadaki di> 
ger hadisler i?in ayrica bk. el-lstizkar, XXVIi, 22 vd. 
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mftuyla yiicc Allah, onlari yaptiklari i§lerinde dogruluk, takva ve onlara bag- 
li kalinuk ile din hususunda ciddi ve gayretli olmakla nitelendirmektedir ki 
bn da ovguniin oldukga ileri bir derecesidir. 

Dogruluk (sidk) yalamn ziddidir. Gayretle sava§ilmasi halinde sava§an- 
lar hakkinda: “(JbiJl Onlara kar§i gok iyi sava§tilar” denilir. Siddik 

dogruluktan aynlmayan kimse demektir. 

Hadis-i §erifte de §oyle buyurulmaktadir: “Dogruluga simsiki sarihmz. Qun- 
ku dogruluk (sidk) birre (iyilige) goturiir. Birr ise cennete goturur. Ki§i, dog- 
ru soylemeye devam edip dogruyu ara§tirip durursa sonunda Allah katinda 
siddik diye yazilir.” (1> 


A A A J A4 A'A Old & \ 

Of*& A 

ili diJi Du jD 




0 . % 


178. Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda iizerinize kisas yazil- 
di. Hiir kimse hiir ile, kole kole ile, di§i dif i iledir. Fakat kime 
onun karde§i tarafmdan bir§ey affolunursa, artik orfe uymak 
ve ona giizellikle odemek gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafiflet- 
me ve bir rahmettir. Kim bundan sonra haddi a§arsa onun i^in 
pek acikli bir azap vardir. 


Bu buyruga dair agiklamalarirmzi onyedi ba§hk halinde sunacagiz: 

1■ Ayetin Niizul Sebebi: 

Buhari, Nesai ve DarakutnT ibn Abbas’tan §oyle dedigini rivayet etmek- 
tcdirlcr: “israilogullari arasinda kisas vardi, fakat diyet yoktu. Allah bu um- 

metc: “6ldiiriilenler hakkinda iizerinize kisas yazildi. Hiir kimse hiir ile, 
kdle kttle ile, di$i di§i iledir. Her kime karde§i tarafmdan bir§ey affolunur- 
»a" alTetmck kasten oldiirmekte diyeti kabul etmesi demektir; “artik orfe uy¬ 
mak ve ona giizellikle odemek gerekir.” Ma’rufa uyar ve giizellikle odeme- 
yi yerlne getirir. “Bu Rabbinizden” sizden oncekilere farz olarak yazdikla- 
nna gore “bir haflfletme ve bir rahmettir.. Kim bundan sonra haddi a§ar- 
sa” yani diyeti kabul ettikten sonra (katili) oldtirurse" “onun i^in pek acik- 


(1) Buh&ri, Edeb 69; Muslim, Birr, 103, 104, 105; Ebb Davtid, Edeb 80; Tirmizl, Birr 46. 
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li bir azap vardir.” Buhari’nin lafzi budur. (Senedi de gftylccllr): Mlzr rl-llii- 
meydi anlatti, bize Siifyan anlatti, bize Amr anlatarak dedi ki: Men M(U ahld'i 
§oyle derken dinledim: O da dedi ki: Ben ibn Abbas’i §ftyle derkrn dlnlc- 
dim... (1) e§-§a’bi de yiice Allah’in: “Hiir kimse hiir lie, kttle kftle lie, dl|l dl- 
§iiledir” buyrugu hakkinda dedi ki: Bu ayet-i kerime birbiriyle yarpi^an Ikl 
Arap kabilesi hakkinda nazil oldu. Onlardan birisi: Kolemize kar$ilik Ulan oft- 
lu filani, cariyemize kar§ilik da filan kizi filan kadini oldiireceftiz. 

Buna benzer bir rivayet Katade'den de gelmi§tir. 


2- "... tJzerinize Kisas Yazildi”: 

Yuce Allali'in: “Uzerinize kisas yazildi” buyrugundaki "yazildi" farz ki- 
lindi ve tesbit edildi anlamindadir. Omer b. Ebi Rabia’nin §u beyitinde de bu 
anlamda kullanilmi§tir: 


fr oLil—*Ji LJlp Jl ^ Tilt ■_- 

Oldtirmek ve sava§mak iizerimize (farz) yazildi; 

Guzel kadinlar hakkindaysa eteklerini ( suriinmesin diye) yukan doftm yekmek.’ 


Burada “yazildi” kelimesinin Levh-i Mahfuz’da yazilan ve hakkinda ilalii 
hiikmiin onceden takdir edildigi §eyi haber vermek anlaminda oldugu da soy- 
lenmi§tir. 

Kisas kelimesi izi takip etmek anlamina gelen “kassa”dan alinmi$tir. 
Geymi§lerin eser ve haberlerini izleyen hikaye ve kissa anlatana “el-kas" de- 
nilmesi buradan gelmektedir. Sayin kas edilmesi (kesilmesi) de buradan 
gelmektedir. Katil sanki oldurmekte belli bir yol izlemi§, bu hususta onun izl 
takip edilip onun izledigi yoldan gidilerek “kisas” kelimesi kullamlmi§ gibi- 
dir. “Onun iizerine izlerini takip ederek (kasas) gerisin geriye dondiiler. ” (el- 
Kehf, 18/64) buyrugu da buradan gelmektedir. 

“Kass”in koparmak anlamina geldigi de soylenmi§tir. i§te kisas da bura¬ 
dan alinmadir. (^tinkli cinayet i§leyenin aytigi yara gibi o da yaralanir veya 
oldiirdugii kimseye kar§ilik olarak o da oldurulur. ( I ) 

ile ( Jtuli 4h*li ..Ul ) tabirleri, hakim ona kisas uyguladi, anlamina gelir. 


3- Kisasm $ekli: 

Eger maktuliin velisi katili oldtirmek isteyecek olursa, katilin Allah’in em- 
rine teslim olmasi ve me§ru olan §ekliyle kendisine kisas emrinin uygulan- 
masini itaatle kabul etmesi, katile farz kihnmi§tir. Diger taraftan maktuliin ve- 
lisine de velisi oldugu kimsenin katilini oldtirmekle kalmasi ve haddi a§arak 
ba§kasina saldinda bulunmamasi farzdir. Araplar gibi yaparak katilden ba§- 
kasini oldtirmek suretiyle haddi a§mamalidir. 


(1) Buh&rl, Tefsir 2. sure 23, Diyat, 8; Nesdl, Kasame 27, 28; D&rakutni, III, 86, 199. 
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l^tt* I’eygamber (s.a)’in §u hadis-i §erifinin anlami da budur: “Kiyamet gii- 
niliulc insanlar arasinda Allah’a kar§i en ileri derecede isyan etmi§ olarak (ge- 
locekler arasinda) ii$ ki§i vardir. Birisi katilinden ba§kasini oldiiren adam, di- 
geri harem hududunda katil olmu§ kimse, digeri de cahiliyye doneminin kin 
ve dii§manligini giiden ve surdiiren kimse.” (1) 

e§-§a’bi, Katade ve ba§kalan der ki: Cahiliyye insanlan arasinda haddi a§- 
mak ve §eytana itaat etmek sozkonusu idi. Giig, kuwet sahibi, kendisini ko- 
ruyabilen bir ki§i, herhangi bir kabileden bir kole oldiiriilecek olursa ve bu- 
nu kar§i taraftan olduren de kole ise bu giigliiler: Biz kolemizin kar§ihgm- 
da hur olandan ba§kasmi oldiirmeyiz, derlerdi. Bunlardan bir kadin olduriil- 
dugiinde; biz bu kadin kar§iliginda ancak erkek bir kimseyi oldiiruruz, a§a- 
gi tabakalardan bir kimseleri olduriildugunde, ancak §erefli bir kimseyi ona 
kar§ihk olduriiruz, derlerdi. 

Araplar: “Oldiirmek, oldiirmeye kar§i en iyi koruyucudur” derlerdi. Bu, “da- 
ha gok hayatta birakicidir” §eklinde ve “oldtirmeyi daha ileri derecede on- 
leyicidir” §eklinde de rivayet edilmi§tir. 

Yuce Allah, onlara haddi a§mayi yasaklayarak §oyle buyurdu: “Oldiirii- 
lenler hakkinda iizerinize kisas yazildi. Hur kimse hiir ile... dir” diye bu¬ 
yurdu. Bir ba$ka ayet-i kerimede de: “Kisasta sizin igin bir hayat vardir" (el- 
Bakara, 2/179) diye buyurulmaktadir. Araplann soyledikleri bu sozleri ile yii- 
ce Allah’in bu buyruklan arasinda fesahat ve akicihk bakimindan qok buyiik 
bir fark vardir. 

4- Kisasi Kim Uygular? 

Oldtirme halinde kisasi ancak Ulu’l-Emr’in uygulayacagi hususunda go- 
rii§ aynligi yoktur. Yuce Allah onlara kisasi uygulamayi, hadleri yerine ge- 
tirmeyi ve ba§ka hususlan farz kilmi§tir. Qunkii §am yiice Allah, biitiin 
mii’minlere kisasi yerine getirmeleri igin hitapta bulunmu§tur. Diger taraftan 
biitiin mii’minlerin bir arada toplanip kisasi uygulamalan miimkiin degildir. 
O bakimdan mii’minler devlet yoneticisini kisasin uygulanmasi-ile diger 
hadlerin uygulanmasi hususunda kendilerinin konumuna oturtmu§lardir. 
Kisas, lazim olan yerine getirilmesi gereken emir degildir. Uyulmasi, yerine 
getirilmesi gereken, kisas ve diger hadlerin saldirganhga kadar gitmeyip si- 
nin a§mamaktir. §ayet kisas uygulamaksizin diyet ya da affetmek suretiyle kar- 
§ilikh nza meydana gelirse bu da ileride agiklanacagi iizere miibahtir. 

§Syet: “tfzerinize kisas yazildi” buyrugunun anlami farz kilindi ve zorun- 
lu kilindi §eklindedir, nasil kisas vacip olmaz (farz olmaz) denilecek olursa 
§u §ekilde cevap verilebilir: 

Bunun anlami istcdiginiz takdirde iizerinize farz yazildi, §eklindedir. 
Boylelikle yiice Allah taraflarm cimrilik etmeleri halinde kisasin uygulanabi- 
lecek en ileri i§ oldugunu bize bildirmektedir. 


( DMilsned, II, 187, IV, 32 
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Aycl-i kcrimcdcki “el-katla” kclimcsi (maktul anlamina ) katil krli- 
mesinin goguludur. Bu kabilden gogullar, miiennes bir goftul olup iimanla- 
rin kar§i kar§iya kalip ho§una gitmeyen durumlar hakkinda kullamlu, () ba- 
kimdan bu kipte gelmi§tir. Cerha, zemna, hamka, sar’a ve ftarkA He hunlura 
benzeyen diger kelimeler gibi. (Bu kelimelerin sirasiyla anlamlari: Yuralilur, 
koturumler, ahmaklar, bayginlar ve suda bogulmu§lar). 

5- Katil ile Maktul Farkli Nitelikte Olursa: 

Yiice Allah’in: “Hilr kimse hiir ile, kdle kdle ile, di§i di$i iledir” buyru- 
gunun te’vili hususunda farkli goru§ler vardir. Bir kesim $oyle demektedir: 
Bu ayet-i kerime belli bir tiirden olan bir kifinin kendi turunden olan bir di- 
gerini oldurmesinin hukmunu a^iklamaktadir. Boyleliklc bu ayct, liiir bir kim- 
senin hiir bir kimseyi, kolenin koleyi, di§inin di§iyi oldurmesinin hOkmilnCl 
agiklamakta ve bu tiirlerden birisinin bir digerini oldOrmcsi hallndc hiikmUn 
ne olacagmi ele almamaktadir. Buna gore bu ayet-i kerime muhkcmdlr ve 
bunda bir dereceye kadar miicmellik vardir ki bunu yuce Allah'in $u buyru- 
gu agiklamaktadir: “ Biz onda iizerlerine cana can, gozegoz... diye yazdtk” ( cl- 
Maide, 5/45). Peygamber (s.a) de kadin kar§iliginda yahudi erkegi oldiirmek- 
le (1) de siinnet-i seniyyesi ile bu ayet-i kerimeyi agiklamaktadir. 

Bu gorii§ Miicahid'e aittir. Ebu Ubeyd aynca bunu ibn Abbas’tan da nak- 
letmektedir. Yine ibn Abbas’tan bu ayet-i kerimenin el-Maide suresindeki ayet 
(45. ayet-i kerime) ile neshedildigi de rivayet edilmi§tir (2) ki, Irakli ilim adam- 
lannin g6rti§u de budur. 

6- Hiir ile Kole Arasmdaki Kisas: 

Kufeliler-ile es-Sevri, hur kole kar§iliginda, musliiman zimmT karjiligin- 
da oldiiriilur demi§lerdir. Buna yiice Allah’in: “Ey iman edenler, dlddriklen* 
ler hakkinda iizerinize kisas yazildi” buyrugunu delil gosterirler. Bu buy- 
rukta ifade genel olarak kullamlmi§tir. Aynca: “ Biz onda iizerlerine cana can... 
diye yazdik” (el-Maide, 5/45) buyrugunu da delil gostererek §oyle derler: Zim- 
mi ile musliiman kimse kisas hususunda yeterli olan kanin hiirmeti (saygin- 
hgi) hususunda birbirlerine e§ittirler. Bu ise ebediyyen sabit olan kanin 
hiirmetidir. Zimminin kanini dokmek ebediyyen haramdir. Miisliiman da boy- 
ledir. Her ikisi de Dar-i islam’a mensup kimselerdir. Bunu tahkik etmek igin 
§u da delil gosterilir: Zimminin malini galan bir musliimanin eli kesilir. i§te 
bu zimminin mahnin miisliimanin malina e§it oldugunun delilidir. Bu, aym 
zamanda zimminin kanimn miisliimanin kanina e§it olduguna da delildir. £iin- 
kii mal, ancak ona sahip olan malikin hiirmeti dolayisiyla muhterem olur (ona 

(1.) Bk. Buh&ri, Diyat 5; Muslim, Kasame 15-17; Ebd Dav&cL, Diyat 10; Nesai, Kasame 12, 
13; Ibn Mace, Diyat 24. 

(2) Bu iki ayetin bir arada anla§ilmasi ve uygulanmasi imkansiz bir §ey degildir. O bakim- 
dan neshin varhgmi kabul etineyi gerektiren bir durum yoktur. ’ 
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liiiksizca el uzatilmasi haram olur). 

Ebu Hanife ve arkada§lari ile es-Sevri ve ibn Ebi Leyla htir blr kimsenin 
illilakla kole kar§iliginda oldiiriilecegini kabul ettikleri gibi, kolenin de bur 
kar§iliginda oldiiriilecegini kabul etmi§lerdir. Davud (ez-ZahirDnin de gorii- 
§ii budur. Aym zamanda bu gorii§ Ali, ibn Mes’ud (Allah ikisinden de razi ol- 
sun) dan da rivayet edilmi§tir. Said b. el-Miiseyyeb, Katade, Ibrahim en-Ne- 
hai ve el-Hakem b. Uyeyne de bu gorii§tedir. 

Ilim adamlarinm cumhuru ise kole kar§iliginda hiiriin oldiirulmesini ka¬ 
bul etmezler. £iinkii ayet-i kerimede tiirler ayri ayri ele alinmi§ ve buna go¬ 
re bir boliimleme yapilmi§tir. Ebu Sevr de der ki: Biitiin fukaha, koleler ile 
hurler arasmda oldurme di§indaki yaralamalarda kisas yapilmayacagi liusu- 
sunda ittifak ettiklerine gore, oldiirmede bunun olmamasi daha uygundur. 
Bu hususta yaralamalar ile oldurme arasmda fark gozeten $eli§kiye dii§er. Ay-, 
ni §ekilde hata yoluyla kole olduren bir kimsenin o kolenin kiymetini ode- 
mekten ba§ka bir sorumlulugu yoktur. Hata yoluyla oldiirmekte hur koleye 
benzemedigi gibi, kasten oldiirmede de onun benzeri olamaz. Diger taraf- 
tan kole alinip satilan bir maldir. Hiir, o kole hakkinda diledigi gibi tasarruf- 
la bulunabllir. Dolayisiyla hur ile kole arasmda e§itlik de olmaz, kiymede- 
rlnln blrbirlnc denk kabul edilmesi de sozkonusu degildir. 

Derlm kl: Bu icma dogrudur. Fakat onun once: “Fukahanin hepsi.. ^eli§- 
klye dil§mii§ olur” demesine gelince, ibn Ebi Leyla ve Davud (ez-Zahin) hur¬ 
ler ile koleler arasmda oldtirmelerde ve biitiin azalarda kisas yapilacagmi ka¬ 
bul etmektedir. Davud (ez-Zahiri) Hz. Peygamber’in §u hadisini delil goste- 
rir: “Miisliimanlarm kanlan birbirlerine denktir.” (1) 2 Burada Hz. Peygamber 
hiir ile kole arasmda herhangi bir aytnm gozetmemcktcdir. Yiice Allah’in iz- 
niyle buna dair aqriklamalar ileride Nisa Suresi’nde (4/92. ayet 2. ba§likta) ge- 
lecektir. 

7- K&fire Kar§ihk Miisliimanin Oldiirilmesi: 

Cumhur aym §ekilde kafire kar§ihk miisliimanin oldiiriilmeyecegini ka¬ 
bul ederler. C^unkii Peyamber (s.a): “Kafire kar§ihk musluman oldiiriilmez” 
buyurmu§tur. Bu hadisi Buhari Hz. Ali b. Ebi Talib’ten rivayet etmi§tir. (2 ^ 

Kafire kar§ilik miisliimanin oldiirulecegi gbrii§unii savunanlarm lehleri- 
nc delil olarak ileri siirdiikleri Rabia'dan gelen hadis sahih degildir. Buna go¬ 
re Peygamber (s.a) Hayber’in fethedildigi giin kafir bir kimseye kar§ihk 
mtislilman bir kimseyi oldiirdiigii nakledilmektedir. Bu hadisin sahih olma- 
yi? sebebi munkati’ olu§udur. Aym §ekilde ibnu’l-Beylemani’nin hadisi de boy- 
ledlr. Bu hadis ibn Omer’den o Peygamber (s.a)’dan merfu olarak rivayet edil- 
mekle birlikte zayif bir hadistir. 

( 1 ) EbC Ddvdd Cihad 147, Diyat 11; Nesai, Kasame 10; Ibn Mace, Diyat 31 

(2) Buh&rt, Diyat 24, 31; Aynca: ilm 39; EbCi DavCid, Diyat 11, Cihad 147; Tirmizi, Diyat 
16; Nes&t, Kasame 9; Darakutni, III, 98. 
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Darakutm dor ki: Bu liadisi miisned olarak (kesintisiz 1 »ir scncdlr) aiu ak 
Ibrahim l>. Ebi Yahya rivayet etm§tir. O ise liadisi terkedilml> bir klmscdir. 
Dogrusu ise bunun Rabia’dan, onun ibnu’l Beylemani’den mtirscl olarak IVy- 
gamberden gelen rivayet §eklidir. ibnu’l BeylemanT ise hadis rlv.lyctlndc za- 
yif bir kimsedir. Hadisi mevsul olarak (kesintisiz olarak) rivayet cttiftl lakdlr- 
de bu rivayeti delil olamaz. Ya miirsel olarak yaptigi rivayet (nasil dclll ola- 
bilir?) (1) 

Derim ki: Bu hususta BuharT’nin naklettigi hadisten ba§ka sahih bir hadis 
yoktur. Bu ise yiice Allah’in: “Olduriilenler hakkinda iizerinize kisas yazil- 
di” ayetinin genel kapsamini ve aym §ekilde “cana kar§ihk can" (el-Maide, 
5/45) buyrugunun genel kapsamini (umumunu) tahsis etmektedir. 

8- Kole ile Hiir, Erkek ile Di§iden Biri Digerini OldiirUrse: 

Ali b. Ebi Talib, el-Hasen b. Ebi’l Hasen el-Basri’dcn bu ilyet-i kcrimcnin 
ayette sozii gegenlerin hiikmiinii agiklamak uzere indigi g5r0$0ndc oldukla- 
n rivayet edilmi§tir. Boylelikle bu, bunlar arasinda ve hiir bir kimscnln kttle 
bir kimseyi yahut kole bir kimsenin hiir bir kimseyi ya da erkegin di$iyi ya 
da di§inin erkegi oldiirmek arasinda fark bulundugunu gostermek igindir. 

Hz. Ali ile Hasan-i Basri derler ki: Bir erkek bir kadim oldurdiigii takdir- 
de olduriilen kadimn velileri istedikleri takdirde katili olduriir, buna kar§i- 
lik katilin velilerine yanm diyet oderler, diledikleri takdirde onun olduriilme- 
sini istemez, hayatta kalir ve ondan kadimn diyetini alirlar. Buna kar§ilik bir 
kadin bir erkek oldiirurse oldiiriilen erkegin velileri kadim oldiirmek istedik¬ 
leri takdirde kadim olduriir ve yanm diyet alirlar, aksi takdirde oldiiriilen 
adamlarinin diyetini alir ve kadina kisas uygulamayip hayatta birakirlar. 

Bunu e§-§a’bT, Hz. Ali’den rivayet etmekle birlikte sahih degildir. £iinki) 
e§-§a’bi Hz. Ali ile kar§ila§mami§tir. 

el-Hakem Ali ile Abdullah (b. Mes’ud)’tan (Allah onlardan razi olsun) §oy- 
le dediklerini rivayet etmektedir: Erkek bir kadim kasten oldiirecek olursa 
kadina kar§ilik kisasen oldiiriiliir. Bu ise §a’bi’nin Hz. Ali’den yaptigi rivayet 
ile tearuz etmekte (gati§makta)dir. 

ilim adamlan icma ile §unu kabul ederler: Bir gozii kor ve eli $olak olan 
bir kimse organlari sihhatli bir erkegi oldiirdiigii takdirde maktuliin velisi hem 
gozii kor olam oldiiriip hem de kendisinin tek bir gozii kor oldugu igin iki 
gozii de goren birisini oldiirdii, diye katilden yanm diyet alamaz. Aym §e- 
kilde eli golak damn iki eli de saglam olan kimseyi oldiirmesi halinde de boy- 
le bir uygulamaya gidilemez. i§te bu, canin cana denk oldugunun delilidir. 
Bu hususta kiigiik ^ocuk ile biiyiik arasinda da denklik vardm. 

Boyle diyen (yani bu gorii§e itiraz eden) kimseye §oyle denilir: Xadin er- 
— -- ■ 

(1) Darakutni, III, 135. Bu husustn gerek Darakutni’de gerek bn§ka eserlerde yer alan rl- 
vayetlerin geni§ bir tetkiki icire bk. Zeylai, Nasbu’r-Raye, III, 335 vd. 
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krgo clonk degilse ve kadin Peygamber (s.a)’in: “Musliimanlarin kanlari bir- 
bllino denktir” buyrugunun kapsamina girmiyorsa; kadin da erkege denk ol- 
madigina gore ne diye kadina kar§ilik erkegin oldiirulecegini kabul ediyor, 
sonra da yanm diyet aliyorsun? Halbuki ilim adamlari diyetin kisas ile birlik- 
te sozkonusu olamayacagini icma ile kabul ederler. Ve diyet kabul edildigi 
takdirde artik (katilin) kam haram olur ve kisas kalkar. Senin ileri surdiigiin 
bu gorii§ ne aslT bir kaidedir, ne de kiyasa dayalidir. Bu agiklamayi Ebu Omer 
(ibn Abdilberr) -Allah ondan razi olsun- yapmi§tir. 

Hiir bir kimse koleyi oldurdiigu takdirde eger kolenin efendisi isterse hiir 
kimseyi oldiiriir ve kolenin kiymetini indikten sonra hiir olanin diyetini 
oder. Dilerse kisas yoluyla oldiirmeyi terkeder vc sadccc kolesinin kiyme¬ 
tini alir. Bu gorii§ de Hz. Ali ile el-Hasen’den zikredilmi§ olmakla birlikte on- 
lardan boyle bir rivayetin gelmesi de reddedilmi§, kabul edilmemi§tir. 

9- Kadin ve Erkegin Birbirlerine Kar§ilik Olduriilmesi: 

Ilim adamlari erkegin kadina kar§ilik, kadinin da erkege kar§ilik oldurii- 
lecegi hususunda icma etmi$lerdir. Cumhur aynca riicu’ yoluyla herhangi bir- 
§eyin alinacagi gorO§unu kabul etmezler. Az bir kesim ise diyetler arasinda 
fazlalik var ise o miktarda rucu’un sozkonusu olacagi g6rii§undedirler. 

Malik, §afiT, Ahmed, ishak, es-Sevri ve Ebu Sevr der ki: Oldurme di§inda- 
ki hallerde de, kadin ile erkek arasindaki kisasta da durum boyledir. 

Hammad b. Ebu Suleyman ile Ebu Hanife §oyle demektedir: Oldurme di- 
§inda kadinla erkek arasinda kisas yoktur, sadece oldurmelerde kisas vardir. 

§u kadar var ki, az once de ge^tigi cizere oldiirmede kisas olduguna go¬ 
re yaralamalarin da buna ilhak edilerek onlarda da kisasin sozkonusu olma- 
si oncelikle gereklidir, delili ile g6rii§leri giirutulmektedir. 

10- Kolesini Oldiiren Efendinin Hiikmii: 

Ibnu’l-Arabi der ki: “Bazi kimseler cehalette o dereceye ula§mi§lardir ki, 
hiir bir kimse kendi kolesini oldurme kar§iliginda olduruliir, demek nokta- 
sina kadar gelmi§ler ve bu konuda el-Hasen'den bir hadis rivayet etmekte- 
dirler: el-Hasen’in Semura’dan rivayetine gore Rasulullah (s.a.) §oyle buyur- 
mu§tur: “Kim kolesini oldiirurse biz de onu oldururuz...” (1) Halbuki bu za- 
yif bir hadistir. Bizim delilimiz ise yuce Allah’in §u buyrugudur: “Kim maz- 
lum oldugu halde olduriilurse biz onun velisine bir selahiyet vermi§izdir. O 
halde o da (katilde) haddi a§masm.” (el-isra, 17/33) Bu mes’elede ayet-i ke- 
rimede gegen “veli”den kasit kolenin efendisidir. Peki efendi nasil olur da ken¬ 
di kendisinin velisi olabilir?” 

§u kadar var ki efendi eger hata yoluyla kolesini oldurecek olursa Bey- 


(1) Ebd D&vtid, Diyat 7; THrmizt, Diyat 17; Nesai, Kasnme 10, 11, 16; Ibn M&ce, Diyat 23; 
D&rimi, Diyal 7; Miisned, V, 10, 11, 12... 
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(u’l-mal adina kolesinin kiymetinin ondan alinmayacagini kahul rlmcklolli 
Amr b. §uayb babasindan, o dedesinden rivayet ettigine gdrr adumm blitsl 
kasten kendi kolesini oldurmu§, Peygamber (s.a) da ona so pa cc/.mai vcnllk- 
ten sonra bir yil sureyle surgune gondermi§, miislumanlar arasinda ona vc- 
rilen (ganimetten) payini du§iirmu§, (1) fakat kolesi kar§iliginda ona kisas uy- 
gulamami§tir. 

“Eger: Neden erkek hammini oldiirecek olursa nikah kocaya kisasin uy- 
gulamasinin bertaraf edilmesi i^in bir §iiphedir, ^unkii nikah altmda olmak 
bir $e§it koleliktir, demiyorsunuz? Nitekim Leys b. Sa’d bu goru§tedir, deni- 
lecek olursa §u §ekilde cevap veririz: Nikah, erkegin lehine kadtnin aleyhi- 
ne oldugu kadar kadinin lehine ve erkegin de aleyhine olan bir akiddir. Bu¬ 
na delil ise erkegin hanirmnin kizkarde§iyle ve onun dipnda dbrt kadin ile 
evlenemeyecegi, ili§ki kurma hakkini erkek ondan istedigi gibi onun da cr- 
kekten bu hakki istedigidir. §u kadar var ki erkegin kadin ilzcrlndc yOee Al- 
lah’in, malmdan yaptigi harcamalari sebebiyle erkege verdigi bir kavflmctl 
(aile ba§kanhgi) iistiinlugii vardir. Yani erkegin mehir ve nafaka vermck yO- 
kumluliigu dolayisiyla bu hak ona verilmi§tir. Eger nikah, kisasta bir $0phc 
unsuru ise bu §uphe her iki taraf hakkinda da sozkonusu olmalidir." (2) 3 

Derim ki: Ibnu’l-ArabT’nin zayif dedigi hadis aslinda sahihtir. Bu hadisi Ne- 
sai ve Ebu Davud rivayet etmi§tir. Hadisin geri kalan kismi §oyledir: “Kim ko¬ 
lesinin burnunu keserse biz de onun burnunu keseriz, kim kolesini burar- 
sa biz de onu burariz.” 

BuharT de Ali b. el-Medim’den naklen §oyle der: el-Hasen’in Semura’dan 
hadis dinlemesi sahihtir. Ve o (el-MedinT) bu hadisi delil alir. Buhari devam- 
la der ki: Ben de bu gorii§teyim. 

Eger hadis sahih olmasaydi, bu iki imam bu gdrii^te olmazlardi. Bunlarin 
kanaati de yeterlidir. Ve hiir kimse kendisinin kolesi (ni oldtirmek) kar$ih- 
ginda olduruliir. en-NehaT iki goru§iinden birisinde ve es-SevrT §oyle demek- 
tedir: el-Hasen’in, Semura’dan akika hadisi di§inda hadis i§itmedigi de sdy- 
lenmi§tir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Oldiirme di§inda koleler arasinda kisas hususunda ilim adamlari arasin¬ 
da farkli gorii§ler vardir. Omer b. Abdulaziz, Salim b. Abdullah, ez-ZiihrT, Kur- 
ran, Malik, §afii ve Ebu Sevr kisas yapilacagi goru§iindedir. e§-§a’bi, en-Ne¬ 
haT, es-SevrT ve Ebu Hanife ise oldiirme di§inda koleler arasinda kisas yok- 
tur, derler. Ibnu’l Miinzir der ki: Birinci gorii§ daha sahihtir. 

11- Baba ile Ogul Arasinda Kisas: 

DarakutnT <3) ve Ebu Isa et-TirmizT, Suraka b. Malik’ten §oyle dedigini ri- 

(1) Ibn Mace, Diyat 23- 

(2) Tirnak i$ine aldigimiz bu son paragraf da ibnu’l-Arabi Ahkamu’l-Kur’&n, (I, 63)ye aittir. 

(3) Darakutni, III, 142 
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vflycl ctmektedirler: Rasulullah (s.a)’in, oglundan dolayi babaya kisas uygu- 
ladigini gordiim. Fakat babasindan dolayi ogluna kisas uygulamadigini gor- 
dum. Ebu isa der ki: “Bu, Siiraka yoluyla ancak bu sened ile bildigimiz bir 
liadistir. isnadi sahih degildir. Bunu Ismail b Ayya§, el-Miisenna b. es-Sab- 
bah’tan rivayet etmi§tir. el-Miisenna’mn ise hadiste zayif oldugu kabul edi- 
lir. Aynca bu hadisi Ebu Halid el-Ahmer, el-Haccac’dan, o Amr b. §uayb’dan, 
o babasindan, o ceddinden, o da Omer’den o da Peygamber (s.a)’dan riva¬ 
yet etmi§tir. Bu hadis Amr b. §uayb’dan mursel olarak da rivayet edilmi§tir. 
Bu hadiste bir lzdirap vardir. ilim ehlince uygulama ise §una goredir: Baba 
oglunu oldiirdugu takdirde ogluna kar§ilik baba olduriilmez. Ogluna iftira et- 
tigi takdirde ona had uygulanmaz.” w> 

ibnu’l Miinzir der ki: Oglunu kasten oldiiren adam hakkinda ilim adam- 
lannin farkli goru§leri vardir. Bir kesim §oyle demektedir: Babaya kisas uy¬ 
gulanmaz, buna karfihk onun diyetini odemekle yukiimludur. Bu, §afii, 
Ahmed, ishak ve re’y sahiplerinin gorii§iidur. Aym zamanda bu gorii§ Ata ve 
Mucahid’den de rivayet edilmi§tir. Malik, ibn Nafi’ve ibn Abdi’l-Hakem ise 
babanin ogula kar§ilik olduriilecegini soylemektedir. ibnu’l-Miinzir §oyle der: 
Kitap ve sunnetin bu konudaki buyruklannin zahiri dolayisiyla biz de bu go- 
ru§teyiz. Kitab’in zahir buyrugu yiice Allah’in: “Oldiiriilenler hakkinda 
tizerlnize kisas yazildi. Hiir kimse hiir ile, kole kole ile, di$i di§i iledir.” 
Sunnetin zahir buyruguna gelince Rasulullah (s.a)’dan sabit olan §u hadis-i 
§eriftir: “Mu’minlerin kanlan birbirlerine denktir.” <2) Babanin bu ayet-i ke- 
rimenin genel kapsami di§ina gikanlmasini gerektiren sabit bir haber bilmi- 
yoruz. Aynca biz bu hususta sabit olmayan haberler de rivayet etmi§izdir. el- 
Kiya et-TaberT tarafindan Osman el-BettT’den, ogluna kar§ihk babanin oldii- 
rulecegi goru§ii nakledilmi§tir. (^unkii kisasa dair buyruklann genel ifadele- 
ri bunu gerektirmektedir. Buna benzer bir rivayet imam Malik’ten de gelmi§- 
tir. Muhtemelen her ikisi de Kur’an-i Kerim’in genel buyruklan kar§isinda ahad 
haberleri kabul etmezler. 

Derim ki: Mesela yatinp bogazini kesmek yahut da olunceye kadar a<; ve 
susuz birakmak ya da onu hedef edinmek gibi herhangi bir mazeretinin ile- 
ri suriilemeyecegi ya da hata iddiasinda bulunmasmi hakli ^lkartacak bir §up- 
henin olmadigi hallere benzer §ekilde oglunu kasten oldiirdugu takdirde ba¬ 
ba olduriilur. Bu konuda Maliki mezhebinde tek bir goru§ vardir. Eger onu 
te’dib etmek ya da kizdigindan dolayi silah ile ona ati§ etse ve oldiirse Ma¬ 
liki mezhebinde bu hususta birisi, buna kar§ihk baba olduriilur, digeri ise bu¬ 
na kar§ihk oldiinilmez fakat diyet agirla§tinhr, §eklinde olmak iizere iki go- 
rii§ vardir. Bir grup ilim adami bu ikinci g6rii§u kabul etmi§tir. Boyle bir du- 
rumda yabanci kimse ise olduriilur. 


(1) Tirmizl, Diyfit 9 

(2) Altinci bn§lik sonlarindn ge<;en bu hadisin kaynaklan da orada gosterildi. 
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ibnu’l Arab! der ki: “Hocamiz Eahru'l-islam e§-§a$tyi, kiya.sa gbrr jbylr der 
ken dinledim: Baba, ogul kar§iliginda oldurulmez. CiinkO baba ogulun var ol- 
masina sebep olmu§tur. Nasil yok olmasina sebep olabllir! Ancak Ini gbni$i)n 
batil oldugunu §u hususla anlamak miimkiindiir: Baba kizi ile zlna ederso rev 
medilir. Halbuki o kizinin varolmasina sebepti, kizin kendisi nasil nlurda onun 
yok olu§una sebep olabilir? Diger taraftan boyle bir gorii§iin alttnda yalan li- 
kih nedir ki? Hem neden Allah’a bu hususta isyan ettigi takdirde babanin yok 
olu§una oglu sebep olmasin ki? Rasulullah (s.a)’dan: “Oglundan dolayi baba- 
ya kisas uygulanmaz” diye bir hadis de rivayet ederler. Ancak bu batil bir ha- 
distir. Onlann delil diye yapi§tiklari §ey §undan ibarettir: Omer (r.a) oglunu 
oldiiren baba hakkmda agirla§urilmi§ diyet hukmiinu vermijtir. Asliab-i kiram- 
dan kimse bu konuda ona kar§i gkmami§tir. Diger fukaha da bu mes'eleyi bii- 
tiin halier hakkmda gegerli mutlak bir mesele olarak kabul cttilcr ve: Baba 
oglu sebebiyle oldurulmez, dediler. Malik ise bu mes'eleyi elrafh ve muhkeni 
bir §ekilde ele alir ve §oyle der: Baba ogluna kili<j atsa, bu bldUrme kaatmin 
olmasi da olmamasi da ihtimal dahilinde olan bir haldir. Babalik §clkali ftl- 
diirme kastimn bulunmadigina dair bir §uphedir. Bu §uphe kisasi di)§ilriir. Ha- 
kat oglunu yattnp bu §ekilde maksadini agiga ^ikartirsa o vakit bu durum onun 
aslT haline doner (yani aslolan kisasa tabi olur).” 

ibnu’l-Munzir der ki: Malik, §afii, Ahmed ve ishak: “Ogul babasini oldii- 
riirse babasi kar§ihgmda oldurultir” derlerdi. 

12- Bir Ki§iye Kar§ilik Toplulugun Oldiirulmesi: 

Imam Ahmed b. Hanbel bu ayeti: “Bir topiuluk tek bir ki§iye kar$i 6ldii- 
riilmez” goru§une delil gostermi§ ve §oyle demi§tir: (^iinkii yiice Allah (ki- 
sasta) e§itligi §art ko§mu§tur. Topiuluk ile tek ki§i arasinda ise e§itlik yoktur. 
Aynca yiice Allah : “Biz onda onlann iizerine cana kar§ilik can, gdze kar- 
§ilik goz... diye yazdik” (el-Maide, 5/45) diye buyurmu§tur. 

Buna §u §ekilde cevap verilebilir: Ayet-i kerimede kisastan kasit, klm olur- 
sa olsun oldiirenin oldiiriilmesidir. Boylelikle oldtiriilen kimse kar§ihginda 
katil olmayani oldiirmek isteyen ve bir ki§iye kar§ilik yiiz ki§iyi oldiiren Arap- 
lann anlayi§im reddetmektedir. Araplar bu §ekildeki uygulamalanm oviinmek,. 
§eref ve guglerini ortaya gikarmak kastiyla yapiyorlardi. Yiice Allah ise bu hu¬ 
susta adaleti ve e§itligi emretti. Bu ise oldiiren kimsenin oldiiriilmesi ile olur. 
Hz. Omer San’a’da bir ki§iyi oldiiren yedi ki§inin yedisini de oldiirmu§ ve §oy- 
le demi§tir: Eger biitiin San’a halki o tek ki§iyi bldiirmek igin bir araya gel- 
mis olsalardi, ona kar§ilik ben de hepsini oldiirecektim. a) 

Hz. Ali de Abdullah b. Habbab’a kar§ilik Haruralilari oldiirmii§tiir. Hz. Ali 
bir suq i§leyinceye kadar onlarla sava§mami§ idi. Abdullah b. Habbab’i koyun 
bogazlar gibi kesmeleri ve bu durumun Hz. Ali’ye haber verilmesi iizerine: "Al- 


(1) Buh&rl, Diyat 21 
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lulm likhcr" diye seslendi ve onlara: “Abdullah b. Habbab’in katilini bize gi- 
kariin, verin diye onlara seslenin” Haruralilar: Onu hepimiz oldiirduk, dedi- 
Ic-r ve bunu tig defa tekrarladilar. Bunun uzerine Hz. Ali arkada§larina §oyle 
dcdi: “Haydi artik bunlann uzerine gidebilirsiniz." Aradan fazla bir zaman geg- 
moden Hz. Ali ve beraberindekiler Haruralilari oldurduler. 

Bu iki hadisi (Hz. Omer ve Hz. Ali’nin bu tiir uygulamalanni) DarakutnT 
Siinen’inde rivayet etmi§tir. (1) 2 3 

Tirmizi’de de Ebu Said ile Ebu Hureyre yoluyla gelen rivayete gore Ra- 
sulullah (s.a)’in §oyIe buyurdugu rivayet edilmektedir: “Eger sema ve arz eh- 
li mii’min bir kimsenin kanini dokmekte ortak hareket etseler Allah hepsi- 
ni yUzustti cehenneme yikar.” Tirmizi buna dair: Garib bir hadistir, demi§tir. <2) 

Aym §ekilde topluluk tek bir ki§iyi oldlirdukleri takdirde oldiirulmeye- 
ceklerini bilirlerse bu sefer dii§manlar ortakla§a du§manlanm oldurmek 
vizere birbirleriyle yardimla§ir ve bu §ekilde yureklerine su serpecek §ekil- 
de maksatlarim gergekle§tirebilirler. i§te boyle bir kaideye riayet etmek la- 
fizlara riayet etmekten daha uygundur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

ibnu’l-Miinzir der ki: ez-Ziihri, Habib b. Ebi Sabit ve ibn Sirin, bir ki§iye 
kar§ihk iki ki§i oldiirOlmez, derler. Biz bunu Muaz b. Cebel, ibn ez-Zubeyr 
ve Abdiilmelik’ten rivayet ettik. ibnu’l-Miinzir der ki: Bu daha sahihtir. Tek 
ki§iye kar§ihk bir toplulugun olduriilmesini miibali kabul edenlerin ileri 
siirecekleri bir delilleri yoktur. Ayrica ibn ez-Ziibeyr’den zikr ettigimiz sozu 
soyledigi sabittir. 

13- Kisas ve Diyet: 

(Hadis) imamlar(i) Ebu §ureyh el-Ka’bi’den §oyle dedigini rivayet et- 
mektedirler: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: “Siz ey Huzaahlar toplulugu, Hu- 
zeylden §u maktulu oldurduniiz. Ben onun akilesini (diyetini) oduyorum. Ar¬ 
tik ben bu soztimti soyledikten sonra her kimin bir maktulu olursa onun ak- 
rabalan iki §ey arasinda muhayyerdirler. Ya diyet alirlar veya (katili) oldii- 
riirler.” Bu Ebu Davud’un lafzidir. <3) 

Tirmizi: Bu, hasen sahih bir hadistir, demekte ve Huzaali Ebu §ureyh’ten 
(ki Ebu §ureyh el-Ka’bi’dir) Peygamber (s.a)’in §oyle buyurdugunu naklet- 
mektedir: “Her kimin bir yakim oldiirulurse o ki§i (katili) oldiirebilir yahut 
alTedebilir ya da diyeti alabilir." Bazi ilim adamlari bu goru§ii kabul etmi§- 
tlr. Bu, Ahmed ve ishak’in goru^udiir. (4) 

14 - Kasten Oldiirenden Diyetin Alinmasi ile tlgili Gorii§ler: 

Kasten (amd yoluyla) oldiiren kimseden diyetin alinip alinmayacagi hu 

(1) DArakutnt, III, 132-133. 

(2) Tirmizi, Diynt 8. 

(3) Ebd D&uQd, Diyat 4 

(4) Tirmizi, Diyat 13 
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susunda ilim adamlarimn farkli g6rii$leri vardir. 

Bir grup ilim adami §oyle der: Olduriilenin velisi serbesttlr, Islrrsc kisas 
uygular, isterse -katil razi olmasa dahi- diyet alir. Bu gori)§ Said l>, H-Milscy- 
yeb, Ata ve e!-Hasen’den de rivayet edilmektedir. Aynca E$hel> burui Mallk'tcn 
rivayet etmi§tir. el-Leys, el-Evzai, §afii, Ahmed, Ishak ve Ebu Scvr dc bu gA 
rii§tedir. 

Delilleri ise Ebu §ureyh yoluyla gelen hadis ve bu anlami ihtiva eden di¬ 
ger hadislerdir. Bu ise gorii§ aynliginin sozkonusu oldugu bir hususta av'ik 
bir nastir. 

Diger taraftan aklen de kendisi razi olmasa dahi katilin diyet odemesi ge- 
rekir. £unku kendini hayatta tutmasi ona farzdir. Yiice Allah §oyle buyurmak- 
tadir: “Ve kendi kendinizi oldurmeyin (en-Nisa, 4/29) 

Ayrica yiice Allah’in: “Fakat kime karde$i tarafindan blrjcy..." leviller- 
den birisine gore, kam istenmeyip ondan diyet almaya razi olmak surcllylc 
“affolunursa, artik orfe uymak ve ona giizellikle 6demek gereklr." Yanl kan 
sahibinin diyeti istemekte ma’ruf yoluna uymasi, katilin de diyetl gQzclllk- 
le odemesi, yani bu konuda savsaklamadan, vadeden sonraya odemeyi bi- 
rakmadan yerine getirmesi gerekir. 

“Rabbinizden bir hafifletme ve bir rahmettir.” Yani bizden oncekilere 
cana kar§ilik sadece can yani kisas farz ki!inmi§ti. Yiice Allah bu timmete ile- 
ride agiklanacagi iizere maktuliin velisinin razi olmasi halinde diyetin de ka- 
bul olunacagim belirterek liitufta bulunmu§tur. 

Ba§kalan ise bu konuda §oyle demektedir: Maktulun velisinin (katil razi 
olmasa) kisastan ba§ka bir talepte bulunmak yetkisi yoktur. Katilin razi ol¬ 
masi hali di§inda diyet alamaz. Bunu ibnu’l-Kasim, Malik’ten rivayet etmi$ 
olup ondan me§hur olan gorii§ budur. es-Sevri ve Kufelilerin kabul ettigi gtt- 
ru§ de budur. Buna Hz. Enes yoluyla gelen ve bir diger kadinin di$ini kiran 
er-Rubeyyi’ kissasmi delil gostermi§lerdir. Bu hadisi imamlar rivayet etmi§ olup 
§oyle demi§lerdir: Rasulullah (s.a) kisasa hukiim verip de: “Kisas Allah’in ki- 
tabi (farzi)dir, kisas Allah’in kitabidir” diye buyurmu§ ve cinayet magduru- 
nu kisas ile diyet arasinda muhayyer birakmami§tir. (1) 

I§te bununla sabit olan $udur: Allah’in Kitabi ve Rasuliiniin siinneti ile kas- 
ten cinayetlerde yerine getirilmesi gereken kisastir. §u kadar var ki birinci go- 
rii§ daha sahihtir. Qiinkii sozii ge^en Ebu §ureyh yoluyla gelen hadis bunu 
gerektirmektedir. 

er-Rabi’ §afii’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Bana Ebu Hanife b. 
Simak b. el-Fadl e§-§ihab! haber verip dedi ki: Bana ibn Ebi Zi’b, el-Makbu- 
ri’den, o Ebu §ureyh el-Ka’bi’den anlattigina gore Rasulullah (s.a) Mek- 
ke’nin fethedildigi giin §oyle buyurdu: “Her kimin bir yakini olduriiliir ise o 


Cl ) Buhari, Sulh 8, Tefsir 2. sure 23, 5. sure 6, Cihad 12; EbCi DavCid, Diy it 28; Nesdt, Ka- 
same 1C; Ibn M6.ce, Diyat 1 6 . 
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iki hayuii §eyden birisini seger, dilerse diyet ahr, dilerse kisas uygular." (1) Ebu 
I lanife der ki: Ben de Ibn Ebu Zi’b’e §oyle dedim: Ey Haris’in babasi, sen bu- 
nu kabul ediyor musun? Gogsume vurdu ve bana gokga bagirdi, agir sozler 
soyledi ve §oyle dedi: Ben sana Rasulullah (s.a)’dan hadis rivayet ediyorum 
sense: Bunu kabul ediyor musun diyorsun. Evet, bunu kabul ediyorum. i§- 
te bu benim iizerime ve bunu i§iten herkesin uzerine farzdir. £unkii §ani yu- 
ce Allah Muhammed (s.a)’i insanlar arasindan peygamber olarak segti. Onun 
vasitasiyla, onun yol gostericiligiyle onlan hidayete eri§tirdi. Peygamberi igin 
neyi segmi§se onlar igin de segmi§tir ve onun vasitasi ile segmi§tir. Artik bu- 
tiin insanlara du§en ister istemez ona tabi olmaktir. Higbir musliimamn bu- 
nun di§inda bir giki§i olamaz. (Ebu Hanife) der ki: Ben ke§ke sussa diye te- 
menni edinceye kadar bana soyleyip durdu ve susmadi. 

15- Kisasm Affedilmesi: 

Allah Teala’nin: “Fakat kime karde§i tarafmdan bir§ey affolunursa ar¬ 
tik drfe uymak ve ona giizellikle odemek gerekir” buyruguyla ilgili olarak 
ilim adamlari “kime” ve “affolunursa" buyruklan ile ilgili olarak be§ ayri agik- 
lama getirmi§lerdir: 

1- Burada yer alan “kim” ile katil kastedilmektedir. “Affolunursa” buy- 
rugu affedici bir kimseyi kapsamaktadir ki, bu da kanin (maktulun) velisi- 
dir. “Karde§” ise maktulun kendisidir. “Bir§ey”den kasit affedilen ve buna 
kar§ilik diyet alinan kandir. ibn Abbas’in, Katade’nin, Mucahid’in ve bir 
grup ilim adaminin goru§ii budur. 

Bu gorii§e gore affetmek, terketmek §eklindeki asli anlamim ifade eder. 
Buna gore anlam §oyledir: Katil, eger maktulun velisi tarafmdan oldiirulenin 
kani kar§iliginda kisas istenmeyip affolunursa, o takdirde veli diyeti ahr ve 
bu konuda ma’ruf yolunu izler. Katil de maktulun velisine giizellikle (diye¬ 
ti) oder. 

2- Bu, imam Malik’in g6ru§udiir. Buna gore “kim”den kasit velidir. “Af- 
folunursa”dan kasit de kolaylik gosterilirse demektir. Yoksa affetmek soz- 
liikteki anlami ile kullanilmi§ degildir. Karde§ten kasit katildir. “Bir§ey” ise 
diyettir. Yani eger maktulun velisi diyet aimak igin kisasi terkedip affetmek 
yoluna giderse, katil bu diyeti vermek ile kendisini teslim etmek arasinda rau- 
hayyer birakilir. Buna gore bu, kimi zaman kolay olur kimi zaman mumktin 
olmaz, zor olur. 

imam Malik’ten ba§kalan ise §oyle der: Eger maktulun velileri diyet alma- 
ya razi olurlarsa, katilin ba§ka bir segenegi yoktur. Aksine diyet odemek zo- 
rundadir. tmam Malik’ten bu goru§ de rivayet edilmi§tir. Mezhebine bagli pek 
gok kimse bu gorii§u tercih etmi§tir. 


(1) Bk. Ebd D&vdd, Diyat 4; Tirmizi, Diyat 13 
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libu Hanife der ki: Burada “affolunursa” yani verillr 1st* dcmrktlr DIUIr 
affetmek, vermek demektir. Bundan dolayi yiice Allah: “Sen aff\ tut u (H-Aial, 
7/199) yani kolayligi tut, diye buyurmaktadir. Ebu’l Esved cd-IXldt dr $Oy- 
le demi§tir: 

“Sen benden kolaylikla verdigimi al ki sana olan sevgim devam etsin." 

Peygamber (s.a) da §oyle buyurmu§tur: “Vaktin ilki Allah’in nzasi sonu isc 
Allah’in affidir." (1) 

Yani §am yiice Allah kullanna §ehadet etmekte ve §6yle buyurmaktadir: 
Her kime diyet verilir ise o bu diyeti kabul etsin ve artik orfe labi olsun. 

3- Kimisi de §oyle demi§tir: Katil veliye giize! bir jekilde diyeti bdesin, de¬ 
mektir. Yiice Allah veliyi, katil tarafindan kolaylikla verilmesl hallndc mall 
almaya te§vik etmi§ ve bunun kendi katindan bir hafifletmc vc blr rah met <>1- 
dugunu kabul etmi§tir. Nitekim yiice Allah, Maide SGresi’nde kisastan sttzet- 
tikten sonra: “Fakat kim onu sadaka olarak bagi§larsa bu ona keffaret 
olur” (el-Maide, 3/45) diye buyurarak affetmenin rahmetine ve sadakaya tc§- 
vik etmektedir. 

Yine yiice Allah bu ayet-i kerimedeki buyruklari ile suglunun bunu ver- 
mesi halinde diyeti kabul etmeye te§vik etmekte, ardindan da maktuliin ve- 
lisini orfe gore tabi olmayi (istemeyi) cinayeti i§leyene de giizellikle bunu ode- 
meyi emretmektedir. 

4- Ba§kalan da §oyle demektedir: Bu lafizlar haklannda ayetin nazil ol- 
dugu kimselerin tiimii hakkindadir. Bunlar kendi aralannda takas yapmak yo- 
luyla diyetleri dii§urmii§lerdi. Ayetin manasi §oyle olur: Bu iki kesimden kl- 
min oteki iizerinde bu diyetlerden dolayi alacak fazlasi kalmi§sa (artik bu 
fazlalik hususunda orfe uyulur ve giizellikle odenir). Buna gore “alfolunur* 
sa” artarsa anlamina gelir. 

Siifyan b. Hiiseyn b. §ua, e§-§a’bi’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: 
iki Arap kabilesi arasinda bir garpi§ma olmu§tu. Her iki taraftan da birtakim 
kimseler oldurulmu§tu. iki taraftan birisi §oyle dedi: Kadina karjilik erkek, 
erkege kar§ilik da kadin oldiiriilmedik^e razi olmayiz. Nihayet RasOlullah 
(s.a)’in huzurunda davala§tilar. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Hayir, e§it ola¬ 
rak oldiirme sozkonirsu olur.” Bunun iizerine diyet aimak hususunda birbir- 
leriyle anla§tilar. Sonunda iki taraftan birisi digerine iistiin oldu (diyeti da- 
ha fazla geldi). i§te yiice Allah’in: “Oldiirulenler hakkinda.. karde§i tara¬ 
findan bir§ey affolunursa..” buyrugunda kastedilen budur. (2) Yani her ki- 
min karde§inden bir alacagi kalirsa maruf bir sekilde onu odesin. e§-§a’b! bdy- 
lelikle ayetin hangi sebepten dolayi nazil oldugunu bize bildirmektedlr. 

(1) Tirmizl, Salat 13 

(2) Nesai, Kasame 8’de Abbas’dan buna yakin manada. 
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SOlyan da burada gegen “affetmek"in faziadan gelme anlamina geldigini zik- 
K*tmi$lir ki, lafzin bu anlama gelme ihtimali vardir. 

5- Bu agiklamalann be§incisine gelince: (1) Bu, Ali (r.a) ile el-Hasen’in go- 
rtt§iine gore erkegin diyeti ile kadinin diyeti, hiiriin diyeti ile kolenin diye- 
li arasindaki fazlahk demektir. Yani her kimin diyet fazlasini almasi sozko- 
nusu ise bunu ma’ruf yolunu izleyerek alsin, demektir. Buna gore “affolu- 
nursa” kelimesi burada da faziadan artarsa anlaminadir. 

16- Odemede Kolaylik: 

Bu ayet-i kerime ile alacaklinin alacagim giizel bir §ekilde odemesi, ode- 
yenin de odcmcsini giizel bir §ekildc yciine getiimcsi te§vik cdilmcktcdir. Aca- 
ba bu te§vik viicub mu ifade eder yoksa mendupluk mu? Bunun merfu’ ola- 
rak okunmasi viicuba delalet eder. £unkii o takdirde: “Artik orfe uymak... 
gerekir” anlamina gelir. 

en-Nehhas der ki: “Kime... bir$ey affolunursa” buyrugu §arttir, cevabi ise: 
“Artik Orfe uymak...” buyrugudur. Bu buyruk-miibteda olmak iizere mer- 
fu’dur. Takdiri ise: Ona orfe uymak dii§er, §eklindedir. Kur’an’dan ba§ka yer- 
Icrdc bu "uymak" ile “odemek” kelimeleri iki masdar olarak mansub kabul 
edllcbilir. 

Ibn Atlyyc der ki: Ibrahim b. Ebi Able bunu nasb ile okumu§tur. Ref farz- 
lari Ifade etmenin yoludur. Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “Ya iyi- 
likle tutmak.. gerekir.” (el-Bakara, 2/249) Mendup ise bu durumda mansub 
olarak gelir. Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “Boyunlari vurun” 
(Muhammed -s.a.-, 47/4). 

17- Diyet Aldiktan Sonra...: 

“Bu, rabbinizden bir hafifletme ve bir rahmettir.” (Jiinkii Tevrat’a mu- 
hatap olanlar igin katili oldiirmek sozkonusu idi, ba§ka bir segenekleri yok- 
tu. incil’e muhatap olanlar igin ise affetmek sozkonusu idi, onlar hakkinda 
da kisas ya da diyet yoktu. Burada yiice Allah bu hiikiimleri bu iimmete ha- 
fifleterek sunmaktadir. Dileyen katili oldiiriir, dileyen diyet ahr, dileyen de 
tOmiiyle affeder. 

“Kim bundan sonra haddi a§arsa ... vardir” buyrugu §art ve cevabini te§- 
kll etmektedir. Yani her kim diyet aldiktan sonra ve kisasin dti§mesinden son¬ 
ra velisi oldugu kimsenin katilini oldiirurse, “onun i^in pek acikli bir azap 
vardir." 

el-Hasen der ki: Cahiliyye doneminde bir kimse birisini oldiirdii mii ken- 
di kavmine ka^ardi (onlara siginirdi). Kavmi gelir, diyet odemek iizere ba¬ 
ns yapmak ister, maktulun velisi, tamam ben diyeti kabul ediyorum, der. Ni- 

(1) Merhum mdfessir lie ve dordiincu gorii§ten soz etmemi§tir. Bu gorii§leri ibn Atiyye (II, 
62 vdl'nln de yardimiyla, boylece numaraladik. 
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liayet katil emin olur, di§ari gikar. Bu sefer veli kalili cilditrilr, omlan .soma 
da kavminin diyetini onlara geri verirdi. 

ilim adamlari diyet aldiktan sonra (katili) oldiirenin htlkmO liakkmda ili- 
tilaf etmi§lerdir. Bir grup ilim adami -ki Malik ve §afiT de bunlardundir- 
§oyle demi§lerdir: Bu ilk olarak olduren kimse gibidir. MakttilOn veils! dllei- 
se onu oldiiriir, dilerse affeder, ahirette de onun igin azap vardir. 

Katade, ikrime, es-Suddi ve ba§kalari ise §oyle demektedir: Bunun aza- 
bi kesinlikle oldiirulmesi §eklindedir. Hakim bu durumda maktule affetmek 
yetkisini vermez. 

Ebu Davud, Cabir b. Abdullah’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Ra- 
sulullah (s.a) buyurdu ki: “Diyet aldiktan sonra olduren kimseCnin mall) ar- 
tip gogalmasin.”^ 

el-Hasen der ki: Boyle bir kimse igin azap sadece diycti geri vermesl ve 
giinahimn kar§ihginm ise ahiret azabina kalmasi §eklindedir. 

Omer b. Abdiilaziz de §oyle demektedir: Boyle birisinin durumunu bcllr- 
lemek imama aittir. O uygun gordiigiinii ona uygular. 

Darakutm’nin Siinen’inde Ebu §ureyh el-Huzai’nin §oyle dedigi kaydedil- 
mektedir: Rasulullah (s.a)’i §oyle buyururken dinledim: “Her kim bir kan (ve- 
lisi oldugu kimsenin oldiirulmesi) ile ya da habl ile -ki habl topallik 1 (2) de- 
mektir- isabet alirsa, bu ki§i iig §eyden birisini segebilir. Eger dordiinciisii- 
nii yapmak isterse boyle bir kimseye engel olunuz. Bu ki§i ya kisas ister, ya 
affeder veya diyet alir. 

Bunlardan birisini kabul edip de sonra yine de haddini a§arsa artik i<;in- 
de ebediyyen birakilmak ve temelli gikarilmamak iizere onun igin cehennem 
vardir.” <3) 

v«\)> jjiJ; yUNi JjJ C ^ 

179* Ey olgun akil sahipleri, kisasta sizin i^in bir hayat vardir. Tfl 
kisakinasuuz. 

Buyruguna dair agiklamalarimizi dort ba§lik halinde sunacagiz: 




(1) EbCi DavCicL, DiySt 5; Milsned, III, 363 

(2) Habl; sozliikte azalann fesadi, yani i§lemez hale gelmesi demektir. (Ibnu’l-Esir, en-Ni- 

haye, II, 8) Hadiste bu kelime “curh ve cirah" diye agiklandigx halde; Kurtubl’nin bas- 
kilarinda bu kelime topalhk demek olan “el-aree" diye getjmiftir. Terciimeyi Kurtubi'de- 
ki metne gore yapmakla birlikte, hadisin asil rivayetindeki a^iklamanm muteber olma- 
sj gerektigi a^iktir. f 

C3) Ddrakutnl, III, 96; Ibn M&ce, Diyat 3; Darimi, Diy3t 1; Miisned, IV, 31. 
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/ - Kisas Hayattir: 

“Ey olgun akil sahipleri, kisasta sizin i$in bir hayat vardir.” I§te bu, az 
once de ge^tigi iizere oldukga belig ve ozlii sozlerdendir. Anlami §udur: Ki- 
miniz kiminizi oldiirmesin. 

Bu a^iklamayi Siifyan, es-SiiddT’den o Ebu Malik’ten rivayet etmi§tir. Ya- 
ni: Kisas uygulamp kisas hiikmii taliakkuk ettigi takdirde ba§kasim oldiirmek 
isteyen kimse, kisas uygulanir korkusuyla bu i§ten vazgeger. Boylelikle her 
ikisi birlikte hayatta kalirlar. 

Araplarda birisi otekini oldiirdii mii her iki tarafin kabilesi de gayrete ge- 
lir ve sava§irlardi. Bu ise pek gok sayida kimsenin oldiirulmesi ile sonu<;la- 
myordu. Yiice Allah kisasi te§ri buyurunca herkes onu kabul eili ve sava§- 
mayi terkettiler. i§te bunda onlar igin bir hayat vardir. 

2- Kisasi Uygulama Yetkisi: 

Fetva imamlan ittifakla §unu belirtirler: Islam devlet yoneticisinden ayn 
olarak tek ba§ina herhangi bir kimsenin kisas hakkini uygulamasi caiz de- 
gildir. insanlarin birbirlerine kisas uygulama yetkileri yoktur. Bu yetki islam 
devletinin yoneticisine veya halifenin bu i§ iqrin tayin ettigi kimseye aittir. Bun- 
dan dolayi yiice Allah, devlet yoneticisini insanlarin birbir[6irh<i$ haksizca el 

/ f 

uzatmalarini engellemekle gorevlendirmi§tir. 

3- Halife Kendi Kendisine Kisas Uygular: 

ilim adamlari icma ile §unu kabul etmi§lerdir: Halife, eger raiyesinden her¬ 
hangi birisine haksizlik edecek olursa kendisine kisas uygular. Qiinku o da 
onlardan bir kimsedir. Onun onlardan ayn bir meziyeti, bir vasi ve bir vekil 
gibi onlarin i§lerine nezaret etmekten ibarettir. Bu ise ona kisas uygulama- 
ya engel degildir. Yiice Allah’in hiikumlerinin uygulanmasi hususunda yo- 
neticiler ile kamu arasinda herhangi bir fark yoktur. Qiinkii yiice Allah: “Ol- 
durulenler hakkinda iizerinize kisas yazildi” diye buyurmaktadir. Elini ke- 
sen valisinden §ikayette bulunan bir adama Ebu Bekr es-Siddik (r.a)’in §oy- 
le dedigi sabittir: Eger dogru soyluyor isen, andolsun ki senin igin ona kisas 
uygulayacagim. 

NesaT’nin rivayetine gore Ebu Said el-Hudri §oyle demi§tir: Rasulullah (s.a) 
bir seferinde bir§eyler payla§tinyordu. Adamin birisi onun iistiine abandi. Ra- 
sQlullah (s.a) yamndaki asa ile ona vurdu, adam feryadi basti. Rasulullah (s.a) 
ona: “Gel de kisas uygula” dedi. Adam, hayir affettim ey Allah’in Rasulii, di¬ 
ye cevap verdi. (1) 

EbQ Davud et-Tayalisi, Ebu Firas’tan §oyle dedigini rivayet etmektedir:. 
Omer b. el-Hattab (r.a) irad ettigi bir hutbesinde §oyle dedi: §unu biliniz ki 
her kime emiri zulmederse bunu bana iletsin, ben onun i$in emire kisas uy- 


(1.) Nesai, Kas3ine 22; EbQ. D&vQd, Diyat 14; Miisned III, 28 



Bakara 179-180 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


509 


gulayacagim. Amr b. el-As kalkip $oyle dedi: Ey mu’minlcrln nnirl, blzdrn 
herhangi bir kimse raiyesinden birisini te'dib ederse ona ki.sa.n nu uygulaya 
caksm? Hz. Omer §u cevabi verdi: Rasulullah (s.a)'i kendisine ki*a,< uygular 
ken gormu§ken nasil olur da ben ona kisas uygulamayayim/' lN 

Ebu Davud es-Sicistani’nin de Ebu Firas’tan rivayeti §oyledii‘: Omer b el- 
Hattab bize irad ettigi liutbesinde §oyle dedi: Ben valilerimi bedenlcrlnlzl dbv- 
siinler, mallarinizi alsinlar diye gondermiyorum. Her kime boyle bir uygula* 
ma yapildi ise bunu bana iletsin, ben mazlumun leliine ona kisas uygulaya- 
yim.. Ve bu manadaki hadisi zikretti. 1 (2) 


4- Takva Sahibi Olmak: 

Yiice Allah’in: “Td ki sakinasiniz” buyrugunun anlami dalia onccdcn (el- 
Bakara, 2/21. ayette) gegmi§ bulunmaktadir. Burada “9akinamniz”dan kasit, 
oldiirmekten korunup boylelikle kisastan kurtulabilcsiniz $eklindcdlr. Hu I hc 
ba§ka hususlarda ge§itli turleriyle sakinmamn, takva sahibi olmanm bir nc* 
bebi olur. Qtinku Allah, itaate itaat ile sevap (kar§ilik ve ecir) verir. 

Ebu’l-Cevza, Evs b. Abdullah er-Rabat: ( •!->• j ) $eklindc 

okumu§tur. en-Nehhas der ki: Ebu’l-Cevza’nin bu okuyu§u §az bir okuyu$- 
tur. Ba§kasi ise §oyle der: Bunun “kisas" gibi bir masdar olma ihtimali de var- 
dir. Burada gegen “kasas”tan muradin Kur’an oldugu da soylenmi§tir. Yani 
Allah’in kendisinde sizin igin kasasi anlattigi Kitabinda bir hayat yani bir kur- 
tulu§ vardir, demek olur. 


.. * St* .*• 
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* S * 
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180. Uzerinize yazildi ki: Sizden birine oliim gelip ^attigi zaman e§er 
bir hayir birakacaksa anneye, babaya ve yakin akrabaya ma’ruf 
bir §ekilde vasiyette bulunsun. Bu takva sahipleri iizerine bir 
hak olarak (yazildi). 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi yirmibir ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Vasiyet Ayeti: 

“Uzerinize yazildi ki...” Bu ayet “vasiyet ayeti” diye bilinir. Kur’an-i Ke- 
rim’de bu ayetin di§inda vasiyet (ahkami) sozkonusu edilmemektedir. en-Ni- 
sa Suresi’nde * bir uasiyetten sonra.. ” (en-Nisa, 4/1, 12) diye buyurulmakta, 

(1) Ahmed Abdurrahman el-Benna, Minhatu’l-Ma’bud Fi Tertibi Mii$nedi’t-Tay&lisl Ebl DA- 
v&d (TayalisT Mtisnedi'nin bablara gore tertibi), I, 293. 

(2) Ebd Davtid, Diyat 14 
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Maitlc Suresi’nde de “vasiyyet vaktinde...” (el-Maide, 5/106) diye buyurul- 
maktadir. Bakara Suresi'ndeki bu vasiyet ayeti ise bunlann en tam ve tefer- 
ruatli olandir. Bu ayet-i kerime feraiz (mints hukuku) ile mirasa dair hukum- 
leri a^iklayan ayetlerden once inmi?tir. Nitekim ileride buna dair agiklama- 
lar gelecektir. Bu ayet-i kerimenin ba§inda bir atif vav’i takdir edilir; yani: “Ve 
iizerinize (kisastan ba§ka) §u da yazildi ki..” demektir. Ancak (kisasi emre- 
den ayetten bu yana) soz uzadigindan dolayi vav du?urulmu§tur. 

Bir goru§e gore yuce Allah’in §u buyrugunda da bu §ekilde vav du§iirul- 
mu?tur: “Ona yalanlayan (ve) yiizgeviren bedbahttan bagkasi girmez.” (el- 
Leyl, 93/15-16) Burada: “Yalanlayan"i daha once gegen “bedbaht”a atfeden 
“bir vav” vardir ki hazfedilmi§tir. 

§oyle de denilmi?tir: Kisasta veli olanin kisas yapma hakkina sahip oldu- 
gu sozkonusu edildikten sonra, i?te kendisine kisas yapilmakta olan bu ki- 
§i -ki kisas oliim sebeplerinden birisidir- adeta olum ile burun buruna gel- 
mi? gibidir. i?te bu zaman vasiyette bulunma zamanidir. Buna gore ayet-i ke¬ 
rime kendisinden onceki buyruklarla yakindan ili§kili ve onunla biti§iktir. Bun- 
dan dolayi buradan “atif vavi” dii?mu§tur. 

“Yazildi” buyrugunun anlami az onceden de ge^tigi gibi, farz kilindi ve 
sabit kilindi, demektir. 

“dltimiin gelip ^atmasi demek” oliime gotiiren sebeplerin goriilmesi de¬ 
mektir. Sebep hazir oldu mu Araplar musebbebi (sebebin sonucunu) kina- 
ye yoluyla kastederler. §air §oyle der: 

oX* U a .«■! jJjI—< *1 ; la* l ^j>-y+S\ i L 

\—»t S iy ji*JL IjjiL pfJ 

“Ey binegini hizla diirten biniciler 

Esedogullanna sor, bu sesler nedir diye 

Ve de ki onlara: Oziir dilemek i$in elinizi ?abuk tutunuz. 

Ve sizi temize 9ikaracak 

Bir soz araymiz, 9iinkii ben oliimiim, olum!” 

Antere de der ki: 

LfiLo C-J- aj U Oj_Jl 

“Oliim benim elimin altmda itaatkardir, 

Parmak U9lan(m) kilica ula§tigmda.” 

Cerir de, el-Ferezdak’i hicvederken §oyle der: 

“Kendisinden soz ettigin oliim i?te benim 

Benden ka9ana kurtulu§ yoktur.” 
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2- "Yazildi” Fiilinde Te’nis (Di§il) Alametinin Bulunmayiif Stbeln: 

Vasiyet kelimesi muennes oldugu lialde neden dlyc buyurwldu da 

( c-jS - ) diye buyurulmadi, §eklindeki bir soruya §oyle ccvap vcrlllr: 
burada vasiyet ile vasiyet etmek kastedilmi§tir. 

§oyle de cevap verilmi§tir: Qiinkii araya ba§ka sozler de glrml$tii\ <) Ini- 
kimdan araya giren bu sozler te’nis te’sinin yerini tutar gibidir, Araplar (Mill 
muzekker kullanarak): Bugiin kadi’nin huzuruna bir kadin geldi, derler. Sl- 
beveyh (muzekker fiil kullanarak): Bir kadin kalkti denildigini nakletmekte- 
dir. Ancak bunun giizel olabilmesi araya giren uzun fasila ile birlikte sozko- 
nusudur. 

3 - Bir Hayir Birakirsa.. 

Yiice Allah’in: “Eger bir hayir birakacaksa” buyrugu $nrtiir. Bunun cc- 
vabi ile ilgili olarak Ebu’l-Hasen el-Ahfe§’in iki goril^O vardir. Hlrinci gttrti- 
§une gore bunun takdiri cevabi “vasiyette bulunsun” (anlami verllcn) buy- 
rugudur. Daha sonra bu kelimenin ba§inda yer almasi gereken “f'c" liarll liaz- 
fedilmi§tir. §airin §u beyitinde oldugu gibi: 

<J)I .1 ' .<• J . ll li J » . l lj K ill ol >dI J *4t 

“Her kim hasenat i§lerse Allah onlann miikafatini verir 

Kotiiliige kar§i kotiiluk (ceza) Allah katmda misli mislinedir.” 

ikinci goru§e gore mazi fiilin cevabi kendisinden once de gelebilir, son¬ 
ra da gelebilir. Buna gore ifadenin takdiri §oyle olur: Anne-babaya ve akra- 
balara vasiyette bulunsun, eger bir hayir terkedecek olursa... 

§ayet “fe” harfini (vasiyyet kelimesinin ba§inda) takdir edecek olursak o 
takdirde “vasiyyet” kelimesi miibteda olmak uzere ref olur. Eger bu “fe"yi tak¬ 
dir etmeyecek olursak “vasiyyet” kelimesini mubteda olarak ref’edebilecegl- 
miz gibi naib-i fail olarak da ref edebiliriz. Yani iizerinize vasiyette bulun- 
mak farz olarak yazildi, demek olur. 

Nahivcilerin $ogunluguna gore “( ); Vasiyyet” kelimesinin "( li|) ... 

gi zaman” kelimesinde amel etmesi uygun degildir. £iinku “vasiyyet" kelime¬ 
si te§kil ettigi masdarin silasi hiikmundedir ve daha once gelmi§tir. O bakim- 
dan “vesiyyet" kelimesi daha once geldigi halde edatta amel edemez. 

“(lip: •■■gi zaman”daki amilin “yazildi” kelimesi olmasi da mumkundur. 
O takdirde anlami §oyle olur: Olum gelip gattigi zaman Allah’in farz kilma 
emri ve Kitabimn geregi olarak size vasiyette bulunmak emri yoneltilmi§tir. 
Burada Allah’in farz kilma emrinin yoneltilmesi “yazildi” buyrugu ile ifade edil- 
di ki, bu hukmun ezelden beri yazilmi§ ve takdir edilmi§ oldugu da anlajil- 
sin. 

Bu edatin amilinin takdiri olarak “Tsa: vasiyyet etmek” olmasi da mumkun- 
dur. Buna ayette agikga sozkonusu edilen “vasiyyet” kelimesi delalet etmek- 





Imam kurtubI 


CUz 2. SOr* 2 


512 


k-ilir. Anlami: Sizden birine oliim gelip gattigi zaman uzerinize vasiyette bu- 
lunmak.. yazildi, §eklinde olur. 

4- Geriye Birakilan Hayir: 

Yiice Allah’in: “Bir hayir” buyrugu, bu ayet-i kerimede maldir ve bu ko- 
nuda goru§ ayriligi yoktur. Ancak bunun miktari hususunda ilim adamlan- 
nin farkli gorti§leri vardir. Bir goru§e gore kastedilen gokga maldir. Bu go- 
rii§ Hz. Ali, Ai§e ve ibn Abbas (r. anhum)dan rivayet edilmi§ ve yediyliz di¬ 
nar hakkinda; azdir, demi§lerdir. (1) Katade’nin el-Hasen’den rivayetine go¬ 
re: Buradaki hayir, bin dinar ve yukarisidir. e§-§a’b! ise: Be§yiiz dinar ile bin 
dinar arasidir, demi§tir. 

Vasiyyet: Yapilmasi emrolunan ve hayatta olsun oliimden sonra olsun ah- 
dolunup tavsiye olunan her§eydir. Orf ise oliimden sonra yapilmasi ve ye- 
rine getirilmesi istenen §ey diye bu kelimenin anlamini tahsis etmi§tir. Qo- 
gulu; “kadiye” kelimesinin gogulu “kadaya" geldigi gibi, burada da “vasaya” 
diye gelir. 

Vasi: Hem must (vasiyet eden) ve hem musa ileyh (kendisine vasiyet olu- 
nan)dir. Ash “vesa”dandir. Yeti$cn bilki biti$ik ve birbirine yakin olarak ye- 
ti§tiginde hakkinda “tevasa” kellmesi kullamlir. 

“Vasiye” olan arazi, bitkisi sik ve birbirine biti§ik arazi demektir. Bir 
kimseyi vasisi kilip ona bir§ey tavsiye eltiginde “evsaytu” denilir. ismi visa- 
yet ve vasayet §eklindedir. “Evsa” ile "vassa" aym anlama gelir. “Tavsiye” mas- 
tardir. ismi “vesat” §eklinde gelir. "Tevasi” birbirine tavsiye etmek demektir. 
Hadis-i §erifte de §oyle buyurulmaktadir: “Kadinlar hakkinda birbirinize ha¬ 
yir tavsiycsinde bulununuz. (Junkii onlar sizin yaninizda adeta esir gibidir- 
ler.” (2) Bir§eyi bir §eye biti§tirmek hakkinda da “vessa” kokii kullamlir. 

5- Vasiyetin Hiikmii: 

ilim adamlan, yamnda ba§kalarina ait emanetler ile iizerinde birtakim borg- 
lar bulunan kimseler igin vasiyette bulunmanin vacip oldugu iizerinde icma 
ctmekle birlikte, geriye mal birakan kimsenin vasiyette bulunmasmin vacip 
olup olmadigi hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. ilim adamlannin gogun- 
luftu, yamnda emanet ve iizerinde borg bulunmayan kimsenin vasiyette bu- 
lunmasimn vacip olmadigim kabul etmektedirler. Bu, Malik’in, §afii ve es-Sev- 
rt’nln gorii§ii olup vasiyette bulunacak kimsenin zengin veya fakir olmasi ara- 
sinda lark yoktur. Bir grup da §oyle demi§lir: Vasiyet Kur’an-i Kerim’in za- 
hirlnc uygun olarak vaciptir. Bu gorii§ ez-Ziihri ile Ebu Miclez’e aittir. Malm 
az veya gok olmasi da farketmez. 

(1) Klirlubt'dc bizzat dinar kaydi vardir. Ancak ibn Abbas'a atfen bu rivayetin yer aldigi Bey- 
hnkl, Sllnen VI, 43’ten “yediyiiz dirhem” denilmektedir. Ondan naklen ed-Durru’l-Men- 
adr, I, 423’te de boyledir. 

12) 1 bn M6.ce, Nlkiih 3 
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Ebu Sevr der ki: Vasiyet ancak borcu olan yahut yanmda Inigkulurmu alt 
mal bulunan kimseler hakkinda vaciptir. Boyle bir kimscnln vanlyctlnl ya/ip 
bor^lanni bildirmesi gerekir. Borcu olmayip yaninda ba$kasma ait cmanrllcr 
bulunmayan kimse ign vasiyette bulunmak, kendisinin dilenicisl dijinda va- 
cip degildir. ibnu’l-Munzir der ki: Bu guzel bir goru§tiir. (ginkil Allah cmanct- 
leri ehline odemeyi farz kilmi§tir. Uzerinde ba§kasina ait hakkt olmayan, ya¬ 
ninda emanet bulunmayan kimse igin ise vasiyette bulunmak farz degildir. 

Birinci gorii§u kabul edenler hadis imamlannin ibn Omer (r.a)’dan rivA- 
yet ettikleri §u hadis-i §erif’i delil gostermi§lerdir: Rasulullah (s.a) buyurdu 
ki: “Hakkinda vasiyette bulunmak istedigi bir§eyi olan bir musliimanin va- 
siyeti yanmda yazili bulunmaksizin iki gece ge<;irmesi hak degildir." Bir di- 
ger rivayette ise (iki gece yerine:) “ii£ gece gegrmesi" denilmektedir. (1) 2 

i§te Abdullah b. Omer bu hususta §oyle der: Ben RasOlullah (s.a)'in bby- 
le buyurdugunu duydugum giinden bu yana yanimda vasiyyctim bulunmak¬ 
sizin bir gece dahi gegirmi§ degilim. 

Vasiyette bulunmayi vacip gormeyenler ise §unu delil gosterlricr: Kftcr va- 
siyyet vacip olsaydi, bunu vasiyette bulunacak olanin iradesine (hadis-i §e- 
rifte) birakmazdi ve bu her durumda lazim olurdu. Diget taraftan eger bu 
sozun zahiri viicub ifade etse dahi, bunun vacip oldugunu belirten sebep bu 
gorii§u reddetmektedir. Bu ise uzerinde insanlara ait haklar bulunan ve bu 
haklanmn kaybolmasindan korkan kimse hakkinda vasiyetin vacip oldugu 
§eklindedir. Nitekim Ebu Sevr de boyle demi§tir. Aym §ekilde eger bir kim- 
senin ba§kalan yaninda alacak haklan bulunur da mirasgilarin aleyhinde bu 
haklarin telef olmasindan korkarsa, boyle bir kimsenin de vasiyette bulun- 
masi vaciptir ve bu hususta gbrii§ ayrihgi yoktur. 

Allah burada “iizerinize yazildi ki...” diye buyurmaktadir, “Yazildi” ise farz 
kilindi, anlamma gelmektedir, bu ise vasiyetin vacip olduguna delildir, de- 
nilecek olursa §u §ekilde cevap verilir: Buna dair cevap bir onceki Ayet-i ke- 
rimede ge^mi§ bulunmaktadir. Ve bunun anlami: Vasiyette bulunmak istedi- 
giniz takdirde... §eklindedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

en-Nehai der ki: Rasulullah (s.a) vasiyette bulunmaksizin vefat etti. Ebu 
Bekir ise vasiyette bulundu. Buna gore vasiyette bulunursa guzel bir$eydir, 
vasiyette bulunmazsa uzerinde herhangi bir sorumluluk yoktur. 

6- Vasiyette Bulunulacak Malm Miktari: 

Yiice Allah Kitab-i Kerim’inde vasiyette bulunulacak malm miktarim 
agklamaksizin sadece: “Eger bir hayir birakacaksa” diye buyurmaktadir. “Ha- 
yir” ise mal demektir. Yiice Allah’in §u buyruklannda oldugu gibi: “Her ne 

(1) Buhart, Vesaya 1; Muslim, Vasiyyet 1,4; Eb(i Dav&d, Vesaya 1; Tirmizi, Cen^iz 5, Va- 
saya 3; Nesai, Vesaya 1; Ibn Mace, Vesaya 2; Muvatta’, Vasiyye 1; Dbrimi, VesayA 1; MU$- 
ned, II, 4, 10... 

(2) Muslim, Vasiyyet 4; Miisned, II, 4. 
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fmyir infak ederseniz..” (el-Bakara, 2/272); “ Gergekten o hayir (mal)a sevgi- 
xi tide pek katidir (el-Adiyat, 100/8) 

ilim adamlan bunun miktan hususunda farkli gorii§lere sahiptir. Ebu 
Bekr es-Siddik (r.a)’dan (mahnin) be§te bir miktanni tavsiye ettigine dair ri¬ 
vayet vardir. Ali (r.a) da: Miislumanlann ganimetlerinden be§te bir, demi§tir. (1) 
Ma’mer, Katade’den rivayetle dedi ki: Omer (r.a) da dortte biri vasiyet etmi§- 
tir. Bunu Buhari, ibn Abbas’tan rivayet etmektedir. Ali (r.a)’dan da §oyle de- 
digi rivayet edilmi§tir: Be§te biri vasiyet etmeyi dortte biri vasiyet etmekten 
daha gok severim. (2) Dortte biri vasiyet etmem, iigte biri vasiyet etmemden 
daha sevimlidir. 

Bir grup ilim adami mail az ve mirasgisi olan kimselerin vasiyeti terket 
meleri gorii§unu tercih etmi§tir. Bu, Hz. Ali, ibn Abbas ve Hz. Ai§e’den (Al¬ 
lah hepsinden razi olsun) rivayet edilmi§tir. ibn Ebi §eybe, ibn Ebi Miiley- 
ke’den, o Hz. Ai§e’ye §oyle dedigini rivayet etmektedir: Ben vasiyette bulun- 
mak istiyorum. Hz. Ai§e, malin ne kadardir diye sorunca O: U«j bin dedi. Hz. 
Ai§e: Peki ailen fertleri kag tanedir? Dort deyince Hz. Ai§e §oyle der: Yuce 
Allah: “Eger bir hayir birakacaksa” djye buyurmaktadir. Senin sozunii ettigin 
miktar ise azdir. Onu aile efradina birak. Bu senin i$in daha faziletlidir. (3) 

7- t/fte birden Fazlasim Vasiyet Etme: 

ilim adamlannin. gogunlugu herhangi bir kimsenin ii£te birden fazlasim 
vasiyet etmesinin Caiz olmadigi g6rii§iindedir. Ancak Ebu Hanife ve arkada§- 
lan §oyle demektedirler: Eger vasiyette bulunacak ki§inin miras^isi yoksa ma- 
linin tumiinu vasiyet etmesi caizdir. Ve yine §oyle demektedirler: Vasiyette 
iigte biri a§mamak, miras^ilanni zengin birakmak i«jindir. (^iinkii Peygamber 
(s.a) §oyle buyurmu§tur: “§iiphesiz ki senin mirasgilarini zengin olarak birak- 
man, onlan insanlara avug agacak muhtag kimseler olarak birakmandan 
daha hayirlidir.” Bu hadis-i §erifi hadis imamlan rivayet etmi§lerdir. (4) Miras- 
gisi olmayan kimseler ise bu hadiste kastedilen kimselerden degildirler. Bu 
gorii§ ibn Abbas’tan da rivayet edilmi§tir, Ebu Ubeyde ve Mesruk da bu go- 
rii§tedir. tshak ve iki goru§iinden birisinde Malik de bu kanaattedir. Hz. 
Ali’den de bu gorii§ rivayet edilmi§tir. 

l§aret ettigimiz husustan ayn olarak goru§ aynliginm bir diger sebebi ise, 
Bcytii’l Mai mirasgi midir yoksa oraya birakilan mallann koruyucusu mudur 
hususunda g6rti§ ayriligi ve bu §ekildeki iki goru§iin bulunmasidir. 


(1) Ibarede biraz kapahhk vardir. Ganimetlerden devietin payi be§te bir oldugunu gozo- 
ntlnde bulundurarak, vasiyyet eden de mahnin be§te birini vasiyet eder; demek olma- 

lidir. 

(2) Beyhflkl, Siinen, VI, 442. 

(3) Beyhiki, Sllnen, VI, 442 

(4) Buh&rl, CenDiz 36, Vesaya 2, Menakibu’l-Ensar 49; Merda 16; Muslim, Vasiyyet 5, 8; 
Tirmizl, Vesdycl 1; Nesat, Vesaya 3; ibn Mace, Vesaya 5; Muvatta’, Vasiyyet 4 v.s... 
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8- Mirasqisi Olan, Malinin Tilmilnii Vasiyet Edemez: 

Him adamlari mirasgisi olan kimsenin malinin tOmOnO vaalyrl cilrmiyr- 

cegini icma ile kabul etmi§lerdir. Amr b. el-As (r.a)’in olQmU yukluytifti miu- 

•• 

da oglu Abdullali’a §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Ben vasiyctlc luilunmak 
isterdim. Oglu ona: Vasiyette bulun, bununla birlikte senin malin bcnlm mu 
lim arasindadir. Amr b. el-As, bir katip gagirip ona yazdirdi. Abdullah drill 
ki: Ben ona §oyle dedim: Gordiigiim kadariyla sen kendi malina da bcnlm 
malima da el atmi§ bulunuyorsun. Ke§ke karde§lerimi <;agirsan da onlardan 
helallik dilesen. (1) 

9- Vasiyette Degi§iklik Yapma Hakki: 

Insanin vasiyetini degi§tirebilecegi ve vasiyet ettiklerinden dilediginden 
vazge^ebilecegi hususu uzerinde Him adamlari icma etml$lcrdlr. §u kadar var 
ki miidebber (2) hakkinda farkli gorii§lere sahiptirler. 

Malik -Allah’in rahmeti uzerine olsun- der ki: Bize gbre Uzerinde Icmaa 
vanlan husus §u ki: Vasiyet eden sihhatli veya hasta iken herhangl bir va.il- 
yette bulunup bunun kapsami igerisinde kolelerinden birisinin azad edilme- 
si veya ba§ka bir husus yer aliyor ise, o daha sonra uygun gordiigiinu degl$- 
tirebilir ve diledigini yapabilir. Olunceye kadar bu liakka sahiptir. §ayet bu 
vasiyeti bir kenara birakmak ve du§urmek isterse yapabilir. Bundan tek is- 
tisna miidebber koledir. Eger bir kolesini miidebber kilarsa artik miidebber 
kildigim degi§tirme imkani yoktur. £iinkii Rasulullah (s.a) §oyle buyurmu§- 
tur: “Yaninda hakkinda vasiyette bulunacak bir§eyi olan bir musliimanin va¬ 
siyetini yamnda yazih tutmaksizin iki gece ge^irmesi hak degildir." (3) 

Ebu’l-Ferec el-Maliki der ki: Kiyasa gore miidebber kole. bir aya kadar azad 
edilecek olan kole gibidir. (^iinku bu, kaginilmaz olarak gelecek olan bir sil- 
redir. 

ilim adamlari §unun uzerinde icma etmi§lerdir: Kolesini azad etmeyc 
dair yemin etmekten ve bir stire sonra azad edecegine dair verdigi sdzden 
donemez. Miidebberin durumu da boyledir. Ebu Hanife de bu g6r0$tedlr. 

§afii, Ahmed ve ishak, bu bir vasiyettir, derler. Cunkii icma ile mUdebber 
de vasiyet edilen diger hususlar gibi malm iigte birinin kapsami igerisinde olur. 
Aynca miidebber cariye ile efendisinin ili§ki kurmasim caiz kabul etmeleri, 
miidebberin bir siireye kadar azad edilecegi belirtilen koleye kiyaslanm $u- 
riitmektedir. Peygamber (s.a)’in miidebber bir koleyi sattigi, (4) Hz. Ai§e’nin 
kendisine ait bir cariyeyi once miidebber kilip sonradan sattigi da sabit ol- 
mu§tur. Bu tabiinden bir toplulugun da kabul ettigi bir gorii§tur. 

(1) Abdullah b. Aiur babasina, benim malima el atmana bir §ey demiyorum ama, vaslye- 
tinle u<;te biri a§mi§ bulunuyorsun. Onun igin bu hususta diger karde§lerimin muva- 
fakatini almahsm, demek istemektedir. 

(2) Azad edilmesi, efendisi tarafindan kendisinin olttmtl §artina bagli kilinan kole. 

(3) Be§inci ba§likta gegti. 

(4) Ibn Mace, Itk 1. 
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Uli digcT kesim ise §oyle demektedir: Ki§i, kole azad etme di$inda vasi- 
yrlliKlc diledigi degi§iklikleri yapabilir. e§-§a’bT, ibn Sirin, ibn §ubrume ve 
rn-Nchai de boyle soylemi§tir, Siifyan-i SevrT’nin goru§u de budur. 

10- Vasiyet Kastiyla Kolesine: “Ben oldiikten sonra sen hiirsiin” Demek: 

Vasiyet kastiyla kolesine: Ben oldiikten sonra sen hiirsiin, diyen kimse- 

nin vasiyetinden doniip donemeyecegi hususunda ilim adamlannin farkli go- 
rii§leri vardir. 

Imam Malik’e gore bu hususta vasiyetinden donebilir. Eger: Filan ki§i olii- 
miimden sonra miidebberdir, diyecek olursa o takdirde bundan donii§ hak- 
ki yoktur. Eger birinci §ekildeki sozii ile kolesini miidebber kilmayi kastet- 
mi§ ise yine imam Malik mezhebine mensup gogunlugun gorii§une gore bun- 
dan vazgegemez. 

§afii, Ahmed, ishak ve Ebu Sevr’e gore ise biitiin bunlar bir vasiyettir. £tin- 
kti bu durumda kole malm iigte biri kapsami igerisindedir. Malm ii^te biri ige- 
risinde olan her§ey ise bir vasiyettir. 

Ancak $afii §oyle demi§tir: Miidebberde riicu’ ancak onu satmak ve hibe 
etmek yoluyla miilkiyeti di§ina gikartmak ile olur. Onun: Geri dondiim, 
vazge<;'tim, demesi bir vazgegme degildir. §ayet miidebberi olene kadar miil- 
kiyctinden ^ikartmayacak olursa oliimii ile birlikte miidebber azad olur. 
Kadi in gorii§iinde ise §oyle demektedir: Vasiyetten vazgegip donebildigi gi- 
bi, miidebberi azad etmekten de vazgegebilir. Bu goru§ii el-Miizem miideb¬ 
beri azad etmeyi vasiyet eden kimsenin riicu’u hususunda icma etmelerine 
kiyas ederek kabul etmi§tir. 

Ebu Sevr de der ki: Ben miidebber oldugunu belirttigim kolemden vaz- 
gegtim, derse miidebber kilmasi batil olur, oldiigii takdirde miidebber kildi- 
gi o kole azad olmaz. 

Ibnu’l-Kasim ile E§heb, benim kolem oliimiimden sonra hiir olsun, deyip 
de vasiyeti de miidebber yapmayi da kastetmeyen kimse hakkinda farkli go- 
rii§ler ortaya koymu§lardir. ibnu’l-Kasim: Bu bir vasiyettir, derken, E§heb: Va¬ 
siyeti kastetmese dahi o bir miidebberdir, demektedir. 

11- Bu Ayet Mensuh mudur Muhkem midir? 

Ilim adamlan bu ayet-i kerime hakkinda mensuh mudur yoksa muhkem 
midir hususunda farkli gorii§lere sahiptir. Denildigine gore bu ayet muhkem- 
dlr. Zahiren umum ifade eder. Manasi itibariyle ise kafir anne baba gibi mi- 
raS9i olamayan miras alamayan kole ile yine mirasgi olmayan, akrabalar hak¬ 
kinda husus (ozel hOkum) ifade eder. Bu gorii§ Dahhak, Tavus ve el-Hasen’e 
ait olup Taberi tarafindan da tercih edilmi§tir. ez-Ziihri’den rivayet edildigi- 
ne gbre vasiyet az veya <;ok olsun vaciptir. ibnu’l-Munzir der ki: Kendisin- 
den ilim bellenen herkes icma ile, miras almayan anne-baba ile miras alama¬ 
yan akrabaya vasiyetin caiz oldugunu kabul etmi§lerdir. 
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ibn Abbas ve yine el-Hasen ile Katade ise bu ayet-i kcrlmc uimini Hade 
eder. Kisa bir sure dahi olsa bu ayetin ifade ettigi hiikOm gc^crll nlmugtiir. 
Daha sonra feraiz ayeti geregi mirasgi olan herkes bu umunnin kstpsumm- 
dan neshedilmi§tir. 

§oyIe de denilmi§tir: Feraiz (miras hukukuna dair) ayeti, tek ba§ina bu va- 
siyet ayetini neshetmemektedir. Bu ayet ile birlikte bir ba§ka buyruk da bu- 
nu gergekle§tirmektedir ki bu da Peygamber (s.a)’in §u buyrugudur. “Allah 
her hak sahibine hakkim vermi§ bulunmaktadir. Artik miras^i herhangi bir 
kimseye vasiyet yoktur." Bu hadis Ebu Umame tarafindan rivayet edilmi§ olup 
Tirmizi bunu kitabina almi§ ve: “Bu, hasen sahih bir hadistir” demi$tir. (1) 

Buna gore bu vasiyet ayetinin neshedilmesi miras ile ilgili ayet ile degil, 
bu konuda sabit olan siinnet ile olmu§tur. Him adamlarimn konu ile ilgili sa¬ 
hih goru§lerine gore bu boyledir. Eger bu hadis-i $erif olmasaydi miras bi- 
rakan kimseden vasiyet yoluyla mail aimak vasiyet etmedigi takdirdc dc sa- 
dece miras ile aimak veya vasiyetten sonra kalanini miras yoluyla aimak su- 
retiyle her iki ayeti bir arada yuriirluge koymak miimkun olurdu. Ancak bu 
hadis-i §erif ile bu konudaki icma bunu engellemektedir. 

§afii ve Ebu’l-Ferec her ne kadar siinnet ile Kitab’in neshedilmesini kabul 
etmemekte iseler de sahih olan bunun caiz oldugudur. Buna delil ise hep- 
sinin §ani yiice Allah’in hukmti ve onun tarafindan gelmesidir. isterse bun- 
lara verilen isimler farkli olsun. Nitekim bu hususa dair agiklamalar daha on- 
ceden (el-Bakara, 2/106. ayet 11. ba§lik) ge<jmi§ bulunmaktadir. 

Bizler ise deriz ki: Bu haber bize her ne kadar ahad yollarla gelmi§ ise de 
bir mirasgiya vasiyet etmenin caiz olmadigina dair musliimanlann icmai da 
buna eklenmi§ bulunmaktadir. Boylelikle miras alan yakin akrabaya vasiyet- 
te bulunma viicubunun siinnet ile neshedilmi§ olmasi ve bu siinnetin icma 
edenlerin dayanagi oldugu da ortaya gikmi§tir. Dogrusunu en iyi bilen Al¬ 
lah’tir. 

Ibn Abbas ve el-Hasen der ki: Anne-babaya vasiyet Nisa Suresi’nde be- 
lirtilen miras hiikmiiyle neshedilmi§tir. Miras alamayan yakin akraba i<;in hiik- 
mii devam etmektedir. Bu, §afii’nin, Malik! mezhebi alimleri gogunlugunun 
ve ilim elili bir toplulugun da gorii§iidur. BuharT’de ibn Abbas’tan §oyle de- 
digi nakledilmektedir. Mai gocuga ait idi. Vasiyet de anne-babaya yapilirdi. 
Allah bundan diledigini neshetti. Boylelikle erkege iki di§inin payini verdi. 
Anne-babadan her birisine de altida bir tayin etti. Hanima sekizde bir ve dort- 
te bir, kocaya malm yarisini ve dortte birini (durumuna gore) miras olarak 
verdi. (2) 

ibn Omer, ibn Abbas ve ibn Zeyd der ki: Bu ayet biitiinuyle neshedilmi§- 
tir. Vasiyet mendub olarak kalmi§tir. imam Malik’in goru§ii de buna yakin- 

(1) Tirmizi, Vesaya 5: EbCi Dav&d, Vesaya 6; Ibn Mace, Vesaya 6. 

(2) Buhari, Vesaya 6, Feraiz 10 
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ilu. Ayrica bu goru§u en-Nehhas, e§-§a’bi ile en-Nehat’den zikretmektedir. er- 
Habi' b. Huseym der ki: Vasiyet diye bir§ey yoktur. Urve b. Sabit §oyle der: 
Men er-Rabi’ b. Huseym’e §u mushafini bana vasiyet et dedim. Ogluna ba- 
kip §u buyrugu okudu: “Hisimlar Allah’in Kitabinca (miras hususunda) bir- 
birlerine daha yakindirlar.” (el-Enfal, 8/75) 

ibn Omer (r.a) da buna yakin bir uygulamada bulunmu§tur. 

12- Akrabaya Vasiyet: 

Ytice Allah’in: “el-akrabm: akrabalar” buyrugu “ekrab” kelimesinin gogu- 
ludur. Bir grup ilim adami §oyle der: Yakin akrabaya vasiyet yabancilara va- 
siyeiien daha iyidir. ^iinku yiice Allah, a^ik^ onlan buyrugunda zikretmi§- 
tir. Hatta ed-Dahhak §oyle der: Akrabasi olmayanlara vasiyet ettigi takdirde 
amelini bir masiyet ile sona erdirmi§ olur. 

Ibn Omer’den rivayet edildigine gore o, kendisinden gocugu olan cariye- 
lerinin her birisine dort bin (dirhem) vasiyette bulunmu§tur. Hz. Ai§e'nin de 
azad ettigi bir cariyesine ev e§yasim vasiyet ettigi rivayet edilmektedir. Sa¬ 
lim b. Abdullah’tan da buna benzer bir rivayet gelmektedir. 

cl-Hascn der ki: Efcer akraba olmayanlara vasiyette bulunursa vasiyeti ak- 
rabalanna geri cevrilir. §Syet bu vasiyet yabanci birisine yapilmi§ ise, o da 
onlarla birlikle vasiyetten pay ahr. Onlari terketmekie birlikte akraba olma¬ 
yanlara vasiyet caiz degildir. 

Ebu’l-Aliye vefat ettigi sirada gevresinde bulunanlar: Buna hayret edilir, 
dediler. Riyahogullanndan bir kadin onu azad etti, o ise malini Ha§imogul- 
larina vasiyet etti. 

e§-§a’bi der ki: Onun boyle yapmasi gerekmezdi ve bu yaptiginda bir gii- 
zel taraf yoktur. 

Tavus der ki: Akrabasi olmayanlara vasiyet ettigi takdirde bu vasiyeti ak- 
rabalanna geri gevrilir ve onun yaptigi bu i§i bozulur. Bu gorii§ Cabir b. Zeyd’e 
aittir. Bunun bir benzeri el-Hasen’den de rivayet edilmi§tir. ishak b. Raheveyh 
de bu gorii§tedir. 

Malik, §afii, Ebu Hanife ile mezheplerine mensup alimler, el-Evzat ve Ah¬ 
med b. Hanbel ise §oyle demektedirler: Akrabasi olmayanlara vasiyette bu- 
lunup akrabasini muhta<; birakanin yaptigi i§ ne kadar kotiidur. Bununla bir¬ 
likte bu kimsenin zengin olsun fakir olsun, yakin olsun uzak olsun muslii- 
man ya da kafir olsun, kime vasiyet ettiyse bu vasiyeti gegerlidir ve caizdir. 
Ibn Omer ve Hz. Ai§e’den gelen rivayetlerin ifade ettigi anlam budur, aym 
zamanda bu Ibn Omer ve ibn Abbas’in da soyledigi sozdiir. 

Derlm ki: Birinci goru§ daha giizeldir. Ebu’l-Aliye’ye gelince o, Ha§imo- 
gullarinin kendisini azad eden hammdan daha evla olduklanni gozoniinde 
bulundurmu§ olabilir. (^unkii o ibn Abbas ile arkada§lik etmi§ti. ibn Abbas 
ona ilim 6gretmi§, onu diinyada da ahirette de alimler derecesine kavu§tur- 
mu§tu. Boyle bir babalik her ne kadar manevi ise de asil babalik buna der- 
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ler. Onu azad eden kadinin amaci ise diinyada Ebu’l-Aliye'yl liUrlci arasi 
na katmaktan ibaretti. Boyle birisini azad etmenin sevabi ona yrtcr. Dnftru- 
sunu en iyi bilen Allah’tir. 

13- Hastanin Hacir (l) Altina Almmasi ve Mirasgiya Vasiyyet: 

ilim adamlarimn gogunlugu hastanin (buradan kasit oliim ile sonuglsman 
hastahktir) mahnda tasarruf hususunda hacr altina alinacagi (tasarrufunun ki- 
sitlanacagi) g6ru§iindedirler. Bu konuda zahir ehli istisna olarak §oyle der- 
ler: Hayir, hacir altina alinmaz. Boyle bir kimse saglikli kimse gibidir. Ancak 
konu ile ilgili hadis-i verifier ve gelen rivayetierin ihtiva ettigi anlam goru§- 
lerini rcddetmektedir. 

Hz. Sa’d der ki: Rasulullah (s.a) Veda Hacci esnasinda, adcta oltime be- 
ni yakla§tiran bir rahatsizligim dolayisiyla beni ziyarete geldi. By Allah'm Ra- 
sulii dedim. Ben gordiigun §ekilde bir hastayim. Ben mal sahibl bir klmse- 
yim. Bununla birlikte benim bir kizdan ba§ka mirasgim yoktur. Malnnin 0g- 
te ikisini sadaka olarak vereyim mi? Hayir, diye buyurdu. Yarismi tasadduk 
edeyim mi? diye sorunca yine: Hayir diye buyurdu. “Ugte bir, ugte bir de gok- 
tur ya! £unku senin mirasgilarini zengin olarak birakman onlan insanlara el 
avug agacak §ekilde muhtag birakmandan hayirlidir." (2) 

Yine zahir ehli mirasgilar kabul etseler dahi ugte birden fazlasmi vasiyet 
etmeyi kabul etmezler. Geri kalan biitun ilim adamlan mirasgilann kabul et- 
meleri halinde boyle bir vasiyeti caiz kabul ederler. Dogru olan gorii§ de bu- 
dur. 

£unkii hastanin ugte birden fazlasmi vasiyet etmekten alikonmasi miras- 
gimn hakki dolayisiyladir. Mirasgilar haklanndan feragat cttikleri takdirde bu 
sahih ve caiz olur. Mirasgilar tarafindan yapilmi§ bir hibe gibi olur. Darakut- 
ni’nin rivayetine gore Ibn Abbas §oyle demi§: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: "Mi- 
rasgilarin dilemesi di§inda higbir mirasgiya vasiyet caiz degildir.” (3) 

Amr b. Harice’den de §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (s.a) bu¬ 
yurdu ki: “Mirasgilar uygun gormedikge higbir mirasgiya vasiyet yoktur.” (4) 

14- Mirasgiya Yapilan Vasiyeti Kabul Eden Mirasgilann Vazgegmeleri: 

Vasiyette bulunanin hayatta iken bir mirasgiya yaptigi vasiyeti kabul 

eden diger mirasgilar, onun vefatindan sonra bu kabullerinden vazgegerler- 
se, hiikmun ne olacagi hakkinda ilim adamlanmn farkli goru§leri vardir. 

Bir grup §oyle demektedir: Bu, mirasgilann aleyhlerine olmak iizere ca- 


(1) Hacr: Sbzllikte engellemek ve daraltmak anlaimndadir. §er’i bir terim olarak insanin ma- 
linda tasarrufunun engellenmesi demektir. Fikih mezheplerinin tarifleri farkli olmakla 
birlikte, birbirine yakindir. Bk. ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-lslami, V, 411 vd. ile Fikih Usfl- 
lu’ne dair eserlerin “ehliyet arizalan" bahsi. 

(2) Daha once 7 no'lu ba§likta gegti 

(3) Darakutni, IV, 152 

(4) Aym yer 
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l/ilir vc uygun gordukten sonra geri donmek haklan yoktur. Ata b. Ebi Re- 
bah'in, Tavus, el-Hasen, ibn Sirin, ibn Ebi Leyla, ez-Zuhri, Rabia ve el-Ev- 
zai'nin goru§leri budun. 

Bir diger grup da, arzu ettikleri takdirde bu kabullerinden geri donebilir- 
ler, demektedirler. Bu da Ibn Mes’ud, §ureyh, el-Hakem, Tavus, es-Sevri, el- 
Hasen b. Salih, Ebu Hanife, §afii, Ahmed ve Ebu Sevr’in g6ru§iidur. ibnu’l 
Miinzir bunu tercih etmi§tir. 

Imam Malik bu hususta meseleyi degi§ik durumlanna gore ele ahr ve §oy- 
le der: Eger vasiyette bulunan saglikli iken (mirasgilar) buna izin vermi§ ise- 
ler geri donebilirler. §ayet malinda tasarruf etme imkanimn olmadigi hasta- 
ligi halinde miras birakana izin-vermi§ iseler, bu onlann aleyhlerine olmak 
iizere caizdir, gegerlidir. ishak’in gorii§u de budur. Birinci goru§iin sahiple- 
ri §unu delil gosterirler: Boyle bir vasiyetin engellenme sebebi mirasgilar do- 
layisiyladir. Miras^ilar bunu ge^erli ve caiz kabul ettiklerine gore bu da ca¬ 
izdir. Aynca ilim adamlan eger mahmn ugte birinden fazlasini yabanci biri- 
sine vasiyet ettigi takdirde, mirasgilarin uygun gormeleri halinde caiz olaca- 
gi uzerinde ittifak etmi§lerdir. i$te burada da durum boyledir. 

ikinci goru§u kabul edenlerin delili de §udur: Mirasgilar o esnada sahip 
olmadiklari bir§ey hakkinda cevaz vermi§lerdir. Mirasgilar mala miras 
birakamn vefatindan sonra sahip olurlar. Bazen izin veren mirasgi, miras bi- 
rakandan once vefat edebilir. O takdirde o mirasgi olamaz ve ba§kasi ona mi- 
ras?i olabilir. Buna gore o malda hakki olmayan bir kimse onu ge^erli ka¬ 
bul etmi§ olur. Dolayisiyla bu hususta onun igin baglayici bir taraf yoktur. 

imam Malik de kabul ettigi goru§iine §u sozleriyle delil gosterir: Ki§i sih- 
hatli oldugu takdirde biitiin malinda tasarruf hakkina kendisi dalia gok sa- 
hiptir. Malinda istedigini yapar. Sihhatli iken mirasgilan bu hususta ona mu- 
saade ettikleri takdirde, lehlerine vacip olmami§ (tahakkuk etmemi§) bir§e- 
yi terketmi§ olurlar. Eger hastalik halinde iken ona izin vermi§ iseler, bu se- 
fer lehlerine vacip olan (tahakkuk eden) bir hakkin bir kismini terketmi§ olur¬ 
lar. Dolayisiyla miras birakan ki§i bu vasiyetini yerine getirmi§ ise, mirasgi- 
larin bu verdikleri izinden geri donmek haklan yoktur. Ctinkii boyle bir im- 
kan ortadan kalkmi§tir. 

15- Hasta Vasiyetini Yerine Getirmemi§ ise: 

Eger hasta bu vasiyetini yerine getirmemi§ ise mirasgimn bundan geri don- 
me hakki vardir. Qunkii yerine getirmek suretiyle bu hak ortadan kalkmami§- 
tir. Bu g6ril§ el-Ebheri’ye aittir. 

tbnu’l-MOnzir, isliak b. Raheveyh’ten §unu nakletmektedir: Bu mes’elede 
Imam Malik’in goru§u digerlerine gore siinnete dalia yakindir. 

ibnu’l-Miinzir der ki: Malik, es-Sevri, Kufeliler, §afii ve Ebu Sevr, vefatin¬ 
dan sonra (mirasgilar) boyle bir§eyi uygun gordiikleri takdirde bunu kabul 
etmek zorunda olduklarim ittifakla kabul elmi§lerdir. 
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16- Miras^ilarm Bir Kismina Bir Mali Vasiyet Etmek: 

Miras^ilarindan birisine bir miktar mal vasiyette bulunup da vuNlycIltulf: 
Eger diger miras^ilar uygun goriirlerse bu mal onundur, uygun gOnntvIci 
se Allah yolunda harcanacaktir; deyip de miras^ilar uygun gdrmcscler bilk 
mun ne olacagi hususunda ilim adamlannin farkh goru§leri vardir. 

Imam Malik der ki: Eger mirasgilar bunu uygun gormez, kabul etmczler- 
se, o vasiyet edilen miktar kendilerine geri doner. 

§afil, Ebu Hanife ve Abdiirrezzak’in arkada§i Ma’mer’in gorii§une gore iso 
o takdirde o mal, Allah yolunda harcamr. 

17- Hacir Altinda Olmayan Akil-Baligin Vasiyetiyle Ba§kalarinin Vasiyeti: 

Hacir altinda bulunmayan akil ve balig kimsenin vasiyeti hususunda go¬ 
rily aynhgi yoksa da hacir altinda bulunan kimsenin vasiyeti hakkmda 
farkli goru§ler vardir. 

Malik der ki: Bizce uzerinde icma olunan husus §u ki: Akli zayif, akli kit, 
kimi zaman ayilan musibetzedenin vasiyetleri, eger neyin vasiyetlni yaptik- 
lanni bilecek kadar bir akli seviyede iseler caizdir. Eger neyi vasiyet cltigi- 
ne akli eriyor ise, ve munker bir soz soylememi§ ise kiigiik <pocugun vasiye- 
li de gegerlidir. 

Ebu Hanil’e ve arkada§lari kii^uk gocugun vasiyeti caiz degildir, der. el- 
Mtizehi der ki: §afii’nin gorii§une gore kiyas da boyledir. Ben bu konuda §a- 
fiT’nin apkga soziinii ettigi ve agikga belirttigi bir ifadesini gormedim. §afiT’nin 
arkada§lari ise bu konuda iki gorii§ ortaya atmi§lardir. Birinci gorii§ imam Ma- 
lik’in goru§ii gibidir, ikinci gorii§ ise Ebu Hanife’nin g6rii§u gibidir. Bu ikin- 
ci g6rii§un sahipleri §unu delil gosterirler: Kiigiik ^ocugun hammini bo§ama- 
si da kolesini azad etmesi de caiz degildir. i§ledigi bir cinayetten dolayi ona 
kisas uygulanmaz, kazf halinde de ona had uygulanmaz. O bakimdan o ha¬ 
cir altinda bulunan balig gibi degildir. I§te vasiyeti de boyledir. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Bunlar hacir altinda olan balig kimse¬ 
nin vasiyetinin caiz oldugunu ittifakla kabul ederler. Bilindigi gibi yaptigi va- 
siyete akli eren gocuklarin durumu hacir altinda bulunanin malindaki uygu- 
lainasina benzer. Hacrin illeti mail sagip savurmak ve telef etmektir. Bu illet 
ise oliimu ile ortadan kalkar. Kii^iik <;ocuk, akli ermeyen deliden daha <jok, 
malindaki tasarruflarinda hacr altinda bulunana benzer. O bakimdan Hz. 
Omer’den bu hususta gelen emir ile birlikte vasiyetinin caiz olmasi gerekir. 
Malik de §oyle demi§tir: Bu, Medine’de onlara gore uzerinde icma edilen bir 
husustur. Ba§an Allah’tandir. 

Muhammed b. §ureyh de der ki: Kii^uk ya da biiyiik olsun vasiyette bu¬ 
lunup da hakka isabet eden kimse vasitasiyla Allah hakki yerine getirmi§ olur. 
llakki higbir §ey onleyemez. 
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18- Ma’ruf ve Adaletli Bir §ekilde Vasiyet: 

Yiice Allah’in: “Ma’ruf bir §ekilde vasiyette bulunsun” buyrugu adalet- 
If, kimsenin hakkim yemeden ve a§iriya ka^madan vasiyette bulunsun, de- 
mektir. Bu, vefat edecek olanin ki§isel kanaatine, vasiyet edecek damn go- 
rti§une birakilmi§tir. Daha sonra yiice Allah, Peygamber (s.a)’in vasitasiyla bu- 
nun takdirini uzerine aldi. Bu bakimdan Hz. Peygamber: “U?te bir, iigte bir 
de gdktur ya” diye buyurmu§ur. Bu husuta ilim adamlarinm g6rii§leri once- 
den kaydedilmi§tir. 

Yine Peygamber (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Hasenatimza bir fazlalik ol- 
sun ve Allah sizin igin bir zekat (arinma sebebi) kilsin diye vefatinizin yak- 
la§tigi sirada Allah sizlere mallarimzin iigte birini tasadduk buyurmu§tur. (On- 
lara tasadduk yetkisini vermi§tir).” Bu hadisi Darakutm Bbu Umame’den, o 
Muaz b. Cebel’den, o Peygamber (s.a)’dan diye rivayet etmi§tir. (1) 2 

el-Hasen der ki: Vasiyet ancak birakilan mirasin iigte bir kisminda caiz olur. 
Buhari de bu goru§tedir. Buna yiice Allah’in: “Ve onlar arasmda Allah’in in- 
dirdigiyle hiikmet” (el-Maide, 5/49) buyrugunu delil gostermektedir. <2) 
Peygamber (s.a)’in malm iigte birini <;ok gorme hiikmii Allah’in indirdigiy- 
le hiikmetmektir. Her kim Rasulullah (s.a)’in gizdigi sinin a§ar ve iigte bir- 
den fazlasini vasiyet ederse Peygamber (s.a)’in yasakladigi bir i§i yapmi§ olur. 
Ve eger Rasulullah (s.a)’in bu husustaki hukmiinu bilen birisi ise yaptigi bu 
i§i ile asi olur. §afii: “Ugte bir $oktur” buyrugu, az olmadigini ifade etmek- 
tedir, der. 

19- Takva Sahipleri Ozerinde Hak: 

Yiice Allah’in: “Takva sahipleri uzerine bir hak olarak” buyrugu bu hak- 
kin gozetleme ve (zayiflarin durumunu) saglamla§tirma anlaminda sabit bir 
hak oidugunu, farz ve viicup anlaminda sabit olmadigini ifade eder. Bunun 
delili ise: “Takva sahipleri uzerine” kaydidir. Bu ise boyle bir vasiyetin men- 
dup oldugunun delilidir. Qankii eger bu hak farz olsaydi, butun miisluman- 
lar uzerine olmasi gerekirdi. Allah’in bu hususta takva sahiplerini yani ku- 
surlu davranmi§ olmaktan korkanlan ozellikle sozkonusu etmesi, olmesi ha- 
Hnde telef olmasmi umduklan di§inda, gerekli olmadigini gostermektedir. Eger 
telef olmasindan korktugu bir hak varsa o takdirde elini <;abuk tutup onu yaz- 
masi ve vasiyet etmesi farz olarak yerine getirmesi gerekir. Qiinkii bu hak- 
ki suaarak gegi§tirirse bu hakki zayi eder ve o ki§inin bir kusuru olur. Bu an- 
lamdaki agiklamalar daha onceden gegmi§ bulunmaktadir. 

“Hah olarak” kelimesinin mansup olmasi te’kid edici masdar oimasindan- 
dir. Kur’ftn di$inda “bu bir haktir” anlamina olmak uzere merfu olmasi caizdir. 

(1) D&rakutnl, IV, 150; lbn Mace, Vesaya 5’de Ebu Hureyre’den; Miisned, VI, 44l'de 
Ebu’d-Derdfl'dan. DnrakutnT'ye talik yazan Ebu’t-Tayyib, her rivayet yolunun da za- 
yif oidugunu blldirmektedir. 

(2) Buh&rl, Ves.1yil 3. 
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20- Vasiyette Gcf Kalmamak: 

ilim adamlari der ki: Vasiyeti yazmakta geeikmemek Ixi flycl-l krrlmcdrn 
gkartilan bir hukiim degildir. Bu hiikum ibn <3mer’in rivSyet cltifll Uadlutrn 
gikarilmaktadir. 

Vasiyeti erken yazmanin faydasi belgelendirmeyi dalia ileri dercceyc gd 
turmek, yazili ve iizerinde kanit bulunan bir beige haline getirmcktir. Bu lac 
geregince amel olunmasi ittifakla kabul olunan vasiyet §eklidir. Adalctll 
kimseleri §ahit tutup onlar da lafzen bu vasiyete §ahitlik ederlerse yazili ola- 
rak belgelenmemi§ olsa bile o vasiyet geregince amel olunur. Eger kendi elry- 
le vasiyetini yazar ve §ahit tutmazsa imam Malik’ten gelen gorii§e gore o va¬ 
siyet geregince amel olunmaz. Ancak bu hususta itham olunmasi sozkonu- 
su olmafcsizm, bir ki§inin leliine bir hakki ikrar etmi§ olmasi hali bundan mCis- 
tesnadrr, o takdirde bu hakkin yerine getirilmesi gcrckir. 


21- Vaeiyetin Yazili§ §ekli: 

DarakutnT’nin rivayetine gore Enes b. Malik §oyle demi§tir: Vasiyetlcrlnln 
ba§ tarafina §oyle yazarlardi: “Bu filan oglu filamn yaptigi bir vasiyettir. O Al- 
lah’tan ba§ka hi$bir ilah bulunmadigina, O’nun bir ve tek olduguna, ortak- 
siz olduguna, Muhammed’in Allah’in kulu ve Rasulii olduguna, kiyametin §up- 
he sozkonusu olmaksizm mutlaka gelecegine, Allah’in kabirde olanlan diril- 
tecegine §ehadet eder. Kendisinden sonra geriye biraktigi aile halkina Al- 
lah’tan hakki ile korkmalanni ve aralannda lslah ile davranmalanni, Allah’a 
ve Rasuliine itaat etmelerini vasiyet etmektedir. Eger mti'min iseler (boyle dav- 
ranmalidirlar). Onlara aynca ibrahim’in ogullarma vasiyet ettigini, Yakub’un 
da vasiyet ettigini tavsiye etmektedir ki: Ogullanm, muhakkak Allah sizin igin 
bu dini se^mistir, ancak miislumanlar olarak oliiniiz..” (1) 

L 
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181. Artik kim bunu i§ittikten sonra onu degi§tirirse giinahi ancak 
onu degi§tirenlerin iizerinedir. Muhakkak ki Allah Semf’dlr, 
Alimdir. 

Buyruguna dair agiklamalanmizi dort ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Degi§tirenler Giinahkardir: 

Yiice Allah’in: “Kim.. degi§tirirse” buyrugu §arttir. Bunun cevabi: “Gdna- 


(1) Darakutni, IV, 154 
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In ancak onu degi§tirenlerin uzerlnedir” buyrugudur. “(-lJu-): Ancak” eda- 
tindaki ( U ) boliimu, ( dj )’nin amel etmesini engeller (kaffe). “Giinahi” ke- 
limesi miibteda olarak merfu’dur. “Onu degi§tirenlerin iizerinedir” anlamin- 
daki buyruk da haber maliallindedir. 

“Onu degi§tirirse” buyrugundaki zamir vasiyet etmeye racidir. £unkii “va- 
siyet" vasiyet etmek anlamindadir. Aym §ekilde “bunu i§ittikten” buyrugun¬ 
daki zamir de vasiyet etmeye racidir. Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu 
gibidir: “Her kime Rabbinden bir mev’iza gelirse” (el-Bakara, 2/271) Bura- 
daki mev’iza “vaz (ogut)” anlamindadir. 

Yiice Allah’in: “Payla§tirmada hazir olursa” (en-Nisa, 4/8) buyrugunda 
“payla§tirma” mal anlamindadir. Bunun delili ise ayet-i kerimede biraz son- 
ra gelen “ondan” buyrugudur. §airin §u sozu de bu turdendir: 

' n , 

I 6 Jjt U 

“Bu ses de ne oluyor?” 

Kasti bu bagirip gagirma (feryat) da nedir §eklindedir. imruu’l-Kays da §oy- 
le demektedir: 

• / ^ / 1 % ^ * + % + + 

4-JUI 4j yS. * — *j*ji 

“Dilmdtiz yumu§ak tenli, gen^ ve giizel, yumu§ak huylu 

Taptaze, yapraklan tomurcuklanmak iizere dallan kabarmi§, 

sorgun agacinin ?ubugu gibi...” 

“Bunu i§ittikten sonra” buyrugunun bizzat vasTden i§itmesi anlamina gel- 
me ihtimali oldugu gibi, sozleriyle kendisinde bu vasiyetin sabit olabilece- 
gi ki§ilerden i§itmesi anlamina gelme ihtimali de vardir. Bu da iki ki§inin §a- 
hitligidir. 

“Giinahi”ndaki zamir, “degi§tirme’’ye aittir. Yani onu degi§tirmenin gii- 
naln degi§tirenedir. Olene degildir. Qiinkii vasiyet eden vasiyetiyle kinama 
simrlannin di§ina 9 ikmi§ ve artik bu vasiyetin yerine getirilmesi i§i mirasgi- 
ya ya da veliye ait olmu§tur. 

§oyle de denilmi§tir: Vasiyet eden ki§i eger degi§iklik yapip da vasiyeti ter- 
keder veya §eriatte kendisine tayin edilen §ekilde yerine getirmeyecek olur¬ 
sa gtlnahkar olur, demektir. 

2- Borcun Vasiyet Edilmesi: 

Bu Ayet-i kerimede olen ki§i borcunu vasiyet ettigi takdirde borcun ole- 
nin zimmetinden <jikip bununla borcun veliden talep edilecegine dair delil 
vardir. Bu borcun odenmesinde veli ecir ahr, geciktirilmesinden dolayi da gii- 
nah kazanir. 

Kadi Ebu Bekr b. el-Arabi der ki: “Bu, ancak olenin borcunu odemekte 
kusurlu olmamasi halinde sahih olur. Buna gticti yettigi halde odemeyi ter- 
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ketsc sonra da borcunun odenmcsini vasiyet else, vcllnin liu liUNiwltikl ku 
surlu hareketi, o borcu onun zimmetinden izale etmez." 

3 - Caiz Olmayan Bir §eyin Vasiyet Edilmesi: 

§arap, domuz yahut masiyet olan bir§eyi vasiyet ederse bu vasiyet in dr 
gi§tirilmesinin caiz oldugu, yerine getirilmesinin de caiz olmadigi luisusun- 
da g6rii§ birligi vardir. Tipki geriye biraktigi malm tigte birinden fazlasinda- 
ki vasiyeti yururluge koymamn caiz olmadigi gibi. Bu agiklamayi Ebu Omcr 
(ibn Abdi’l-Berr) yapmi§tir. 

4 - Her§eyi I^iten ve Her§eyi Bilen Allah: 

Ytice Allah’in: Muhakkak ki Allah” her§eyi i$iten “Semi’dir” her$eyi bi¬ 
len “Alimdir” buyruklari §ani yiice Allah’a ait iki sil'attir. Bu iki sil'ata sahip 
olmakla birlikte vasiyet edenlerin yapacaklari herhangi bir zulQm vc haksiz- 
lik yapanlarin herhangi bir degi§ikligi O’na gizli kalmaz. 


•T ' > t . ' | o ,. , * fcl »7 , . - - * • .. • - f 
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182. Artik kim vasiyet edenin hataya meylinden yahut giinahkdr ola- 
cagindan korkar da aralarmi bulursa, ona da hi^bir gunah 
yoktur. §iiphesiz ki Allah GafGrdur, Rahimdir. 


Bu buyruga dair a^iklamalanmizi alti ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Ayete Genel Bir Baki§: 

“Artik kim..” §arttir. Buradaki “korkar” kelimesinin “bilir” anlamina 
geldigi de soylenmi§tir. 

“Korktu” anlamindaki fiilin ash CJy) §eklindedir. Hem kendisi, hem ken- 
disinden onceki harfin harekeli olmasi dolayisiyla “vav” harfi elif e kalb edil- 
mi§tir. Kufeliler “feile” veznine uygun olarak esre’ye delalet etmek iizere bu 
kelimeyi imaleli soylerler. 

Vasi Y et eden” anlamindaki buyrugu, Asim’dan Ebu Bekir, Ham¬ 
za ve el-Kisai, sad harfini §eddeli okurlar. Digerleri ise §eddesiz okurlar. §ed- 
desiz okuyu§, daha agiktir. Ciinkii nahivcilerin gogu, §eddeliyi teksir (?ok- 
luk) ifade etsin diye kullanirlar. Bununla birlikte aynca gokluk ifade etme- 
yen benzer diger fiillerin her iki halde (§eddeli ve §eddesiz olarak) kullanil- 
masi gibi, kullanilmi§ da olabilir. 
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*( U>»-): Hataya meyl..." kelimesi, zulmetmek anlamindadir. ismi: Cenif 
vv canil gelir. Bu a^ikiamalan en-Nehhas yapmi§tir. 

Bunun “meyletmek” anlamina geldigi de soylenmi§tir. el-A’§a der ki: 

1 fi> I {jA >0.1 ■<!> 1 i J >^>- >—ill >mj 

“Devem, Yemame taraflarindan meyledip uzakla§iyor; 

Yakinlan arasmdan senden ba§kasina yonelmedi.” 


Sihah’ta §oyle denilmektedir: “el-ceneP, meyletmek demektir. Mazide 
ikinci harfi (nun) esreli, muzari’de ustiindiir. Mastan da “cenef’ diye gelir. Yii- 
ce Allah’in “Artik kim vasiyet edenin hataya meylinden korkarsa...” buy- 
rugu da bu kabildendir. §air der ki: 







ty r-» 


“Onlar mevlalarimizdir; bizim aleyhimize (haksizliga) meyletseler dahi; 
Esasen biz de onlarla kar§ila§maktan ho§lanmiyoruz.” 


Ebu Ubeyde der ki: Burada “mevla” kelimesi, amcaogullari demek olan 
"mevali" anlaminda kullamlmi§tir. Yuce Allah’in: “Sonra sizleri bebek olarak 
gikartiyor. " (el-MQ’min, 40/67) buyrugunda (bebek kelimesi gogul anlamin- 
da) oldugu gibi, (§iirdeki mevia kelimesi de ^ogul anlamindadir). 

§air Lebid de §oyle demi§tir: 




J 


S' 


* I 


IS-*'' wT-'l 


“Ben oyle bir kimseyim ki, Amir’in §eref ve asaleti, 

Benim haksizligimi engelledi; dii§manlarin aleyhime meyletmi§ken.” 


Ebu Ubeyde der ki: “Cani”’de aym §ekilde meyil eden demektir. 
“Ecnefe’r-raculu” meylini gerektiren bir i§ yapti demektir. ( ^ ) 

Giinaha meyletti, anlamindadir. ( ) sirti kambur adam, demektir. 

“Cunefa” ise belli bir yerin adidir. Bu agiklamalan Ibnu’s-SikkTt yapmi§tir. 

Ayet-i kerimede yer alan “Meyletmek” kelimesini, Hz. Ali’nin zulmetmek 
anlaminda ( Lil^-) §eklinde okudugu rivayet edilmi§tir. Miicahid der ki: Her 
klm vasiyet edenin hataya meyledip bir kesimin mirasini kesmeye ve kasten 
eziyet vermeye kalki§acak olursa ya da bu i§i kasti olmaksizin yaparsa, i§te 
bu da giinah olmaksizin hataya meyletmektir. Eger bunu kasten yapacak olur¬ 
sa l?te bu giinaha dogru bir meyildir. Bunun anlami §udur: Her kim bu hu- 
susta ttgOt ahr ve bundan vazgegip boylelikle kendisiyle mirasgilan arasin- 
da vc blzzat yine mirasgilar arasini lslah ederse, onun igin bir giinah yoktur. 

“§hphe«iz kl Allah Gafurdur, Rahimdir.” Vasiyet edene ogiit etki edip de 
vermek istedigi eziyetten vazgegerse, Allah onu bagi§layicidir. 

tbn Abbas, Katade, er-Rabi’ ve ba§kalan §oyle demektedir: Ayet-i kerime- 
nin manasi §udur: Her kim vasiyet edenin oliimiinden sonra onun hataya yo- 
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ncldigini goriir ve mirasgilarimn bazisina kasten eziyet vcrmck iNlcullftimlrn 
korkar, yani bilir, goriir ve bunu ogrenirse, sonra da mirasgilar uruNimU or 
taya gikan anla§mazlik ve ayriligi diizeltmeye kalkarsa “ona hlgblr gttnali yok¬ 
tur”; yani bundan onceki ayette sozii gegen, degi$tiren kimscnln gOnahi omi 
gelip bulmaz. Eger onun yaptigi bir i$te kaginilmaz olarak bir degi$tlrmc var 
sa da bu, bir maslahat gozetilerek yapilan bir degi§tirmedir. GOnahi gcrck- 
tiren degi§tirme ancak heva ve keyfe gore yapilan degi§ikliktir. 

A. 

2- Ayetin Muhatabi: 

Ytice Allah’in: “Kim... korkar da” buyrugunda hitap biitiin miisliimania- 
radir. Onlara §oyle denilmektedir: Sizler eger vasiyet liususunda vasiyette bu- 
Iunan herhangi bir kimsenin haktan uzakla$ip giinaha dii§eceginden korkar 
ve vasiyetini maruf bir §ekilde yapmayacagindan gekinirseniz... Bu, mail - me- 
sela damadina yahut kizimn ogluna - vasiyet edip boylelikle malmin kizina 
ula§masmi saglamak ya da mahni, ogluna ulagmasi kastiyla oglunun ogluna 
vasiyet etmesi ya da yakin olam terkedip uzaga vasiyette bulunmasi surctly- 
le olur. i§te bu gibi §eylerden korkarsamz sizler aralarmi diizeltmeye kalki- 
§imz, elinizi bu hususta gabuk tutunuz. §ayet bu konuda aralarinda sulh ger- 
gekle§ecek olursa arayi diizeltenden giinah kalkar. Boyle bir lslah farz-i ki- 
fayedir. Mtisltimanlardan herhangi bir kimse bunu yapacak olursa digerlerin- 
den bu sorumluluk kalkar. §ayet hepsi yapmayacak olurlarsa hepsi de gu- 
nahkar olur. 

3- Zanna Ddyali Olarak HukiXm Vermek: 

Bu ayet-i kerimede zan ile liukiim vermeye dair bir delil vardir. £iinkii ki- 
§i fesadin kastedildigini sanacak olursa lslah igin gali§masi icab eder. Fesad 
tahakkuk ettigi takdirde artik bu bir sulh olmaz, onun ortadan kaldirilmasi 
igin bir hiikiim, fesadin iptal edilmesi ve fesadin kokiiniin kazinmasi olur. 

Yiice Allah’in: “Aralarmi bulursa” lslah ederse buyrugu, “korkar” buy- 
ruguna atfedilmi§tir. Burada kinaye yoluyla mirasgilar kastedilmektedir. On- 
lann sbzkonusu edilmemesi anlamin bilinmesi dolayisiyladir. 

Ba§ tarafta gegen §artin cevabi ise “ona da higbir giinah yoktur” buyru- 
gudur. 

4- Hayatta iken Sadaka ile, Oliim Aninda Sadaka arasmdaki Fark: 

Hayatta ve saglikh iken sadaka vermenin, oliimiin yakla§tigi sirada sada¬ 
ka vermekten daha faziletli oldugu hususunda gorii§ ayriligi yoktur. Qiinkii 
Peygamber (s.a)’a: Hangi sadaka daha faziletlidir? diye soruldugunda §oyle 
buyurmu§tur: “Sihhatli ve cimri oldugun halde tasaddukta bulunmandir.” 

(1 ) Buhdrl, Zekat 11; Miislim, Zekat 93; Nesat, Zekat 60, Vesaya 1; Ibn M&ce, Vesaya 4; MUa- 
ned, II, 231, 250, 415, 447. 
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Iiu hadisi sahih hadis toplayicilan rivayet etmi§lerdir. 

DarakutnT de Ebu Said el-Hudri’den §unu rivayet etmektedir: Rasulullah 
(s.a) buyurdu ki: “Ki§inin hayatinda bir dirhem sadaka vermesi onun igin olu- 
iniiniin yakla§tigi sirada yiiz dirhem sadaka vermesinden daha hayirhdir.” (1) 

NesaT de Ebu’d-Derda’dan rivayetine gore, Peygamber (s.a) §oyle buyur- 
mu§tur: “Vefati yakla§tigi sirada infak eden ya da sadaka veren kimsenin mi- 
sali doyduktan sonra hediye verinin misaline benzer.” (2) * 4 

5- Vasiyetin.de Ba§kasina Zarar Vermeyen Kimsenin Durumu: 

Vasiyetinde ba§kasina zarar vermeyenin bu vasiyeti, terkettigi zekatina kef- 

farei olur. DarakumT rivayei ediyor: Muaviye b. Kurra babasindan §oyle de- 
digini rivayet etmektedir: Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu: “Her kimin oliimu 
yakla§ir da vasiyette bulunursa onun yaptigi vasiyet Allah’in Kitabina uygun 
oldugu takdirde bu zekatindan terkettiklerine keffaret olur.” (3 ' 

6- Vasiyetinde Ba§kasma Zarar Veren Kimsenin Hiikmii: 

Yine DarakutnT’nin ibn Abbas’tan rivayetine gore Rasulullah (s.a) §oyle bu- 
yurmu§tur: “Vasiyette ba§kasina zarar vermek kebairden (biiyuk giinahlar- 
dan)dir." <4) 

EbO DavQd’un Ebu Hureyre (r.a)’dan rivayetine gore Rasulullah (s.a) 
§oyle buyurmu§tur: “§iiphe yok ki bir erkek yahut bir kadin altmi§ yil siirey- 
le Allah’a itaat ile amel eder, sonra da olum gelip onlara <jatar ve her ikisi de 
vasiyetlerinde ba§kalarina zarar verirlerse o takdirde her ikisine de cehen- 
nem hak olur.” (5) 

NesaT de Kitabim-n (vasiyet bolumiinde) §oyle bir ba§hk aymi§tir: “Vasi¬ 
yetinde haksizhga meyledenin namazim kilmak”: (6) Bize Ali b. Hucr haber 
verdi. Bize Hu§eym, Mansur’dan bildirdi ki o, ibn Zazan diye bilinir, ibn Za- 
zan el-Hasen’den o imran b. Husayn (r.a)’dan rivayetine gore adamin birisi 
olumiinun yakla§tigi sirada alti tane kolesini azad etti ve bunlardan"ba§ka bir 
mail da yoktu. Bu durum Peygamber (s.a)’a ula§inca Hz. Peygamber bundan 
dolayi kizdi ve §oyle dedi: “Ben i^imden bunun cenaze namazim kilmama- 
yi gegirdim.” Daha sonra onun kolelerini gagirdi. U^e boldu, ardindan ara- 
larinda kur’a gekti. ikisini azad etti, geriye kalan dordiiniin koleligini devam 
ettirdi. (7) 

(1) 21761} D&vdd, Vesaya, 3 

( 2 ) Nttat, VesSya, 1; Ebb D&vbd, itak 15; Tirmizi, Vesaya 7. Ancak belirtilen yerlerdeki ifa- 
de: "... kttle azad eden ya da sadaka veren..." anlamindadir. 

(5) Dtrahutnl, IV, 149 

(4) D&rakutnl, IV, 151 

( 5 ) Ebb Dbvbd, Vesaya, 3; Tirmizi, Vesaya, 2; Ibn Mace, Vasaya 3. 

(6) Nttat, Cenftiz 65 

(7) Nttal, Cenfllz, 65; Miislim, Eyman 56; Ebb Davbd, leak 10; Tirmizi, Ahkam 27; Miis- 
ned, IV, 326; Ibn M6ce, Ahkam 20 
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Muslim de bu liadisi bu anlamda rivayet etmi§tir. Ancak Miislim'dr luuli- 
sin sonlannda: “Ben onun cenaze namazini kilmamayi i<,tcn l^c kiiraila^lir 
dim” sozii yerine, “ona agir sozler soyledi" ifadesi yer almakludir. 


* x 


l' 90 

* i i ' 


ur fgji ^ \p ^ i * 1 «i 

" ' 0 '' J 0 ^ \ i \ * ~ ^ 1 ® ^7 • 5^ i• 

^^3 ObL*Ljl Ar<#> J 

3 ,i Jij V' r-^ ^ ^ ^ ^ jt ^ 

’* <l ' I#» ' ' * | ^ ^ ' f ”•'*.• J f - t * 

aJ ^ 1^1 f OJJ 

^- U - 5T jl_ ^SJ 1^4^-sO; 


183- Ey iman edenler! Oru^ sizden oncekilere yazildigi gibi sizln iize- 
rinize de yazildi. Ta ki takva sahibi olastniz. 

184. Sayili giinlerde. Sizden kim hasta veya yolcu olursa onlar sa- 
yisinca (ba§ka giinlerde) oru^ tutsun. Oru^ tutmaya giicii 
yetmeyenler de bir fakir doyumu fldye versinler. Bununla be- 
raber kim hayir yaparsa, i§te bu, onun i^in daha hayirlidir. 
Oru^ tutmamz sizin i$in daha hayirlidir. Eger bilirseniz. 


Bu buyrugun: “Ey iman edenler... sayili giinlerde” bolumiine dair a^ik- 

lamalanmizi alti ba§hk halinde sunacagiz: 

1- Oruq Ne Demektir: 

Yuce Allah: “Ey iman edenler! Oru^ sizden oncekilere yazildigi gibi si¬ 
zin iizerinize de yazildi” diye buyurmaktadir. 

Bundan once miikellefler iizerinde yazilan kisas ve vasiyeti sozkonusu et- 
tikten sonra burada da Allah onlann uzerine orug tutmayi fare yazdigim, oru- 
cu yerine getirmekle yukumlii tuttugunu ve orucu fare kildigmi belirtmek- 
tedir. Orucun farz oldugu hususunda gorii§ aynligi yoktur. Peygamber (s.a) 
da §oyle buyurmaktadir: “Islam be§ temel uzerine bina edilmi§tir. Allah’tan 
ba§ka ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in Rasulii olduguna §ehadet et- 
mek, namaz kilmak, zekat vermek, Ramazan ayi orucu tutmak ve haccet- 
mek.” Bu hadisi ibn Omer rivayet etmi§tir. (1) 


(1 > Buh&ri, iman 1, 2; Muslim, iman 19- 22; Tirmizi, iman 3; Nesai, iman 13 
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Sb/Klk anlami itibariyle oni$ (siyam) imsak etmek ve bir halden bir ba§- 
ka hale ge$i$i terketmek demektir. Susup konu§mamaya da “savm” denilir. 
(.iiinku bu da konu§maktan kendisini alikoymaktir. Yiice Allah da Hz. Mer- 
yem’den haber verirken §oyle buyurmaktadir: “Gergekten ben Rahman (olan 
Allah) igin orug adadim” (Meryem, 19/26) Yani konu§mamayi adadim, de¬ 
mektir. 

Savm, yine ruzgarin dinmesi ve esmemesi demektir. Ayakta dikilip duran 
ve yemini yemeyen hayvan hakkinda da bu tabir kullanilir. Giiniin mutedil 
olmasi hakkinda da bu ifade kullanilir. Gtinduzun ortasinda giine§in tarn te- 
pede olmasi, (aym kokten olmak iizere): “Masam” kelimesiyle ifade edilir. Na- 
biga'nm §u beyitl de bu tOrdendlr: 


^1_>aJ! 




“Bazi atlar vardir ki hareketsiz ve yuriimez (saime) kimileri de oyle degildir 
Toz bulutlan altinda; kimi atlar da agizlanndaki gemleri signer.” 


Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

"Sanki tilker yildizi kendine has yerlerinde (mas&m) asili ve hareketsiz durmaktadir.” 


Bir ba$ka §air de §oyle demektedir: 

i jA jJ> ol j_5sJl j 


“Ve en kotii (kuyu) 9 iknklar(i) ise hareket edip donmeyenlerdir.” 
Imruu’l-Kays da §oyle demi§tir: 

j 1 —^ 'M Jj—dL_ic- ^J —j 1— 

“Birak onu, kederlerini ise; giindiiziin oldugu gibi durup 
Sicak oldugu vakit hizlica yol alan, toplu bir deve ile teselli bul.” 

Yani giine§ hareket etmeyip bu agir hareketi dolayisiyla imsak eden (ya¬ 
ni hareketsiz duran) gibi oldugunda, kendini bbylece teselli et, demektir. Bir 
ba$ka §air de §oyle demektedir: 

—«J l _ r -«—Jl—-j 

“NihAyet gun ortalanip itidal bulursa 
Gtlne§in de salyalan akip inerse.” 

Bir diger $air de §oyle demektedir: 

—Jl U J 

“Vecra’da sari yanakli deveku§lan 
Uykunun tadina bakmiyor, hep orusludur.” 


Jjl—fJI li| 


ijiJi 


i_*ui 
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Yani bunlar hep ayakta durmaktadir. 

Bu anlamda bu kefime fiirde pek gok kullanilmi§tir 

4>er*2 birterim olarak orug, tan yerinin agardigindan itibarcn gOnrgln ba- 
ti$ina kadar niyet ile birfikte orug bozan feylerden uzak durmak dcmrktlr 
Orucun tarn ve mukemmel olmasi ise yasaklardan uzak durmak vr liaram- 
lara dii§memek ile gergekle§ir. £iinkii Peygamber (s.a) $oyle buyurtmi{flur: 
“Her kim yalan soz soylemeyi ve onun ile ameli terketmeyecek olur ise, o 
kimsenin yemesini igmesini terketmesine Allah’in bir ihtiyaci yoktur." <n 

2- Orucun Fazileti: 

Orucun fazileU gok buyiik, sevabi pek fazladir. Buna dair sahib, liasen pek 
gok hadis-i §erif gelmi§tir ki hadis imamlan bunlari kitaplannda kaydctmi$- 
tir. Bir kismi da ileride gelecektir. Orucun faziletine dair $imdilik yilce Allah’in 
orucu kendi zatina izafe ettigini brlmek yeterlidir. Nitckim hadis-l perlite #a- 
bit olduguna gore Peygamber (s.a) yiice Rabbinden §oyle buyurduftunu bl- 
ze bildirmektedir: “§ani yiice ve mubarek olan Allah ?oyle buyuruyor: Adc- 
moglunun biitiin amelleri kendisinindir. Orug miistesna. O Benimdir, onun 
miikafatim verecek olan da Benim." (2> 

Her ne kadar biitiin ibadetler yalmzca'Allah’in ise de orucu kendi zatina 
tahsis etmesi diger ibadetlerden onu farkli kilan §u iki sebep dolayisiyladir: 

1- Orug nefsin ho§una giden §eylerini ve arzulanni sair ibadetlerden da- 
ha ileri derecede engelleyicidir. 

2- Orug kul ile Rabbi arasinda bir sirdir. Bu ancak Allah’a ayan olur. Bun- 
dan dolayi orug Allah’a has bir ibadet olarak sozkonusu edilmi§tir. Sair Iba- 
deller ise agiklan yapilir. Kul, belki bunlari gorsunler ve riyakarlik olsun dl- 
ye de yapiyor olabilir. O bakimdan orug diger ibadetler arasindan Allah’a ttzel- 
likle tahsis edilmi§tir. 

Bu hususta ba§ka agiklamalar da yapilmi§tir. 

3- Farz Kilinan Orug: 

Yiice Allah’in “yazildigi glbi” buyrugundaki “gibi” anlamindaki “kef” 
harfi sifat olarak nasb mahallindedir. Oncekilere yazildigi gibi bir yazil«§ ya 
da: Oncekilerin orucu gibi bir orug... takdirindedir. 

“Siyam (orug)” kelimesinden hal de olabilir. Yani: Orug sizden oncekile- 
re yazilmi§ oldugu gibi, onlarmkine benzer bir halde size de yazildi, demek 
olur. 

Kimi nahiv bilgini der ki: Burada “kef” harfi, “siyam: orug” igin sifat ma¬ 
hallindedir. (Jiinkii burada “siyam” kelimesi (harf-i tarifli gelmi§ olmakla bir- 
likte) katiksiz bir marife degildir. (Jiinkii bunda -§eriatin getirmi§ oldugu agik- 

(1) Buh&ri, Savin 8, Edeb 51; Ebb Davhd, Savin 25; Tirmizi, Savm 16; lbn Mace, Siyam 21. 

(2) Buh&ri, Libas 78; Muslim, Siyam 161, 163-164, Nesai, Siyam 41. 42; lbn M&ce, Slyflm 
1 v.s. 
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l.mulardan anla§ildigi gibi- bir bakima mucmellik sozkonusudur. O bakim- 
d.m bu kelimenin “kema: gibi” ile sifatlandirilmasi miimkiin olmu§tur. £iin- 
kii bununla ancak nekire (marife olmayan, belirtisiz) isimler nitelendirilir. O 
bakimdan burada ibare “sizin tizerinize oyle bir orug farz kilindi ki...” hiik- 
mundedir. Ancak bu agiklama zayif kabul edilmi§tir. 

“Ma” edati ise cer mahallindedir; silasi ise “sizden oncekilere yazildi” an- 
lamindaki ifadedir. “Yazildi” fiilindeki zamir de “ma” edatma aittir. 

4- Sizden Oncekilere Yazildigi Gibi.. 

Yiice Allah’in: “Sizden oncekilere yazildigi gibi” buyrugundaki benzet- 
mcnin ncyc yapildigi hususunda tefsir alimleri farklx goiu§lere sahiptii. 

e§-§a’bT, Katade ve ba§kalan §oyle demektedir: Buradaki benzetme oru- 
cun zamani ve miktan ile ilgilidir. Yiice Allah Hz. Musa ile Hz. isa’nin kavim- 
lerine Ramazan ayi orucunu farz olarak yazdi, onlar ise bunu degi§tirdiler. 
Bilginleri onlara on gun daha ilave ettiler. Dalia sonra bilginlerinden birisi 
hastalandiginda Allah kendisine §ifa verdigi takdirde oruglarina on giin ila¬ 
ve edecegi adaginda bulundu ve bu adagini yerine getirdi. Bunun sonucun- 
da hiristiyanlarin oruglari elli gunii buldu. Ancak sicakta bu kadar sure orug 
tutmak onlara aftir gelince bu orucu yazdan bahara aktardilar. 

en-Nehhas bu goru$ii benimseyip §oyle der: Ayette dile getirilen hususa 
daha uygun bir agiklamadir. Bu konuda bu gdru§iin dogruluguna delalet eden 
bir hadis-i §erif de vardir ki (en-Nehhas) bunu Dagfel b. Hanzala’dan miis- 
ned olarak rivayet etmi§tir. Buna gore Peygamber (s.a) §oyle buyurmaktadir: 
“Hiristiyanlar bir ay boyunca orug tutmakla yukiimlii idiler. Onlardan birisi 
hastalandi. Bunun iizerine §oyle dediler: Allah ona §ifa verecek olursa oru- 
ca on gun ilave edecegiz. Daha sonra bir ba§kasi hastalandi. Bu da yedigi bir 
etten dolayi agzindan rahatsizlanmifti. Onlar: Allah ona §ifa verecek olursa 
yedi giin daha ekleyecegiz, dediler. Daha sonra bir ba§ka hiikiimdar done- 
minde biz bu yedi giinii (ona) tamamlayalim ve orucumuzu bahar mevsimin- 
de tutahm, dediler. Boylelikle toplam orug giinlerinin sayisi elliyi buldu.” (1 ^ 
Miicahid der ki: Yuce Allah, Ramazan ayi orucunu biitiin iimmetlere farz 
kilmi§tir. 

§dyle de denilmi§tir: Onlar i§i daha saglam tutmak istediklerinden otuz 
gUnden once bir giin ondan sonra da bir giin, orug tuttular. Ardi arkasina ge- 
len nesiller boyle yapti, nihayet oruglari toplam elli giinii buldu. Sicakta bu 
kadar gok orug tutmak onlara agir geldiginden dolayi giine§ senesi mevsi- 
mine naklettiler. en-Nekka§ der ki: Bu hususta Dagfel b. Hanzala’dan ve Ha¬ 
ll) SuyOti, td-Durru’l-Mens&r, I, 428-429. ibn Hanzala, en-Nehhas ve Taberant tarafindan 
rivflyet edlldigini belirtmektedir. Ancak “Dagfet b. Hanzala” yerine “Ma’kil b. Hanzala” 
adim verinektedir. Dogrusu “Dagfel”dir. Sahabe olup olmadigi ihtilafli olmakla birlik- 
te, olmadigi g6ril§il daha kuvvetlidir. Bk. ez-Zehebt, Mizanu’l t’tidal, 11, 217; ibn Ha- 
cer, Takribu’t-Tehzib, I, 236 
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san-t BasrT ile es-SiiddT’dcn gelcn bir hadis-i §erif vardir. 

Derim ki: Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir ya, §ek giinii orug tutmamn mek- 
ruh olmasi bundan dolayidir. Aynca Ramazan bayraminin birinci giinii aka- 
binde ve Ramazan'a biti§ik olarak §evval’in alti giiniinii tutmamn mekruh ol¬ 
masi da bundandir. 

e§-§a’bi der ki: Biitiin yil boyunca orug tutsam §ek giinii mutlaka orucu- 
mu aganm. (Jiinkii hiristiyanlara bize oldugu gibi Ramazan ayinda orug tut- 
mak farz kihnmi§tir. Onlar bunu giine§ senesindeki mevsime havale ettiler, 
degi§tirdiler. (^iinkii artik orug oldukga sicak giinlere tesadiif ediyordu. O ba- 
kimdan otuz gun sayarak (diger mevsimde) tutmaya ba§ladilar. Ardindan bir 
ba§ka nesil geldi. Bunlar da kendileri igin i§i saglam tutmak istediler. Otuz 
giinden once bir giin sonrasinda da bir gun orug tuttular. Arkalarindan ge- 
lenler kendilerinden once gelenlerin yolunu izlcmcye dcvam etti, nihftyet 
oruglarmin sayisi elli giinii buldu. i§te yiice Allah’in: “Sizden bncckllere ya- 
zildigi gibi” buyrugu bunu gostermektedir. 

Bir diger gorii§e gore buradaki benzetme, oncekilere farz kilinmasi agi- 
sindan farziyyetin ash ile ilgilidir. Zaman ve keyfiyeti ile alakali degildlr. 

Bir diger gorii§e gore benzetme, onlar hakkinda sozkonusu olan orucun 
niteligi ile ilgilidir. Yemekten, igmekten ve cinsel ili§kiden uzak durmak ba- 
kimindan oruglar arasindaki benzerlik kastedilmi§tir. Orug agma vakti geldi- 
ginde uyuyan ki§i bunlari da yapmazdi. Onceleri hiristiyanlarda boyleydi, is- 
lam’in ilk donemlerinde de boyleydi. Daha sonra yiice Allah bunu ileride de 
gelecegi iizere “Oruggecesinde kadmlarimzayaklagmak size helal kihndi.” 
(el-Bakara, 2/187) buyrugu ile bunu neshetmi§tir. Bu agiklama es-Siiddi, Ebu’l- 
Aliye ve er-Rabi’e aittir. 

Muaz b. Cebel ile Ata §oyle derler: Buradaki benzetme orug ile ilgilidir. 
Ne nitelikle ne de sayi ile ilgidir. Fazlahk ve eksiklik bakimindan her iki orug 
arasinda farkhhk bulunsa bile bu boyledir. Bunun anlami §udur: “Orug Biz* 
den dncekilere yazildigi gibi sizin iizerinize de yazildi.” Yani islam’in ilk 
donemlerinde her aydan tiger giin ve A§ura giinii olmak iizere size farz ki¬ 
hndi. “Sizden 6ncekiler”den kasit ibn Abbas’in gorii§iine gore yahudilerdir. 
Bunlara da (her aydan) tig giin ve A§ura giinii orug tutmak farz kihnmi§ti. Da¬ 
ha sonra bu §ekilde orug, bu iimmete Ramazan ayinda orug tutma emriyle 
nesholundu. Muaz b. Cebel der ki: Bunu yiice Allah: “Sayili giinlerde” 
buyrugu ile neshetti. Daha sonra bu sayili gunler ise Ramazan ayi orucu ile 
nesholundu. 

5- Takva Sahibi Olmak igin: 

Yiice Allah’in: “Ta ki takvil sahibi olasiniz” buyrugu muhataplar hakkin¬ 
da bir umuttur. Daha onceden bu hususa dair agiklamalar gegmi§ bulunmak- 
tadir. (el-Bakara, 2/21. ayette) 
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“Takva sahibi olasimz” buyrugunun buradaki anlamimn; zayiflayasiniz 
$i*klinde oldugu soylenmi§tir. £unkii yemek azaldikga §ehvet de azalir. §eh- 
vct azaldikga isyanlar da azalir. Boyle bir agiklama giizel mecazT bir agikla- 
madir. 

Masiyetlerden “Sakmmaniz igin orug size farz kilindi” anlamina geldi- 
gi de soylenmi§tir. Bir diger gorii§e gore de burada takva sahibi olmak ge- 
nel ozelligiyledir. Qunkii orug Peygamber (s.a)’in da buyurdugu uzere: 
“Orug bir kalkandir” (1) ve “cinsel arzuyu kiran bir aragtir." (2) Yani orug tak- 
vanin sebebidir. Qiinku arzulan olduriir. 


6- Sayili Giinlcr: 

Yiice Allah’in: “Sayili gunlerde” buyrugu el-Ferra’ya gore “yazildi” buy¬ 
rugunun ikinci mef’uludiir. Bunun “yazildi” buyrugu dolayisiyla zarf oldugu 
igin mansub oldugu da soylenmi§tir. Yani orug sizin tizerinize sayili gunler¬ 
de farz kilindi, demektir. 

Sayili giinler ise Ramazan ayidir. Bu, Hz. Muaz’dan varid olan rivayetten 
farkli bir hususa delalet etmektedir, Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

* * * 


“Slzden kim hasta veya yolcu olursa onlar sayisinca ba§ka gunlerde (orug 
lutsun)” buyruguna dair agiklamalarimizi onalti ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Hastamn Orucu: 

Yiice Allah’in bu buyrugunda “hasta olursa” diye sozii gegen hastamn iki 
durumu vardir. Birincisinde hasta herhangi bir §ekilde orug tutamaz. O tak- 
dirde bunun orucunu agmasi vaciptir. Ikinci durumda ise zarar ve zorlukla 
birlikte orug tutabilmesidir. Boyle bir kimsenin orucunu agmasi mustehap- 
tir. Buna ragmen cahil dt§inda kimse orug tutmaz. 

ibn Sirin der ki: insan hasta adini hakedecek duruma geldi mi orug ag¬ 
masi da sahih olur. Bu ifade yolcunun yolculuk sebebiyle yolculugun ruh- 
satindan istifade edebilmesine kiyasen kullanilmi§tir. Isterse orug agmayi ge- 
rektiren bir zaruret bulunmasin. Tarif b. Temmam el-Utaridi der ki: Ramazan 
ayinda Muhammed b. Sirin’in yanina girdim yemek yedigini gordiim. Yeme¬ 
ni bltirlnce §oyle dedi: Benim bu parmagim agriyordu. 

Him adamlarindan pek gok kimse de §oyle demi§tir: Oruglu eger kendi- 
slni rahatsiz edecek, kendisine eziyet verecek bir hastaliga yakalanmi§ ya da 
bu hastaligin uzamasindan korkuyor ya da daha da artmasindan gekiniyor ise 
orug agmasi sahih olur. 

(1) Buh&rl, Savin 2, Tevhid 35; Muslim, Siyam 162, 163; Ebb D&vbd, Savin 26; Tirmizi, Savm 
55; Neaal, Siy3m 42, 43 v.s. ... 

(2) Buh&rl, Savm 10, Nikah 2, 3; Muslim, Nikah 1; Nesai, Siyam 43; Ibn Mace, Nikah 1... 
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ibn Atiyye der ki: Imam Malik’in mezhebine mensup yctkln Him lulamla- 
nnin kabul ettikleri goru§ budur ve onlar bu gorii§ii esa.s kabul cdcr vc bu¬ 
na gore tarti§irlar. Ancak imam Malik’in kullandigi ifade ise, klglyc uftir gc- 
len ve onu bir dereceye kadar rahatsiz eden hastalik, §eklindedlr. 

ibn Huveyzimendad ise §oyle demektedir: Orug agmayi mUbali kilan 
hastalik ile ilgili imam Malik’ten gelen rivayet farkli farkhdir. Bir sel'erindc: 
Orug tutmaktan dolayi telef korkusudur, derken bir diger seferinde: llasta- 
ligin agir olmasi, orugla birlikte hastaligin artmasi ve a§iri derecede zorluk 
gekmek halidir, demi§tir. Mezhebinde sahih olan budur. Zahirin geregi de 
budur. Qiinkii herhangi bir hastalik ozel olarak sozkonusu edilmemi$tir. 
Dolayisiyla orug agmak butiin hastahklarda mubahtir. Delil ile tahsis edilen 
ba§ agrisi, sitma ve orug ile birlikte sikinti te$kil etmeyen aziak hastalik bun- 
lardan miistesnadir. 

el-Hasen der ki: Hastaliktan dolayi ayakta namaz kilamayacak isc orug agar. 
Bu goru§ en-Nehai tarafindan da ifade edilmi§tir. 

Bir kesim de §oyle der: Bizzat hastaligin zarureti ki§iyi orug agmak zorun- 
da birakmazsa hastaliktan dolayi orucunu agamaz. Orug ile birlikte bu zaru- 
rete katlanabiliyor ise orucunu agmaz. Bu §afn (yuce Allah’in rahmeli ilze- 
rine olsun)nin de g6ru§iidur. 

Derim ki: ibn Sirin’in gorii§u yiice Allah’in izniyle bu hususta en mu’te- 
dil olan goru§tiir. Buhari der ki: Neysabur’da iken Ramazan ayinda hafif bir 
§ekilde rahatsizlanmi§tim. ishak b. Raheveyh bir grup arkada§iyla birlikte be- 
nim ziyaretime geldi ve bana §oyle dedi: Ey Abdullah, orucunu agtin mi? Ben: 
Evet deyince §oyle sordu: Ruhsati kabul etmeyecek kadar zayif du§mekten 
mi korktun? Ben dedim ki: Bize Abdan ibnu’l Mubarek anlatti, o ibn C0- 
reyc’den §oyle dedigini nakletti: Ata’ya: Hangi hastaliktan dolayi orug aga- 
bilirim, diye sordum. O: Hangisi olursa, dedi. Nitekim yiice Allah: u Slzden 
kim hasta veyayolcu olursa..” diye buyurmu§tur. BuharT der ki: ishak bu 
hadisi bilmiyordu. 

Ebu Hanife de der ki: Ki§i oruglu iken orucunu agmadigi takdirde gbzO- 
ntin agnsinin ya da sitmasinin artmasindan korkarsa orucunu agar. 

2- Yolcunun Orug Tutmasi: 

Yiice Allah’in: “Veyayolcu olursa...” buyrugunda sozii gegen ve orug ag- 
mayla namazi kisaltmanin caiz oldugu yolculuk hakkinda ilim adamlannin 
farkli gorii§leri vardir. Bununla birlikte yolculugun cihad ve hac gibi itaat yol- 
culugu olmasi halinde, hiikumde ittifak ve icma halindedirler. Akrabalik ba- 
gim gozetmek ve zaruri gegim talebi maksadiyla yapilan yolculuklar da 
bunlar gibidir. 

Ticaret ve miibah maksatlarla yapilan yolculuklar hakkinda ise men’ve 
caiz kabul etmek agisindan farkli gorii§ler vardir. Caiz kabul c den gorii§ler 
daha tercihe degerdir. 
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Isyankarin yolculugu hususunda ise caiz olup olmamasi agisindan farkli 
gbrii§!er vardir. Caiz olmayacagi g6ru§ii daha tercihe deger bulunmu§tur. Bu 
agiklamalar ibn Atiyye’ye aittir. 

Imam Malik’e gore orug agmak igin gereken uzaklik, namazi kisaltmak igin 
gereken uzakhktir. Bunun miktan hakkinda ilim adamlarimn farkli gorti§le- 
ri vardir. imam Malik bir gun ve bir gecelik yoldur demi§, daha sonra bun- 
dan donerek: Kirksekiz mildir demi§tir. ibn Huveyzimendad der ki: Maliki 
mezhebinin zahir olan gorti§ii budur. Bir seferinde imam Malik kirkiki mil 
demi§tir. Bir seferinde otuzalti mil demi§tir. Bir seferinde bir gun bir gece¬ 
lik yolculuk demi§tir. Ondan iki giinltik mesafe de rivayet edilmi§tir. Bu, §a- 
fil'nin de gOrO§Odtlr. Kimi zaman kara ile denlzdeki yolculuk arasinda fark 
gozeterek denizde bir giin bir gecelik yolculuk, karada ise kirksekiz mil de¬ 
rnier. Maliki mezhebinde otuz mil goru§u de vardir. Mezhep di§i ug millik 
goru§ de vardir. 

ibn Omer, ibn Abbas ve es-Sevri iig giinltik yolculukta orug agilir demi§- 
tir. Bu goru§ti ibn Atiyye nakletmi§tir. 

Derim ki: Buhari’deki ifade ise §6yledir: ibn Omer ve ibn Abbas dort be- 
ridlik bir mesafede orug agar ve namazlarini kisaltirlardi, ki bu da onalti fer- 
sahlik bir mesafedir. (,) 

3- Yolculuk Yapacak Olanin Geceden Orug Agmayi Niyet Etmesi: 

ilim adamlari ittifakla yolcunun Ramazan ayinda geceden orug tutmama- 
yi kararla§tirmasinin caiz olmadigini belirtmi§lerdir. (^iinku yolcu ikamet ede- 
nin hilafma niyet etmekle yolcu olmaz. Ancak fiilen ve bu i§i yapmakla yol¬ 
cu olur. ikamet edenin ise belli bir fiil i§lemesine gerek yoktur. Qunkti ika- 
mete niyet ettigi takdirde derhal mukim olur. Zira ikametin ayrica bir ame- 
le ihtiyaci yoktur. O bakimdan aralarinda fark vardir. 

Yine yolculuga gikacagini limit eden kimsenin yolculuga gikmadan once 
orucunu agmasinin caiz olmayacagi hususunda da ilim adamlari arasinda go- 
rti§ aynligi yoktur. §ayet orucunu agarsa ibn Habib’in dedigine gore: Eger yol¬ 
culugu igin hazirhgini yapmi§ ve hareket igin gerekli tedbirlerini almi§ ise her- 
hangi bir sorumlulugu yoktur. ibn Habib bu goru§tinu Esbag ve ibn el-Ma- 
cu^un’dan nakletmektedir. Herhangi bir engel yolculuga gikmasini onlerse 
o takdirde tizerine keffaret dii§er. Bundan kurtulabilmesi igin ise yolculuk yap- 
mast yeterlidir. 

tsa’nin ibnu’l-Kasim’dan rivayetine gore ise ona dii§en sadece bir giinltik 
kaza etmektir. Ciinkti o orug agmakla te’vilde bulunmaktadir. 

E$heb de §6yle der: ister yolculuga giksin isterse gikmasin keffaret diye 
herhangi bir sorumlulugu olmaz. 

Suhnun da der ki: isterse yolculuga giksin isterse gikmasin keffaret ode- 


(1) Buhdrt, TaksTr 4. 
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mesi gerekir. Bu ise yarin ay hali olacagim deyip bundan dolayi omcuiui avail 
kadin durumundadir. Ancak Suhnun dalia sonra Abdillmclik Ik* Kabuftm gd- 
rii§lerini kabul eder ve §oyle der: Hayir, boyle bir yolculuk nlyctl (tiyiyun blr 
kimse kadin gibi degildir. £unkii erkek diledigi takdirde yolculuga v'lkwbl* 
lir. Kadin ise kendi istegiyle ay hali olamaz. 

Derim ki: ibnu’l-Kasim ile E§heb’in keffaret olmadigina dair gdrO$icrl g(l- 
zel bir goru§tiir. £unkii boyle bir kimse kendisi i^in yapmasi caiz olan blr i$i 
yapmi§tir. Ve ki§inin zimmeti (sorumluluktan) beridir. Ki§inin zimmetinde an¬ 
cak yaktn ile herhangi bir§ey sabit olur (yani yaktn ile bir borcu odeme so- 
rumlulugu ortaya gikar). Boyle bir gorii§ ayriligi varken ise yaktn olmaz. Di- 
ger taraftan yiice Allah’in: “Veya yolcu olur9a” buyrugunun geregi de Luidur. 
(Yani uzerine keffaret du§memesi gerekir). 

Ebu Omer ise der ki: Bu, ilim adamlannin bu mes’ele ile ilgili gdriljleri- 
nin en sahih olanidir. Qiinku boyle bir kimse maksatli olarak orucun luirmc- 
tini vignemi§ degildir. O sadece te’vilde bulunan bir kimsedir. Eger yolculuk 
niyetiyle birlikte oruv yemek -yola vikmasindan once oldugundan dolayi- 
lizerine keffareti gerektiriyor olsaydi, yola koyulmasi iizerinden bu kelfarc- 
ti dii§uremezdi. Bu konu uzerinde du§undiigumuz takdirde bunun yiice 
Allah’m izniyle boyle oldugunu goruriiz. 

Diger taraftan Darakutni §unu rivayet etmektedir: Bize Ebu Bekr en- 
NeysaburT anlatti, bize ismail b. ishak b. Sehl Misir’da anlatti, bize ibn Ebi 
Meryem anlatti, bize Muhammed b.Ca’fer anlatti, bana Zeyd b. Eslem haber 
vererek dedi ki: Bana Muhammed b. el-Miinkedir, Muhammed b. Kab’dan ha¬ 
ber vererek, onun §oyle dedigini bildirdi: Ramazan ayinda Enes b. Malik'ln 
yanina vardim. Yola gikmak istiyordu. Binegi hazirlanmi§, yolculuk elblse- 
sini giyinmi§ti. Giine§ de batmak iizereydi. Kendisine yemek getirilmeslnl ls- 
tedi, ondan yedi sonra da binegine bindi. Ben ona: Bu yaptigin silnnet mi¬ 
di r? dedim, o: Evet dedi. (1) 

Yine Enes’ten §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Bana Ebu MGs£ dedi kh 
Yolculuga giktigin zaman oruglu viktigim geri doniip (evine) girdiginde de 
oruglu girdigini haber aldim. Ben sana: Qktiginda orugsuz olarak £ik, girdi¬ 
ginde de orugsuz olarak gir diye bildirmedim mi? (2) 

Hasan-i Basrt de der ki: Yolculuga gikmak istedigi giin diledigi takdirde 
evinde orucunu agabilir. Ahmed de der ki: Beldesinin evlerinden uzakla§ti 
mi orucunu agar, ishak ise §oyle der: Hayir, ayagim bineginin uzerine koy- 
makla birlikte orucunu agar. 

ibnu’l-Miinzir der ki: Ahmed’in gorii§u sahihtir. £iinku fukaha §oyle der: 
Giine saglikli olarak ba§layip sonradan hastalanirsa giiniin geri kalan kismin- 
da orucunu agar. Aym §ekilde giine mukim olarak ba§layip sonradan yolcu¬ 
luga vikarsa yine orucunu avabilir. 

(1) Darakutni, II, 188. 

(2) Darakutni, aym yer. 
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Hlr kesim ise §oyle demektedir: isterse fiilen yolculuga ba§lami$ olsun o 
gOn orucunu agmaz. ez-Ziihri, Mekhul, Yahya el-Ensari, Malik, el-Evzai, Sa¬ 
il?, Ebu Sevr ve re’y sahipleri de bu goru§tedir. 

Ancak orucunu a^tigi takdirde hiikmii hakkinda farkli gorii§lere sahiptir- 
Icr. Hepsi orucunu kaza eder fakat keffaret odemez, derler. Malik der ki: Qiin- 
ku yolculuk sonradan ortaya gikan bir mazerettir. Daha sonra ba§gosteren has- 
talik gibidir. §u kadar var ki Imam Malik’in arkada§larindan birisinin gorti- 
§une gore hem kazasim yapar, hem de keffarette bulunur. Bu Ibn Kinane ve 
el-Mahzumi’nin de gorii§udiir. el-Baci, bu gorii§u §af!i’den de nakletmekte- 
dir. ibnu’l Arabi de bu gorii§ii tercih etmi§ ve benimsemi§tir. Bunu §oyle agik- 
lamaktadir: 

Qiinkii yolculuk ibadetin lazim olu§undan sonra ortaya £ikmi§ bir oziir- 
diir. Aynca yolculuk, hastalik ve ay halinden farkhdir. Qiinkii hastahk ki§i- 
ye oru<; agmayi miibah kilar. Hayiz ise orug tutmayi kadina haram kilar. Yol¬ 
culuk ise orug agmayi yolcuya miibah kilmaz. O bakimdan orucun hiirme- 
tini (sayginhgini) ihlal ettiginden dolayi keffaret orucu tutmasi gerekir. 

Ebu Omer ise §oyle demektedir: Ancak bu gorii§iin higbir kiymeti yoktur. 
Qiinku yiice Allah Kitab’ta ve sunnette yolcuya oru$ a^mayi miibah kilmi§- 
tir. “Orucunu a$maz” diyenlerin bu hiikmu ise oruca ba§ladigindan dolayi ag- 
mamasimn mtistehap oldugunu ifade etmek igindir. Bununla birlikte eger Al- 
lah’in miisaade ettigi ruhsati kabul eder ve uygularsa kazasim yapmasi ge¬ 
rekir. Keffarette bulunmasmin ise agiklanabilir bir tarafi yoktur. 

Keffarette bulunmayi gerekli gbrenler Allah’in da Rasuliiniin de vacip kil- 
madiftini vacip gormii§lerdir. Ibn Omer’den ise bu mesele hakkinda §oyIe de- 
di£i rlvflyct edilmektedir: Yolcu olarak yola giktigi takdirde dilerse|j'guiiu- 
nOn orucunu a^ar. Bu aym zamanda §a’bi, Ahmed ve ishak’m da gdrii§iidiir. 

Derim ki: Buhari, bu mes’eleyle ilgili §u §ekilde bir ba§lik kullanir: “insan- 
lar kendislnl gdrsOnler diye yolculukta orug agan." Daha sonra ibn Abbas’in 
yu fekildeki hadisini nakleder: Rasulullah (s.a) Medine'den Mekke’ye gitmek 
Ozcre yoli gikti. Usfan denilen yere vanneaya kadar oruglu idi, daha sonra 
kendialne IU getlrilmesini istedi. insanlara gostersin diye suyu elleriyle kal- 
dirdt VC orucunu agti. Mekke’ye vanneaya kadar bu boyle oldu. Hz. Peygam- 
ber bunu Ramazan ayi’nda yapmi§ idi. (1) 

Bu hadlal MUsllm de Ibn Abbas'tan rivayet etmi§ ve o hadiste §oyle de- 
mlftiri Daha sonra Hz. Peygamber iginde i^ecek bulunan bir kap getirilme- 
slnl Istedi. Insanlar onu gorsiinler diye giindiiziin o kaptan igti, sonra da oru¬ 
cunu agti ve Mekke’ye gelinceye kadar bu boyle oldu. (2) 

i$te bu buyruklar agik birer nastirlar. Dolayisiyla buna muhalif olan go- 
rU§ler kendlUglnden sakit olur. Ba§an Allah'tandir. 


(1) Buh&rl, Savin 38 

(2) Muslim, Sly.1m 88 
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Bu hadis ayni zamanda orug niyeti yolculukta yerine gclmcz, diycnlcrc 
kar§i da bir delildir. Hz. Omer, ibn Abbas, Ebu Hureyre ve Ibn Oincrden bu 
goru§ (yolculukta orucun olmayacagi g6ru$ii) rivayet edilmi$tlr. Ibn Omer tier 
ki: Yolcu iken orug tutan kimse ikamet edince kazasim yapar. Abdurrahman 
b. Avftan da, yolculukta orug tutan mukim iken orucunu agan glbidlr drr. (l) 

Zahir ehlinden bir grup ilim adami da bu gorii§tedir. Delil olarak da yil- 
ce Allah’in: “Onlar sayismca ba$ka giinlerde (orug tutsun)” buyrugunu 
delil gosterirler ki ileride buna dair agiklamalar gelecektir. Aynca Ka’b b. 
Asim’in §u rivayetini de delil gosterirler: Peygamber (s.a)’i §oyle buyururken 
dinledim: “Yolculukta orug tutmak iyilikten degildir." (2) 

Yine bu hadis §u gorii§ sahiplerine kar§i da delildir: Yolculukta iken 
orug tutmayi geceden niyet eden bir kimse herhangi bir mazereti bulunma- 
sa dahi orucunu agabilir. Mutarrif de bu gorii§tedir. §afii’nin iki gciril§tindcn 
birisi de budur. Hadis ehlinden bir topluluk da bu g6r0§tedir. 

imam Malik boyle bir kimsenin hem kazasim tutmasini hem de keffaret 
orucu tutmasini vacip gorurdu. £unkii boyle bir kimse orug agmak vc orug 
tutmakta muhayyer idi. O orug tutmayi tercih edip geceden orug tutmayi ni¬ 
yet edince artik orug agamaz olur. Ozursiiz olarak kasten orucunu agtigi tak- 
dirde hem kaza etmesi, hem de keffaret orucu tutmasi gerekir. imam Malik’ten 
boyle bir kimsenin keffaret orucu tutmasi gerekmedigine dair rivayet de gel- 
mi§tir. imam Malik’in arkada§larinin gogunun g6ru§ii budur.§u kadar var ki 
Abdulmelik §oyle demi§tir: §ayet hammiyla cima ederek oru<^ agarsa keffa¬ 
ret oder. Qunkii boyle bir davram§ yolculuga kar§i onu guglendirmez ve onun 
igin mazeret de degildir. £iinku yolcu olan kimseye orug agmasinih miibah 
kilinmasi bu sayede yolculuga kar§i giiglensin diyedir. 

Irak ve Hicazli diger fukaha ise §oyle demektedir: Boyle bir kimseye kef¬ 
faret dti§mez. Bunlar arasinda es-Sevri, el-Evzai, §afii, Ebu Hanife ve sair Kti- 
feli alimler de vardir. Bu agiklamalari Ebu Omer yapmi§tir. i 

4- Yolculukta Orug Tutmak mi Daha Faziletlidir, Orug Agmak mi? 

Ilim adamlan yolculukta orug agmak mi orug tutmak mi daha faziletli ol- 
dugu hususunda.farkli gorii§lere sahiptirler. Malik ve §afii kendilerinden ge- 
len bazi rivayetlerde §oyle demektedirler: Giicii yeten kimse igin orug tutmak 
daha faziletlidir. MalikT mezhebinin ozu, bu konuda yolcunun muhayyer bi- 
rakilmasi §eklindedir. §afii mezhebinde de durum bundan ibarettir. §afii ve 
ona uyanlar boyle bir kimse muhayyerdir, derler ve bu konuda yolcunun du- 
rumuna gore farkli hiikum vermezler. ibn Uleyye de bu gorii§tedir. Qunku 
Enes (r.a) yolu ile gelen hadiste §oyle demektedir: Ramazan ayinda Peygam¬ 
ber (s.a) ile birlikte yolculuk yaptim. Orug tutan orug tutmayam ayiplama- 

(1) Nesai, Siyam 53. 

(2) Buhdri, Savm 36; Muslim, Siyam 92; Eb& D&vtid, Savm 44 
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difti gibi orug tutmayan da orug tutam ayiplamami§tir. Bu liadisi Malik, Bu- 
h:1ri vc Muslim rivayet etmi§tir. (1) 

Rasulullah (s.a)’in iki arkada§i Osman b. Ebi’l-As es-SakafT ile Enes b. Ma- 
lik'in §oyle dedikleri rivayet edilmektedir: Yolculukta orug tutmak gticti ye- 
ten igin daha faziletlidir. Bu aym zamanda Ebu Hanife ve arkada§larinm da 
g6rii§iidiir. 

ibn Omer ile ibn Abbas’tan ruhsat daha faziletlidir, dedikleri rivayet edil- 
mi§tir. Said b. el-Miiseyyeb, e§-§a’bT, Omer b. Abdulaziz, Miicahid, Katade, 
Evzai, Ahmed ve ishak da bu gorii§ii ifade etmi§lerdir. Biitiin bunlar orug ag- 
mak daha faziletlidir derler. Gerekge olarak da yiice Allah’in: *Allah size ko- 
laylik diler, giigliik dilemez” (el-Bakara, 2/185) buyrugunu gosterirler. 

5- Ramazanda Orug Tutamadigi Gun Kadar Ramazan Digmda Tutar: 

Yiice Allah’in: “Onlar sayismca ba§ka giinlerde (orug tutsun)” buyrugun- 

da hazf vardir. Yani sizden her kim hasta ya da yolcu olur ve orug agarsa bun- 
larin kazasini yapsin, demektir. 

Ilim adamlarimn gogunluguna gore bir §ehir halki yirmidokuz gun orug 
tutsalar ve o §ehirde hasta birisi bulunup sihhatine kavu§masa yirmidokuz 
giln kaza eder. 

Aralarinda Hasen b. Salih b. Hayy’in da bulundugu bir topluluk ise o giin- 
lerin sayisma bakmaksizin bir aya bir ay kar§ilik olarak kaza eder demi§tir. 

el-Kiya et-Taberi ise bu, dogru olmaktan uzaktir, der. (^iinku yiice Allah: 
“Onlar sayismca ba§ka gunlerde” diye buyurmu§tur. Sair giinlerden bir ay 
orug tutar dememi§tir. Yiice Allah’in: “Onlar sayismca” diye buyurmasi, Ra¬ 
mazan ayinda orug tutmadigi gun sayisma e§it olarak kaza etmesi gerektigi- 
ni ifade eder. Ramazanin bir kisminda orug agtigi takdirde Ramazandan 
sonra, orug agtigi gun sayismca kaza etmesi gerektigi hususunda ise bir §iip- 
he yoktur. Ramazan boyunca orug tutmayan bir kimsenin hiikmuntin de ay- 
ni §ekilde giinlerinin sayisma itibar etmesi gerekir. 

6- Onlar Sayismca... 

Ayet-i kerimede gegen “onlar sayismca” kelimesi bir mubtedanin habe- 
rl olmak iizere merfudur. Yani bunun hiikmii, veya vacip, onlar sayismca..orug 
tutmaktir. Ona dii§en o giinler sayismca orug tutmaktir, §eklindeki bir tak- 
dlr de dogru olur. Kisai bu kelimenin mansup olmasmin caiz olacagmi soy- 
ler. Yani o kimse diger gunlerde orug tutmadigi giinler sayismca orug tutsun, 
demektir. Anlammin, boyle bir kimsenin o giinler sayismca orug tutmasi ge¬ 
rekir, oldugu da soylenmi§tir. 

Burada “o giinler sayismca orug” taktirindeki ifadeden, muzaf olan “orug” 


(1) BuhArt, Savm 37; Muslim, Siyam 93-99; Ebtt D&vdd, Savm 43; Nesal, Siyam 59; Muvat- 
ta\ Siyflm 23 
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anlammdaki kelime hazledilerek “sayisinca" anlamindaki "kldrl" kellmesi 
onun yerini almi$tir. "iddet” kclimesi, "saymak” anlamindaki "add" kcllmc- 
sinden “fi’le” vezninde olup, ma’dut (sayilan) anlamindadir, 

Kadinin iddet beklemesi de (sayili gunler oldugundan) aym kbktcn gel 
mektedir. 

^Cl 'ja -): Ba$ka gxinlerde...” buyrugunda, “ba§ka” anlamindaki kc- 
lime Sibeveyh’e gore munsanf degildir. £iinkii bu kelime (naksi dolay.siyla) 
adldir. (Tarif igin gelen elif-lam dti§er; o bakimdan munsanf olmaz). C^iinkil 
bu kabilden olup “Fual” vezninde olan kelimeler aslinda elif-lam’h gelirler: 
el-Kubas, el-Fudal gibi. ei-Kisai ise bu kelime “alter” kelimesinden adl’dir. 
Hamsa ve liumar demek gibi. Munsanf olmamasi bundandir. 

Bir ba§ka gorii§e gore, munsanf olmayi$i “cuma"' vezninde oldugundan 
dolayidir ve bu buyrukta “gunler”in sifatidir. Bu kelime "iddet: sayisinc a" ke- 
limesinin sifati oldugu samlmasin diye “ultra” gelmemi$tir. 

“Uhar"in, “uhra”nin gogulu oldugu da soylenmi$tir. Adeta "gUnler" dnee 
“ultra” diye nitelendirilmi§; sonra gogul yapilarak “uhar” diye nitelendirilml# 
gibidir. 

“Eyyam: gunler” kelimesinin sifati (gogul miiennes hukmiinde oldugun¬ 
dan) miiennes gelmesi gerektigi igin “uhar” diye sifatlanmi§ oldugu da soy- 
lenmi§tir. 


7- Kaza Oruglari Pe§pe§e mi Tutulur, Ayri Ayri Tutulabilir mi? 

Kaza tutulan oruglarin pe§pe§e tutulmasinin vucubu hususunda iki ayri 
g6rii§ vardir. Bunlan Darakutni Siinen’inde kaydetmektedir: Ai§e (r.an- 
ha)dan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Yuce Allah’m: “Onlar sayisinca - 
pe§pe§e- ba§ka giinlerde” buyrugu nazil oldu ve sonra “pe§pe§e" kelimesi 
neshedildi. Darakutni, bu sahih bir isnaddir der. (1) 

Ebu Hureyre’den de §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulullah (s.a) $6y- 
le buyurdu: “Her kimin uzerinde Ramazan ayindan tutmasi gereken bir 
miktar orug var ise onu pe§pe§e tutsun ve kesintiye ugratmasin.” <2) 

Bu hadisin isnadinda Abdurrahman b. ibrahim vardir ki rivayet ettigi ha- 
disleri zayiftir. 

Bu hadisi ibn Abbas’tan Ramazan orucunun kazasini yapma bolumunde 
senedini kaydederek: “Onu istedigin gibi tut” diye rivayet etmektedir. Ibn 
Omer ise: “Ne §ekilde orug tutmadi isen, o §ekilde o giinleri tut” demi§tir. (3) 
Ebu Ubeyde b. el-Cerrah, ibn Abbas, Ebu Hureyre, Muaz b. Cebel ve Amr 
b. el-As'tan da bu soz senediyle birlikte rivayet edilmi§tir. (4) Muhammed b. 
el-Munkedir’den de §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Bana ula§tigina gore Ra¬ 
ti) Darakutni, II, 192 

(2) Aym yer 

(3) Aym yer 

(4) Darakutni, II, 192-193 
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sillullah (s.a)’a Ramazan orucunun (kazasinin) parga par<;a aynlmasi hakkin- 
da soru soruldu da $u $ekilde cevap vermijtir: “Bu sana kalmi§ bir§eydir. Siz- 
dcn herhangi birinizin iizerinde ddemesi gereken bir borg varken o bir dir¬ 
hem iki dirhem verip odeyecek olursa ne dersin? Bu ki§i borcunu odemi§ ol- 
maz mi? Allah affedip magfiret etmeye daha bir layiktir." Bu hadisin isnadi 
hasendir. §u kadar var ki murseldir ve muttasil olarak sabit degildir. (1> 

Imam Malik’in Muvatta”inda Nafi’den gelen rivayete gore Abdullah b. 
Omer §oyle dermi§: Hastalik ya da yolculuk dolayisiyla Ramazan ayinda ar- 
ka arkaya orug agan bir kimse kazasmi da arka arkaya tutar. (2> 

el-Baci ise (Muvatta’ §erhi olan) el-Miinteka adli eserinde §byle demek- 
tedir: “Bu ifadenin vacip olamn hangisi oldugunu haber verme kastiyla ol- 
masi ihtimal dahilinde oldugu gibi mustehab olam haber vermek istemesi de 
muhtemeldir. Fukahamn gogunlugu arka arkaya tutmasimn mustehab oldu¬ 
gu gbru§iindedir. Ayn ayri tutarsa da yerine gelir. Malik ve §afii’nin g6ru§ii 
budur. Bu gdrufun sahib olu§una delil yiice Allali’m: “Onlar sayismca baf- 
ka gunlerde” buyrugudur ve burada ozellikle ayn ayn veya pe§pe§e diye soz 
etmemi§tir. Kaza yapan bir kimse bu giinleri daginik olarak kaza etse sair giin- 
lerden tutmadigi gunler sayismca oru? tutmu§ olur ve bunun da yeterli ol- 
masi icabeder." 

ibnu’l Arab! de §oyle der: Arka arkaya orug tutmak Ramazan ayinda va- 
ciptir. £unkti Ramazan ayi orug tutmak igin tayin edilmi§tir. Orucun kazasin- 
da ise tayin sozkonusu degildir. O bakimdan ayri ayn tutmak da caizdir. 

8- Orucun Kazasinin Hiikmii: 

Yiice Allah’in: “Onlar sayismca ba§ka gunlerde..” diye buyurmasi tutul- 
mayan oruglann belli bir zaman tayini sozkonusu olmaksizin kazasinin va¬ 
cip oldugunu gostermektedir. £iinku burada lafiz biitiin zamanlar hakkinda 
serbest bir §ekilde kullamlmi§tir. Ozel olarak bir zamana tahsis edilmi§ de¬ 
gildir. 

Buhari ile Muslim’deki rivayete gore Hz. Ai§e §oyle demi§: Bazen Rama¬ 
zan ayindan uzerimde borg orus kaldigi olurdu. Rasulullah (s.a) ile olan il- 
gilenmem dolayisiyla ancak §a’ban ayinda kazasini yapabiliyor idim. Bir di- 
ger rivayette ise: “Bu Rasulullah (s.a) dolayisiyla boyle oluyordu” ifadesi de 
vardir. 1 2 (3) 

t§te bu ba§li ba§ina bir nas ve ayet-i kerimeyi daha ileri derecede a^ikla- 
yan bir buyruktur. Aynca bu, Davud (ez-Zahiri)nin: iki “§evval’in ikinci gii- 
niinde(n itibaren) orucunu kaza etmesi gerekir” goru§unu de reddetmekte- 

(1) D&rakutnt, II, 194 

(2) Muvatta’, Siyam 45. Ancak Muvatta'daki ibare: “Ramazan’da hastalik ya da yolculuk se- 
bebiyle oruc a^an kimse, kazasini pe§pe§e tutar" §eklindedir. 

(3) Buh&rt, Savin 40, Muslim, Siyam 151; Nesai, Siyam 64; Ibn M6.ce, Siyam 13; Miisned, 
VI, 124, 179 
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dir. Davud’a gore kazasim tutmaksizin olen giinahkardir. Buna duyunarak $un- 
lan soyler: Eger bir kole azad etmesi gerektigi halde belli l>lr bedel kurgili- 
ginda satilan bir kole bulur ise onu birakip bir ba$kasim satin alma hakki yok 
tur. £unku onun iizerinde farz olan bulacagi ilk koleyi azad etmcktlr. Hay- 
kasini azad etmesi onun igin yeterli olmaz. Eger kendisinin kblesi varan bir 
ba§ka kole satin almasi caiz degildir. §ayet yamndaki kole (azad edilmcdcn) 
oliirse -muayyen bir kole azad etmeyi adayip da olmesi halinde bu adaftin 
batil olmasi halinde oldugu gibi- kole azad etmesi batil olmaz. Ancak bu lia- 
dis onun gorii§unun bozuk oldugunu gostermektedir. 

Kimi usul alimleri §oy!e demektedir: §evvalin ikinci gununiin gegmesin- 
den sonra (iizerinde kaza borcu olan kimse) olse kazasim yapma azmi bu- 
lunmasi §artiyla giinahkar olmaz. Sahih olan goru§ boyle bir kimsenin giinah- 
kar ve kusurlu olmayacagi §eklindedir. Cumhurun gortiyi) de budur. §u ka- 
dar var ki, oliim gelip de iizerinde farz borg kalmasm diye orug kazasim er- 
ken yapmasi miistehaptir. 

9- Bir Sonraki Ramazana Kadar Kazasim Yapamazsa: 

Ramazan ayindan kazasim yapmasi gereken birtakim borcu olup da bay- 
ramdan sonra o giinler sayisinca orug tutmasi miimkiin olan giinler gegti&i 
halde o da orug tutmayi ertelese daha sonra da bir ba§ka Ramazana kadar 
orucunun kazasina imkan vermeyen bir engel ile kar§ila§irsa, boyle bir 
kimsenin fakirlere yemek yedirmesi gerekmez. Qiinkii bu ki§i kendisi igin ca¬ 
iz olan ertelemeyi yapmakla kusurlu hareket etmi§ olmaz. Maliki mezhebi- 
ne mensup Bagdat alimlerinin goru§ii budur. Bunu el-Mudevvene’de yer alan 
Ibnu’l-Kasim’in bir gorii§u olarak kabul ederler. 

10- Ramazan Orucunu §a’ban Bitinceye Kadar Kaza Etmezse: 

Ramazan ayi orucunun kazasim, yapildigi en son vakit olan §a’ban aym- 

dan sonrasina kazasim tehir edecek olursa bundan dolayi bir keffaret gere- 
kir mi, gerekmez mi? Malik, §afn, Ahmed ve ishak gerekir, derler. Ebu Ha- 
nife, el-Hasen, en-Nehat ve Davud gerekmez, demi§lerdir. 

Derim ki: Buhari de bu goru§tedir. (^iinkii Buhari §oyle demektedir: Ebu 
Hureyre’den miirsel olarak ve ibn Abbas’tan boyle bir kimsenin yemek ye¬ 
dirmesi gerektigini kabul ettikleri zikredilmekte ise de, yiice Allah yemek ye- 
dirmekten soz etmemekte, sadece: “Onlar sayisinca ba$ka gunlerde” diye 
buyurmaktadir. (l) 

Derim ki: Ebu Hureyre’den miisned olarak bir diger Ramazana eri§ince- 
ye kadar onceki Ramazandan kalma borcunu kaza etmekte kusurlu davra- 
nan kimse hakkinda §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: O senenin Ramazan ayi 
orucunu herkesle birlikte tutar, orug agtigi ayin gunlerini de (sonradan) tu- 


(1) Buh&rt, Snvm 40 
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t.ir vc her bir gun igin bir yoksula yemek yedirir. Bunu Darakutm rivayet et- 
mi$ ve isnadi sahihtir, demi§tir. (l) 

Yine Ebu Hureyre’den Peygamber (s.a)’a merfu olarak rivayet edildigine 
gore Ramazan ayinda hastahgindan dolayi orug agan sonra da sagligina ka- 
vu§up bir diger Ramazana ula§incaya kadar kazasini yapmayan ki§i hakkin- 
da §oyle buyurmu§: “Once yeni idrak ettigi ayin orucunu tutar, sonra da orug 
agtigi ayin orucunu tutup her bir gun igin bir yoksula yemek yedirir.” Bu ha- 
disin isnadinda ibn Nafi’ ile ibn Vecih vardir ki her ikisi de zayif ravidir. (2) 

11- Bir Sonraki Ramazana Kadar Hastaligi Devam Edenin Orucu: 

Bir diger Ramazan gelinceye kadar hastaligi devam edip silihatine kavu§- 

mayacak olursa durum ne olur? Bu hususta DarakutnT’nin ibn Omer’den ri- 
vayetine gore boyle bir kimse her bir giine kar§ilik bir yoksula bir mud bug- 
day yedirir; sonra da kaza etmesi gerekmez. (3) 

Yine Darakutni Ebu Hureyre’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Eger 
iki Ramazan arasi sagligina kavu§amayacak olursa onceki Ramazanin yeri- 
ne orug tutar, ikincisinin yerine de yoksula yemek yedirir, aynca kaza etme¬ 
si gerekmez. Eger sagligina kavu§makla birlikte bir diger ramazan gelip ye- 
ti$inceye kadar orug tutmazsa yeni Ramazanin orucunu tutar ve onceki ra¬ 
mazan yerine yoksula yemek yedirir. Eger (ikinci Ramazanda) orug agarsa 
onun kazasini yapar. Bunun da isnadi sahihtir. <4) 

Mezhebimize mensup ilim adamlari ise §oyle demektedir: Ashab-i kiramin 
bu konudaki goru§leri kiyasa muhaliftir. Ama onlar delil olarak gosterilebi- 
lir. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore, adamin birisi ona gelmi§ ve iki Rama¬ 
zan siiresiyle hastalandim, demi§tir. ibn Abbas ona: Senin hastaligin iki Ra¬ 
mazan arasi hep devam etti mi yoksa ikisi arasinda sagligina kavu§tugun ol- 
du mu, diye sormu§. Adam ona: Hayir sagligima kavu§tugum oldu, deyince 
ibn Abbas ona: iki Ramazan kadar orug tut ve altmi§ tane yoksula yemek ye- 
dir. i§te bu onun: “Eger hastaligi devam edecek olursa uzerinde kaza yukiim- 
liiliigu yoktur” gorii§unden ayndir. Bu, onlann gebe ve svit emziren kadin hak- 
kindaki goru§lerini de andirmaktadir. Onlara gore bu durumdaki kadinlar yok¬ 
sula yemek yedirirler fakat aynca oruglarmi kaza etmezler. Nitekim ileride 
(“Orug tutmaya gucu yetmeyenler...” buyrugunu agiklarken) gelecektir. 

12- Fakire Yedirilecek Miktar: 

Bu durumda olan kimseye yoksula yemek yedirmesi gerektigi kanaatin- 
de olanlar yedirmesi gereken miktar hakkinda farkli goru§lere sahiptirler. Ebu 
Hureyre, cl-Kasim b. Muhammed, Malik ve §afit: Her bir gun igin bir mud 

(1) D&rakutnl, II, 197 

(2) D&rakutnl, II, 197 

(3) D&rakutnt, II, 196 

(4) D&rakutnt, II, 197-198 
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(bugday) yedirir derken, es-Sevri: Her bir giin igin yarim sa' (buftduy) ycdl- 
rir, demi§tir. 

13- Ramazarun Kazasim Yapamn Orug Agmasi veya Cima Etmt$i: 

Ramazan ayimn orucunu kaza ederken orug agan ya da cima edcn klm- 
seye ne gerektigi hususunda farkli gorii§ler vardir. Malik der ki: Unutarak Ra- 
mazanin kazasindan bir gun orug agan bir kimsenin o giinii kaza etmesi di- 
§inda herhangi bir sorumlulugu yoktur. O guniiniin orucunu devam ettirmc- 
si -ilgili gorii§ aynliklari dolayisiyla- miistehabtir. Daha sonra onun kazasi - 
ni yapar. 

Kasten orucunu agarsa giinahkar olur ve onun igin sadece o giiniin ka- 
zasmi yapmak gerekir. Bununla birlikte oruglu imi§ gibi devam etmesine ge- 
rek yoktur. £iinkii bu durumda oruglunun uzak durmasi gereken $eylerden 
boylesine uzak durmasimn anlami yoktur. Zira kasten orug agtiftmdan do- 
layi biitiin ilim adamlarma gore bu kimse oru^lu degildir. 

Keffarete gelince, Malik ve arkada§lari arasinda boyle bir durumda kef- 
faretin gerekmedigi hususunda gorii§ aynligi yoktur. Ilim adamlarinm ^ofiun- 
lugunun gorti§u de budur. Malik der ki: Hanimina yakla§mak veya bir ba§- 
ka sebep dolayisiyla Ramazan kazasi olarak tuttugu bir giinde oru«; a<jan bir 
kimse ign keffaret yoktur. Onun iizerinde sadece o giiniin kazasim yapmak 
sozkonusudur. 

Katade de §oyle demektedir: Ramazan kazasim tutarken cima eden kim¬ 
senin hem o giinii kaza etmesi hem de keffaret gerekir. ibnu’l-Kasim’in Ma- 
lik’ten rivayet ettigine gore Ramazan kazasim tutarken orug agan kimsenin 
iki giin orug tutmasi gerekir. ibnu’l-Kasim onceleri bu §ekilde fetva verirken 
daha sonra bu gorii§ten vazgegmi§; daha sonra da §oyle demi§: Kaza orucu- 
nun kazasim yaparken kasten orug agarsa onun yerine iki giin orug tutar. Tip- 
ki hammi ile cima etmek suretiyle haccim ifsad eden kimsenin haccini lfsad 
etmesi ve bir sonraki sene haccederken aym §ekilde hammi ile cima edip tek- 
rar haccim ifsad edenin iki tane hacc yapmakla miikellef olmasi gibi. 

Ebu Omer (ibn Abdil-Berr) de der ki: Hac hususunda ibn Vehb ile Abdiil- 
melik ona (ibnu’l-Kasim’a) muhalefet etmi§lerdir. Hakkinda ihtilaf edilen bir 
hiikiim esas alinarak kiyas yapilmasi gerekmemektedir. Bence dogrusu -en 
iyi bilen Allah’tir- her iki halde de o kimse igin sadece bir giiniin kazasi ge¬ 
rekir. (Jiinkii onun tutmasi gereken tek bir giindiir ve bu giinii iki defa ifsad 
etmi§tir. 

Derim ki: Yiice Allah’in: “Onlar sayisinca ba§ka gunlerde” buyrugunun 
gerektirdigi de budur. Ramazan ayimn kazasim yaparken iftar ettigi giiniin 
yerine ne vakit tarn bir giin orug tutarsa o vakit iizerinde vacip olam yerine 
getirmi§ olur. Onun yerine getirmesi gereken ba§ka bir yiikiimluliik yoktur. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 
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14- Ramazan Aymda Orucunu Agan ve Vefat Edenin ya da 

Yolculuga Qikip Yolculugunda Olenin Durumu: 

Ramazan ayinda bir hastalik sebebiyle orug agip da o hastaligi sonucu olen 
veya yolculuga gikip da o yolculugunda olen bir kimse igin herhangi bir so- 
rumlulugun sozkonusu olmayacagi cumhur tarafindan kabul edilmi§tir. Ta- 
vus ve Katade ise iyile§meden once vefat eden hasta hakkinda onun yerine 
(mirasgilari tarafindan orug tutamadigi giinler sayisinca) yemek yedirilir, 
demi§lerdir. 

15- Uzerinde Ramazandan Orug Borcu Oldugu Halde Olenin Hiikmil: 

Uzerinde Ramazan ayindan kaza ctmcsi gcrckcn borcu olup da olen ki- 

§inin hukmii hakkinda farkli gorii§ler vardir. Malik, §afiT ve Sevii der ki: Kim¬ 
se kimsenin yerine orug tutmaz. 

Ahmed, ishak, Ebu Sevr, Ebu Ubeyd ve Zahiriier, ba§kasi onun yerine orug 
tutar. §u kadar var ki onlar bu durumu adak orucuna has olarak kabul etmi§- 
lerdir. Buna benzer bir gorii§ §afii’den de rivayet edilmi§tir. 

Ahmed ve Ishak, Ramazan ayinin kazasi ile ilgili olarak onun adina ye¬ 
mek yedirilir, derler. 

Orug tutulacagini kabul edenler Kliislirn’in Hz. Ai§e’den rivayet ettigi §u 
hadls-i §erifl delll gbsterirler. 

RasQlullah (s.a) buyurdu ki: “Her kim uzerinde orug borcu oldugu halde 
bltirse onun velisi yerine orug tutar.” (1) 

§u kadar var ki bu buyruk oruca dair genel bir hukiimdur. 

Bunu yine Muslim tarafindan rivayet edilen ibn Abbas’in §u rivayeti tah- 
sis etmektedir: Bir kadin Rasulullah (s.a)’a gelip §oyle der: Ey Allah’in Rasu- 
lu, benim annem uzerinde adak borcu oldugu halde vefat etti. -Bir rivayet- 
te ise “bir ay orug borcu” denilmektedir.- Ben onun yerine orug tutayim mi? 
Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Eger annenin uzerinde odemesi gereken bir 
borg olsaydi sen de onun adina bu borcu odeseydin bu onun adina bir ode- 
me olur muydu ne dersin?” Kadin: Evet deyince Hz. Peygamber: “Annenin 
yerine orug tut” diye buyurdu. (2) 

Imam Malik ve ona uygun gorii§ belirtenler yiice Allah’in: “Higbir (giinah) 
yilklenici bir digerinin yukiinii yiiklenmez.” (el-En’am, 6/164); “Ve insan igin 
Hindi galigtigmdan ba§ka birgey yoktur” (en-Necm, 53/39); “Herkesin ka- 
tandigi yalniz kendisine aittir” (el-En’am, 6/164) ile Nesai’nin ibn Ab¬ 
bas’tan naklettigi §u hadisi delil gosterirler. Buna gore Peygamber (s.a) §oy- 
le buyurmujtur: 

"Kimse kimse adina namaz kilamaz. Kimse kimse adina orug tutamaz. Fa- 

(1) BuhArt, Savin 42; Muslim, Siyam 153; EbU D&v&d, Savm 41; Ibn Mdce, Keffarat 19; MUs- 

ntd, VI, 69. 

(2) Mllalim, Slyflm 154, 156; Buh&ri, Savm 42. Africa bak. Buh&rl, Eyman 30, i’tisam 12; 

Tirmixi, Savm 22... 
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kat her bir gGn yerine onun adma bir mud bugday (yoksullarn) yedirlr." <n 

Derim ki: Bu hadis-i $erif umumidir. Hz. Peygamber’in: "Kimse kimse adi- 
na orug tutamaz” buyrugu ile Ramazan orucunun kastedilmij olmasi llillmal 
dahilindedir. Adak orucu ise caizdir. Buna delil ise Ibn Abbas taralindun H- 
vayet edilen hadis ile ba§kalaridir. 

Yine Miislim’in Sahih’inde yer alan ve Biireyde yoluyla gelen bir hadis-i 
$erif ibn Abbas’in hadisine benzerdir. Bu hadisin bazi rivayet yollarinda $fty- 
le denmektedir: Annemin iizerinde iki ay orug borcu vardir. Ben onun ye¬ 
rine orug tutabilir miyim? Hz. Peygamber: “Onun yerine orug tut” diye bu- 
yurunca kadin §oyle der: Annem higbir §ekilde haccetmedi, onun yerine hac 
edebilir miyim? Hz. Peygamber: Onun yerine liaccet" diye buyurur. c2:> 

Burada kadinin: “iki ay” demesi - dogrusunu en iyi bilen Allah’tir ya - Ra¬ 
mazan olmasi ihtimalini uzakla§tirmaktadir. imam Malik lehlne gdsterilebi- 
lecek en giiglu delil Medinelilerin uygulamasidir. Cell kiyas ta bunu destck- 
lemektedir. O da §udur: Orug bedeni bir ibadettir. Malm bu ibadette herhan- 
gi bir ilgisi yoktur. Boyle bir ibadet kimin adma vacip olmujsa onun yerine 
ba§kasi tarafindan yapilamaz. Bu (kiyas) hac ile gurtitOlemez. COnkii haccin 
yerine getirilmesinde malm bir katkisi vardir. 

16- Yolculukta Orug Olmaz Diyenlerirt Delilleri: 

Orug yolculukta olmaz ve yolculukta orug tutamn mutlaka kaza etmesi ge- 
rekir diyenler, bu ayeti delil gosterirler. Qiinkii yiice Allah §oyle buyurmak- 
tadir: “Sizden kim hasta veya yolcu olursa onlar sayismca ba$ka glinler- 
de (orug tutsun)." Yani onun ba§ka giinler sayismca orug tutmak yukilmlii- 
liigii vardir, demektir ve bu durumda ifadede liazf veya soylenmeyen keli- 
meler yoktur. 

Bu goru§un savunuculan aynca Hz. Peygamber’in: “Yolculukta orug tut¬ 
mak iyilik degildir” 1 2 (3) 4 hadisini de delil gosterirler. Ve derler ki: tyilik olma- 
yan bir§ey gunah demektir. i§te bu da Ramazan orucunun yolculuk halinde 
caiz olmadigmin delilidir. 

Cumhur’un g6rii§une gore ise bu buyrukta az onceden de gegtigi gibi "yol- 
culuga gikip da orucunu agarsa” §eklinde mahzuf bir ifade vardir ki sahih olan 
da budur. C^iinkii Enes yoluyla gelen hadiste o §oyle demi§tir: Ramazan ayin- 
da Rasulullah (s.a) ile birlikte yolculuga giktim. Oruglu orug tutmayani ayip- 
lamadigi gibi, orug tutmayan da orugluyu ayiplamiyordu. Bu hadisi Malik, Hu- 
meyd et-Tavil’den o Enes yoluyla rivayet etmi§tir. <4) 

(1) Beyhakl, es-Siinenu’l-Kubr&, IV, 429’da: “Kimse kimse adma oru^ tutamaz..." bolilmtln- 
den itibaren, IV, 430’daki ibnu't-Tiirkmani’den naklen notta: Hadisin tUmii kaydedillp 
Nesafye atfedilmekte ve sahih oldugu bildirilmektedir. “Nesai”den kasit da KiitOb-i Sit* 
te’den sayilan Sunen degil, Siinen-i KUbra’dir, denilmektedir. 

(2) Muslim, Siytim 158 

(3) Hadisin kaynaklari 3. bajhkta gosterilmi§tir. 

(4) Hadisin kaynaklari 3. ba§hkta g6sterilmi§tir. 
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Milslim ise Ebu Said el-HudrT’den §oylece rivayet etmektedir: RasGlullah 
(s.a) ile birlikte Ramazan ayimn onaltinci gunu gazaya $iktik. igimizden ki- 
misi orug tuttu, kimisi tutmadi. Oru? tutan tutmayani ayiplamadigi gibi oru$ 
tutmayan da oruq tutani ayiplamadi. (1) 

* * * 


“Oro^ tutmaya giicii yetmeyenler de bir fakir doyumu fldye versinler. 
Bununla beraber kim hayir yaparsa i§te bu, onun i^in daha hayirlidir. Oru^ 
tutmamz sizin i^in daha hayirlidir, eger bilirseniz” buyruguna dair agik- 
lamalarimizi da be§ ba§hk halinde sunacagiz: 


1- Kiraat Farklari: 

Yuce Allah’in: “Oru^ tutmaya giicii yetmeyenler de..” anlamina gelen 
buyrugunda yer alan kelimesini Cumhur “ti” harfini esreli, “ya" har- 

fini sakin (yani med harfi) olarak okumu§tur... 

ibn Abbas’tan gelen me§hur kiraate gore “ti” harfini §eddesiz, vav harfi¬ 
ni jeddeli olarak, “zorlukla bu oruca giig yetirenler” anlammda:( ) 

§cklinde okumu§tur. 

^^vlealii^i In t^e C ) §eklinde okuduguna dair bir rivayet gelmi§ ise 

de bu batildir ve imkansiz bir kiraattir. (^unku burada fiil: ( J^iaJI ) dan alin- 
madir. Bu fiilde “vav” harfinin bulunmasi gereklidir ve lazimdir. Bu fiilde “ye” 
harfinin herhangi bir alakasi yoktur. 

Ebu Bekr el-Enbari der ki: Ahmed b. Yahya en-NahvT, Ebu Zueyb’e ait olan 
§u beyiti bize okudu: 






di —tjy J—Jjii 


“Takatinin fevkinde katlan denildi, ?unkti o 
Dopdoludur ona gelen (ve ondan alan)m ona zaran olmaz.” 


Goruldugu gibi §air burada ( dJLi^) kelimesinde -ki ayet-i kerimede i$a- 
ret edilen kelime ile aym koktendir- “vav” harfini a^ikga soylemi§ bulunmak- 
tadir. Bu da bunun yerine “ye” harfini kullanamn, dogru bir §ekilde kelime- 
yl kullanmadigini ortaya koyar. 

lbnu’l-Enbari-ibn Abbas’tan bu kelimeyi “ye” harfini ustun “ti” ve ikinci 
ye harfini fethah ve §eddeli olarak ) §eklinde okudugunu rivayet et¬ 

mektedir ki aym anlama gelmektedir. 

Yine Ibn Abbas’tan Hz. Ai§e, Tavus ve Amr b. Dinar’dan §eklin- 

de ‘ ye” harfi fethah ve “ti” harfi §eddeli ve iistiin olarak okundugu rivayet 
edilmektedir ki dilde bu da dogru bir okuyu§tur. £iinku bunun ash 


(1) Hadlsin kaynaklari 4. bajlikta g6sterilmi§tir. 
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§eklindedir. “Te" harfl sakin kilinip “ti" harfine idgam edlldlklen aonra, “ti" 
liarfi $eddeli olur. Ancak boyle bir okuyu§ Kur’3n-i Kerlm'dcn -onun 
Kur’an’dan oldugunu kabul edenlere hilafen- degildir. Bu ancak a^iklayta ma- 
hiyette bir okuyu§tur. 

Medinelilerle §^imlilar Doyumu fldye” buyrugunu Izafet tcrkl- 

bi §eklinde ( <*•*») diye ve “( ): Yoksul” kelimesini de <;oftul ola- 

rak ( j-Sl—• ) diye okumu§lardir. 

Buhari, Ebu Davud ve Nesai’nin Ata’dan onun da ibn Abbas’tan rivSye- 
tine gore bu kelimeyi tekil olarak (' ) §eklinde okumu$tur ki (1) bu gil- 
zel bir okuyu§tur. Qiinku bir gun ile ilgili hukmu a^iklamaktadir. 

Ebu Ubeyd bu okuyu§u tercih etmijtir. Aym zamanda Ebu Amr, Hamza ve 
Kisai’nin okuyu§u da bu §ekildedir. Ebu Ubeyd der ki: Boylelikle bu okuyug 
her bir gun i^in bir yoksulu yedirme geregini a<;iklami§ olmaktadir, Burada 
tek bir yoksul pek gok yoksul anlamina anla§ilabilmckle blrllkle cogul ola¬ 
rak zikredildigi takdirde tek bir yoksul yedirmeyi ifade etmez. "Yoksullar” 
§eklinde gogul olarak kullamldigi takdirde bir giinde bunlardan ka$ ki$lye 
yemek yedirilecegi -ayetin di§inda bir delil olmasi miistesna- ayetten anla- 
§ilmamaktadir. 

Bu kelimenin “yoksullar” diye gogul olarak okunmasi da §oyle a^iklana- 
bilir: Oru? tutmaya gticu yetmeyenler $ogul olup da onlardan her birisi bir 
miskine yemek yedirmek durumunda oldugundan dolayi burada da “miskin 
(yoksul)” kelimesi gogul gelmi§tir. Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gi- 
bi: “Muhsana olan kadinlara iftira atanlar sonradan dort §ahit getireme- 
seler o kimselere seksen(er) degnek vurun.” (en-Nur, 24/4) Yani onlardan her 
birisine ayri ayn seksen degnek vurun demektir. Yoksa sozii ge$en seksen 
degnek hepsine tevzi edilecek anlamina degildir. Bilakis her birisine sekse- 
ner degnek vurulacaktir, demektir. Bu anlamdaki agiklamalari Ebu Ali yap- 
mi§tir. 

Qogul §eklindeki okuyu§u en-Nehhas tercih ederek §oyle deml§: Ebu 
Ubeyd’in yaptigi tercih reddedilir. C^unkii boyle bir anlam delaletten zaten an- 
la§ilmaktadir. Ytice Allah’in: “Oru^ tutmaya giicii yetmeyenler de faklrle- 
ri doyurmak iizere fldyeler versinler” ifadesinde “( jjSLJ ): Fakirler" buy- 
rugunun gogul gelmesi halinde her gun bir yoksul yedirmek anlamina gel- 
digi zaten bilinen bir husustur. Bu §ekildeki bir okuyu§ ise, gogul olan bir 
kelimenin yine $ogul olan kimseler ile baglantih oldugunu ifade etmek 
igindir. 

en-Nehhas der ki: Ebu Ubeyd ise ( ioi ) §eklindeki okuyu§u tercih 
etmi§tir. £iinkti “yemek, doyum” fidyenin kendisidir. Yemegin bir sifat olma¬ 
si da caiz degildir. C^iinku yemek bir cevher (oz)dur. Ancak bedel olmasi ca- 
izdir. Bundan da daha a$ik bir okuyu§ ise izafe yapilarak iui) §eklin- 

(1) Buh&rt, Tefsir 2. sure 25; Nesdi, Siyam 63. 
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dc* okunmasidir. £unkii C <uJl* ) kelimesi muphemdir. Yemek ve bajka §eyler 
hakkinda da kullanilabilir. O bakimdan boyle bir ifade “ipek elbise” demek 
kabilinden olur. 

2- Ayetin Bu Bolumiiyle Kimler Kastedilmi§tir? Mensuh mu, Degil mi? 

ilim adamlari bu ayet-i kerimeden neyin kastedildigi hususunda farkli go- 
rii§lere sahiptir. Bunun mensuh oldugu da soylenmi§tir. Buhari rivayet edi- 
yor: ibn Numeyr dedi ki: Bize el-A’me§ anlatti, bize Amr b. Murre anlatti, bi- 
ze Ibn Ebi Leyla anlatti. Bize Muhammed (s.a)’in ashabi §unu anlattilar: Ra¬ 
mazan (orucu emri) nazil oldu, bu onlara agir geldi. Oruca giicii yeten 
kimseler arasindan bir yoksula yemek yedirdi mi orucu terkederdi. Bu hu- 
susta onlara ruhsat verildi, daha sonra bunu: “Oru^ tutmamz sizin i^in da- 
ha hayirlidir” buyrugu neshetti. (1) 

Buna gore cumhurun kiraati olan “ona giicii yetenler” anlami- 

na gelir. £iinkii orucun farziyyeti once; dileyen oru£ tutar, dileyen de bir yok¬ 
sula yemek yedirir, §eklinde idi. 

ibn Abbas da §oyle der: Bu ayet-i kerime ozel olarak ya§lilar ve acizler igin 
-oru<j tutmaya gugleri yetmekle birlikte oru? a<;an- bir ruhsat olmak iizere na¬ 
zil oldu, daha sonra ise ytice Allah’in: * Sizden her kim bu aya eri§irse oru- 
cunu tutsun" (el-Bakara, 2/185) buyrugu ile neshedildi ve boylelikle arala- 
rindan oru<j tutmaktan acze dii§enler di§indakiler hakkinda bu ruhsat orta- 
dan kalkti. (2) 

el-Ferra der ki: “Ona giicii yetenler” buyrugundaki zamirin “oruc”a ait ol- 
masi caizdir (mealde oldugu gibi). Yani orug tutmaya giicii yetenler oruq a$- 
tiklan vakit yoksul yedirirler. Daha sonra bu yiice Allah’in: “Oru^ tutmamz..” 
buyrugu ile neshedildi. Bu buyrugun fidyeye ait olmasi da caizdir. Yani fid- 
ye odemeye giicii yetenler fidye oderler, demektir. 

Hasta ve hamile gibi kar§i kar§iya kaldiklari zorluklarla birlikte sikinti ile 
oru$ tutmaya katlananlar anlaminda ( ) §eklindeki okuyu§a gelince; 

bu gibi kimseler oruq tutabilmekte fakat kar§i kar§iya kaldiklari bir sikinti ile 
beraber buna giig yetirebilmektedirler. i§te bu halde olanlar orug tutarlarsa 
bu onlar i<jin yeter. Bununla birlikte Fidye verirlerse bunu da yapabilirler de¬ 
mektir. 

tbn Abbas da -eger ondan gelen senet sahih ise-: “Ona giicii yetenler” ke- 
limesini ona sikinti gekmekle beraber giig yetirebilenler bu ugurda kendile- 
rini me§akkate sokanlar diye tefsir etmi§tir. Ondan bu tefsiri nakleden bazi 
kimseler Kur’an’daki bir okuyu§ diye araya sokmu§tur. 

EbO DSvGd da ibn Abbas’tan: “Orus tutmaya giicii yetenler” buyrugu ha¬ 
mile ve silt emziren kadinlar hakkindadir, dedigini nakletmektedir. (3) 

(1) Buh&rl, Savm 39. Devaminda: “...onig tutmakla emrolundular” denilmektedir. Ayrica bk. 

Buh&rl, Tefsir 2. sflre 25. 

(2) EbO. D&vtid, Savm 2, 3 

(3) Ebd D&vdd, Savin 3 
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Yine ondan gelen bir riv&yete gbre: “Orug tutmaym gOcfl yetenlcr dc blr 
fakir doyumu fldyc versinler” buyrugu hakkinda $ttyle demlfi Bu ftnccle- 
ri orug tutmaya giicti yeten kocami§ ya$li kadin ve erkek hakkinda orug agip 
her bir giin yerine bir yoksul doyurmak §eklinde bir ruhsat olarak nazll ol- 
mu§tur. Gebe ve siit emziren kadin da gocuklanna bir zarar geleceftlndcn 
korktuklan takdirde onlar da orug agar ve yemek yedirirler. a) 

Darakutni de yine ibn Abbas’tan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Koca- 
mi§ ya§liya orug agip her bir gun igin bir yoksula yemek yedirmesi igin ruh¬ 
sat verildi. Aynca kaza etmesi de gerekmez. i$te bu rivayetin senedi sahihtir. 1 (2) 

Yine ibn Abbas’tan gelen rivayete gore o §oyle demi$tir: “Orug tutmaya 
gucu yetmeyenler de blr fakir doyumu fldye ve rainier” buyrugu neshedil- 
memi§tir. Burada sozkonusu olan orug tutmaya giicil yetmeyen kocami§ yaj- 
h kadin ve erkek hakkindadir. Bunlar her bir giin igin bir yoksula yemek ye¬ 
dirirler. Bu da sahihtir. (3) 

Yine ondan gelen rivayete gore, hamile veya silt emziren kendlsine alt olan 
bir umm velede §oyle demi§tir: Sen orug tutmaya giicil yetmeyen klmseler- 
densin. Senin uzerine dii§en bunun cezasini (kar§iligiru yani fidyeyi) vermek- 
tir, bununla birlikte sana kaza etmek dii§mez. Bu rivayetin de senedi sahih¬ 
tir. (4) Bir diger rivayette de - §tiphe sozkonusu olmaksizin - siit emziren bir 
umm veledi vardi. Orug tutmasi ona oldukga agir geldiginden orucunu ag- 
masi ve aynca da kaza yapmamasini emretti. Bu da sahihtir. (5) 

Derim ki: Sahih senetlerle ibn Abbas’tan sabit olduguna gore bu ayet-i ke- 
rime neshedilmemi§ ve sozu gegen kimseler hakkinda muhkem bir 2yettir. 
Bununla birlikte birinci gorii§ de aym §ekilde sahihtir. §u kadar var kl ora- 
da neshin talisis anlamina olma ihtimali vardir. Qunkii mutekaddimler (ttn- 
ceki alimler)in neshi tahsis anlaminda kullandiklan pek goktur. Dogrusunu 
en iyi bilen Allah’tir. 

Hasan-i Basri ile Ata b. Ebi Rebah, ed-Dahhak, en-Nehai, ez-ZOhrl, Rabla, 
el-Evzai ve re’y ashabi derler ki: Hamile ve siit emziren kadin orug agar ve 
bununla birlikte yoksula yemek yedirmekle yiikumlu degildirler. Onlar orug 
agip sonradan kazasim yapan hasta durumundadirlar. Ebu Ubeyd ile Ebi Sevr 
de bu gdrii§tedir. Bu gorti$ti Ebu Ubeyd Ebu Sevr’den nakletmi§, ibnu'l Miin- 
zir de tercih etmi§tir. Aym zamanda bu orug agan hamile hakkinda imam Ma- 
lik’in de kabul ettigi gorii§tiir. Siit emziren kadina gelince eger orug agacak 
olursa, hem kaza etmesi hem de fakire yedirmesi gerekir. 

§afii ve Ahmed ise §oyle demektedirler: Hamile ve siit emziren kadin orug 

(1) Eb& D&v&d, Savm 3 

(2) D&rakutni, II, 205 

(.3) Aym yer 

(4) D&rakutni, II, 206 

(5) D&rakutni, II, 207’deki rivayet $u §ekildedir: “Onun sut emziren bir cariyesi vardi. DO* 
§Uk yapti. Ona orucunu agmasim -yani fidye vermekle birlikte- ve kaza yapmamasini 

eniretti.” 
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agar bununla birlikte hem yemek yedirir hem de kazasini yapar. ilim adamla- 
ri orug tutmaya giicii yetmeyen yahutta oldukga agir sikmtilarla birlikte tu- 
tabilen ya§li ve kocami§ kimselerin orug agabilecekleri hususunda icma et- 
mi§, ancak sorumluluklarinm ne oldugu hususunda farkh goru§e sahiptirler. 

Rabia ve Malik der ki: Uzerlerine herhangi bir sorumluluk yoktur. Ancak 
Malik §oyle der: Bununla birlikte her bir gun igin bir yoksul yedirecek ol- 
salar, bu benim daha ho§uma gider. 

Enes, Ibn Abbas, Kays b. es-Saib ile Ebu Hureyre de; bunlann fidye 
odemeleri gerekir, demi§lerdir. Bu aym zamanda §afiT’nin, re’y ashabinin, Ah¬ 
med ve ishak’in da gorii§iidtir. Onlar bu goru§leriyle ashab-i kiramin bu du- 
rumda olanlar hakkmdaki g6rii§lerine ve yiice Allah’in: “Sizden kim hasta 
veya yolcu olursa onlar sayisinca ba§ka giinlerde (orug tutsun)” buyrugu- 
na uyarak bu g6rii§ii belirtmi§lerdir. Qiinkii bundan sonra yiice Allah: “Orug 
tutmaya giicu yetmeyenler de bir fakir doyumu fidye versinler” diye bu- 
yurmaktadir. Bunlar (yani oldukga ya§lilar) ise hasta da degildir, yolcu da de- 
gildir. O halde bunlann fidye odemeleri vacip olur. 

imam Malik’in goru§tinun deliline gelince: Boyle bir kimse kendi yapisin- 
da bulunan bir oziir dolayisiyla orug agmaktadir ki bu da ya§hlik ve koca- 
mi§liktir. O bakimdan bunun da tipki yolcu ve hasta gibi fakirlere yemek ye- 
dirmesi gerekmez. Bu goriig aym zamanda es-Sevri ve Mekhul’den rivayet 
edilmi§ olup ibnu’l-Miinzir de bu goru§ii tercih etmi§tir. 

3- Fidyenin Miktari: 

Sozii gegen kimseler hakkinda fidye odemeyi kabul eden kimseler fidye¬ 
nin miktari hususunda farkh gorii§lere sahiptirler. imam Malik der ki: Odeme¬ 
leri gereken fidye orug agtigi her bir gun igin Peygamber (s.a)’in miiddii ile bir 
muddiir. §afn de bu gorii§tedir. Ebu Hanife ise §oyle demektedir: Her bir giin 
igin odemesi gereken keffaret ya bir sa’ hurma veya yanm sa’ bugdaydir. 

ibn Abbas’tan da yanm sa’ bugday diye rivayet gelmi§tir. Bunu da Dara- 
kutm zikretmektedir. (1) Ebu Hureyre’den de §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: 
Her kim oldukga ya§lanir orug tutmaya giicii yetmezse her bir giin igin bir 
mud bugday odesin. (2, Enes b. Malik’ten de rivayet edildigine gore bir sene 
orug tutmaya giicii yetmedi. Bunun uzerine biiyiikge bir tencere yemek pi- 
§irdi, sonra da otuz tane fakir gagirarak hepsinin karnini doyurdu. <3) 

4 - ”Hayir Yapmak”dan Kasit: 

Yiice Allah’in: “Bununla beraber kim hayir yaparsa i§te bu, onun igin 

daha hayirlidir” buyrugu ile ilgili olarak ibn §ihab §oyle der: Her kim orug 
tutmakla birlikte yoksula da yemek yedirmek isterse.. Mticahid de: Yemek 

(1) D&rakutnl, II, 207 

(2) D&rakutnt, II, 208 

(3) D&rakutnl, II, 207: Bir tencere tirit pi§irdi...“ Buh&ri, Tefsir 2. sure 25’te; “Enes b. 

Malik, ihtiyarhginda bir ya da iki yil, her giin igin bir fnkire ekmek ve et yedinni§, ken- 
disi de orug aginigti" denilmektedir. 








Bftkart: 183-184 
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yedirirken bir mOdden daha fazlasini verirse demektlr, diye ugiklumi$lir. 

ibn Abbas da: “Bununla beraber kim hayiryaparsa" yanl bugku blr yok- 
sul daha doyurursa bu onun igin daha hayirhdir diye agiklamijtir, Hunu l)a- 
rakutm zikretmi§: Sahih ve sabit bir isnad ile nakledilmi§tir, demlgtlr, m 
Ayet-i kerimedeki ikinci “hayir” kelimesi iistiinluk belirten bir sifatlir. HI* 
raz sonra gelen ugiincii “hayir” kelimesi de boyledir. ilk olarak gegcn "ha* 
yir” kelimesi de aym §ekildedir. 

Isa b. Omer ile Yahya b. Vessak, Hamza ve Kisai de: “( \ ^ y* ) h 
linde ti harfi §eddeli ve ayn harfi sakin olarak muzari fiil diye okumu§lardir. 
Digerleri ise ( ) §eklinde mazi bir fiil olarak okumu§lardir. 


5- Orug Tutmaniz Hayirhdir: 

Yiice Allah’in: “Orug tutmaniz sizin igin daha hayirhdir" buyrugu, 
orug sizin igin daha hayirhdir, demektir. Ubeyy de bu $ekilde okumu§tu!\ An- 
lami da §udur: Fidye odemekle birlikte orug tutmaniz orug agmaktan daha 
hayirhdir. Bu ise neshten once idi. Bir gorii§e gore de “orug tutmaniz'' yanl 
sikinti vermeyen yolculuk ve hastalik halinde orug tutmaniz, daha hayirhdir, 
anlamma gelir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. Ozetle; bu buyruk orug tut- 
maya te§vik hukmiinu ifade eder. Yani bunu bilin ve orug tutun, demektir. 


% ^ to 


ot - i , 


^ -u* j>ji ^ 

^ a > * ' f ,s> r o , I ' °'\ \* . 

Xjj j^\ y* y 


&\ i sjlJi i JLsSjj yiiii ^j 


185. Ramazan ayi ki, Kur’an o ayda lndirilmi§tir. insanlara hem blr 
hidayet olmak, hem de hid&yet ile hak ve batili ayirdeden hu- 
kiimleri apagik bildirmek iizere. Sizden her kim bu aya eri§ir- 
se orucunu tutsun. Kim de hastalanir veya yolculukta olursa 
o halde o giinler sayisinca diger giinlerde (orug tutsun). Allah 
size kolaylik diler, giigliik istemez. TS ki o sayili giinleri tamam- 
layasmiz. Sizi dogru yola iletmesine kar§ilik Allah’i biiyuk ta- 
niyasmiz ve §iikredesiniz. 


(1) Darakutni, II, 205 
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Bu buyruga dair agiklamalarimizi yirmibir ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Ramazan Ayi: 

Yiice Allah’in: “Ramazan ayi ki..” buyrugunda adi verilen bu ay ile ilgi- 
li olarak tarihgiler §u bilgileri vermektedir: 

Ramazan ayinda orug tutan ilk ki§i gemiden giktigi vakit orug tutan Null 
(a.s)’dir. Yuce Allah’in Ramazam her limmete orugla gegirmeyi farz kildigi- 
na dair Mucahid’in sozleri az once (183. ayetin 4. ba§liginda) gegmi§ bulun- 
maktadir. Hz. Nuh’tan once daha ba§ka birtakim ummetlerin gegtigi de bi¬ 
linen bir husustur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

(Ay anlamina gelen): §ehr kelimesi agikga ortaya koymak te§hir etmek an- 
lamina gelen “i§har”dan tiiretilmi§tir. Qiinkii onu ogrenmek isteyen liigbir kim- 
senin bunu bilmemesini mazur kilacak herhangi bir sebep yoktur. Kilig 
gekme anlamini ifade etmek iizere de bu kokten gelen kelime kullanilir. 

“Ramazan” kelimesi ise ileri derecedeki susuzluktan dolayi igten sicak bas- 
masi anlamina gelen “ra-ma-da” kokunden gelmektedir. “Ramda”’ ise ileri de- 
recede sicaklik demektir. 

Hadis-i §erifte gegen: “Evvabin (Allah’a donenler)in namazi deve yavru- 
larinin tabanlanni sicagm yakmaya ba§ladigi (ramida) vakitte kilinan (ku§- 
luk) namazidir." Bu hadisi Milslim rivayet etmi§tir. (1) Deve yavrulannin ta- 
banlarinm isinan ta§ ve kumlar tarafindan yakilmasi ve ileri derecedeki si- 
caktan dolayi yavrulann gokmek zorunda kalmalan halidir. 

Belirtildigine gore “Ramazan” bu anlami ile ileri derecedeki sicak anla¬ 
mina uygun du§mektedir. £iinku Ramazan “a§iri sicak” anlamina gelen: “er- 
ramda'”dan alinmadir. 

el-Cevheri der ki: Ramazan ayi: Ramadanat ve ermida §eklinde gogul ya- 
pilir. 

Denildigine gore Araplar aylann isimlerini eski dilden degi§tirdiklerinde 
o aylann denk geldikleri zamana gore adlandirdilar. Bu ay da sicagin ileri de- 
recede oldugu giinlere denk geldi. O bakimdan ona bu isim verildi. 

Bir diger gorii§e gore Ramazana bu adin verili§ sebebi giinahlan salih amel- 
lerle yaktigindan dolayidir. Buna gore bu kelime yakmak anlamina gelen “ir- 
m3d"dan gelir. Gune§in sicagi ile a§in derecede isinmi§ ve “er-ramda” diye 
anilan sicak yerden dolayi ayagin yanmasini ifade etmek iizere kullamlan “ra¬ 
mida” fiili de buradan gelmektedir. 

Bir diger gorii§e gore; Ramazan ayinda kalpler ahiret hakkinda dii§iiniip 
dgiit alma hararetinden dolayi tipki kum ve ta§larin giine§in i§igindan lsimp 
yandiklan gibi yandiklanndan dolayi bu adi almi§tir. er-Ramda’ ise isitilmi§ 
ta$ demektir, 

Bir diger agiklama da §oyledir: Okun ucunu incelsin diye iki ta§ arasinda 

(1) Muslim, MUsafirin 143- 144; Musned, IV, 366, 367 
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ddvmek anlamma gelen “ramcT’dan gelmektedir. Ucu inceltllmif ok Hnlmmnu 
gelen “ramtd" de buradan gelmi§tir. Bu agiklamalari Ibnu’s-Slkkft yftpmiftir. 

Bu ay onlarin §ewal, ayinda haram aylarin giriginden ttnce suvajnmk mm* 
ciyla Ramazan ayinda silahlarmi inceltmeye ba§ladiklanndan doluyi Ini i*ml 
almi§tir. el-Maverdi’nin naklettigine gore bu ayin cahiliyye dbnemlndekl 
adi “natik” idi. el-Maverdi, el-Mufaddal’a ait §u beyiti buna delil gttntcrlri 


jl - •"j* _>1—-oVl 


“Ve Ramazan (natik) ayinda Has’amlilann atlilan 

Sava§in en kizi§tigi zamanda agilip dagildilar ve geriain geri ddndtiler.” 


“Ramazan ayi..” miibteda “ki Kur’ftn o ayda indiriimlgtir” buyrugu da 
onun haberidir. Ya da bir miibteda takdiri ile merl'u’ olabilir. Anlami §udur: 
Uzerinizde orug tutmaniz farz kilinan Ramazan ayidir. Veya; size I'arz kthnan- 
lar arasinda Ramazan ayi (orucu) da vardir. 

“Ay” kelimesinin miibteda “ki Kur’fln o ayda indlrilmiftlr" buyrugu nun 
da onun sifati olmasi da miimkiindtir. (Buna gore meal $byle olur: Kendisin- 
de Kur’an’in indirildigi ay olan Ramazan ayi). Bunun haberi de: “Sizden her 
kim bu aya eri§irse orucunu tutsun” buyrugu olur. “Ay” kelimesinin tekrar- 
lanmasi ise ta’zim igindir. Yiice Allah’in: "el-Hakka, o el-Hakka’mn mahiye * 
ti nedir?” (el-Hakka, 69/1-2) buyrugunda oldugu gibi. 

Bu “ay” kelimesinin §art ve cevap iginde kullanilmasinin miimkiin olu$u, 
Ramazan ayi her ne kadar ozel bir isim ise de “ay” kelimesinin bizzat mari- 
fe olmadigindan dolayidtr. Qiinku bu “Ramazan ayi” ayin gelecek olan bti- 
tiin giinleri hakkinda yaygin (§ayi’) olan bir kelimedir. Bu agiklamayi Ebu All 
yapmi§tir. 

Miicahid ve §ehr b. Hav§eb’in “( j- f- ): Ay” kelimesini mansub okudugu 
rivayet edilmi§tir. Bu rivayeti Harun el-A’ver Ebu Amr’dan yapmaktadir ki an¬ 
lami §u olur: Ramazan ayina yani onun orucuna bagli kaliniz, demektlr. 

“Ki Kur’Sn o ayda indirilmi$tlr” buyrugu da onun sifatidir. Bir ttneeki 
ayette gegen: “Orug tutmaniz” buyrugu dolayisiyla “$ehr” kelimesinin nas- 
bedilmesi caiz degildir. Boylelikle sila ile mevsulu arasinda “sizin Igin da- 
ha hayirlidir” §eklinde gelen (oOin haberi birbirinden aynlmami? olur. er- 
Rummani der ki: Buradaki “ay” kelimesinin yiice Allah’in daha onceki ayet¬ 
te gegen: “Sayili giinlerde” buyrugundan bedel olmak iizere nasbedilmesi de 
caiz olur. (Buna gore bu bolumiin anlami §oyle olur: O sayili giinler Ramazan 
ayidir ki...) 


2- Ramazan Ayi’nm Fazileti: 

“Ay” kelimesine izafe edilmeksizin sadece “Ramazan” denilip denilmeye- 
cegi hususunda farkli gorii§ler vardir. Miicahid bunu ho§gormeyerek §dyle 
der: Yiice Allah’in buyurdugu gibi soylenir. Rivayet edilen haberde ise: “Ra- 
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mu/an dcmeyiniz, aksine siz de yiice Allah'in Kur’an-i Kerim’de nisbet etti- 
ftl K»l>i nisbet ederek Ramazan ayi buyurdugu gibi (siz de Ramazan ayi de- 
yiniz)." 

Mucahid §oyle dermi§: Bana “Ramazan”in Allah’in isimlerinden bir isim ol- 
duguna dair haber ula§mi§tir. i§te bu husus dolayisiyla bu kelimenin ?oguI 
yapilmasmi ho§ kar§ilamazdi. 

Bu konuda rivayet edilen “Ramazan yiice Allah’in isimlerinden bir isim- 
dir” ifadesi delil gosterilir ise de bu sahih degildir. Qunku bu Ebu Ma’§er Ne- 
cih’in rivayet ettigi hadistendir ki bu da zayiftir. 

Sahih olan, sahih rivayetlerde ve ba§kalannda da sabit oldugu iizere iza- 
fesiz olarak “Ramazan” kelimesinin kayiisiz bir §ekilde kullanmamn caiz ol- 
dugudur. Miislim’in Ebu Hureyre’den rivayetine gore Rasulullah (s.a) §oyle 
buyurmu§ur: “Ramazan geldiginde rahmet kapilan agilir, cehennem kapila- 
n kapatihr ve §eytanlar zincirlere vurulur.” (1) 2 3 4 

el-BiistT’nin Sahih 'inde de Ebu Hureyre’den §oy!e dedigi rivayet edilmek- 
tedir: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: “Ramazan oldu mu rahmet kapilan a<jihr, 
cehennem kapilan kapatihr ve §eytanlar zincirlere vurulur.” <2) 

Ibn §ihab’dan rivayet edildigine gore o Enes b. Ebi Enes’ten Ebu Enes’in 
Enes’e naklettigine gore (babasi) Ebu Enes, Ebu Hureyre’yi §oyle derken din- 
lemi§.. dedi ve yukandaki liadisi nakletti. el-Biist? der ki: Burada sozu gegen 
Enes. b. Ebi Enes, Malik b. Enes’in babasidir. Ebu Enes’in adi Malik b. Ebu 
Amir’dir. Medinelilerin sika (saglam ve guvenilir) ravilerindendir. Malik’in ne- 
sebi ise (geriye dogru) §oyledir: Ebu Amir, Amr, Haris, Osman, Cuseyl, Amr. 
Yemen kollanndan Zu Asbahhlardandir. 

NesaT’nin rivayetine gore de Ebu Hureyre §oyle demi§: Rasulullah (s.a) bu¬ 
yurdu ki: “Ramazan size geldi, o mubarek bir aydir. Aziz ve celil olan Allah 
size o ay da oru£ tutmamzi farz kildi. Bu ayda semamn kapilan a?ihr. Onda 
cehennemin kapilan kapatihr. Allah’a kar§i isyan eden §eytanlann azginla- 
n zincire vurulur. O ayda bin aydan daha hayirli bir gece vardir. O gecenin 
hayrindan mahrum edilen gergek anlamiyla mahrum edilmi§ olur." <3) 

Bu hadisi aynca Ebu Hatim el-Biisti de rivayet etmi§ ve §oyle demi§tir: 
"§eytanlann azginlan” buyrugu bir ba§ka rivayette gegen: “§eytanlar zinci¬ 
re vurulur ve zincire baglamr” buyrugunu kayitlamaktadir. 

Yine NesaT’nin rivayetine gore ibn Abbas §oyle demi§: Rasulullah (s.a) En- 
sardan olan bir hamma §oyle buyurmu§: “Ramazan ayi oldu mu umreni yap, 
CtlnkO o ayda bir umre bir hacca denktir.” <4) 

Yine NesaT, Abdurrahman b. Avf in §oyle dedigini rivayet etmektedir: Ra- 
sOlullah (s.a) buyurdu ki: “§uphesiz yiice Allah uzerinize Ramazan orucunu 

(1) Buh&rl, Savin 5, Bed'u’l-Hnlk 11; Muslim, Siyam 1, 2; Nesai, Siyam 3-5 

(2) Nes&t, Siyam 4 

(3) Nea&l, Siyam 5 

(4) Nesdl, Siyam 6 
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farz kildi. Ben de size o ayin (teravih) namazifti sOnnct kiklim. Her kim I>u 
ayi (orucunun farz, teravihin siinnet) olduguna inanarak vc ccrlnl uiimruk om- 
cunu tutar ve (teravih) namazini kiiarsa annesinden dogduftu gdnkO g||>i gO- 
nahlanndan kurtulur.” (1) 

Bu husustaki rivayetler pek coktur. Hepsinde de ayrica “ay” kellmcsl kul 
lanilmamaktadir. Bazan Araplar da “ay” kelimesini “Ramazan" kellmcsiylc l>lr- 
likte zikretmezler. 

§air der ki: 

i/—1-4Pji j 

.1 aij ^>UJI j j\ >■ 

“Bir gen 9 kiz ki geni§ elbisesi i^inde 
Bembeyaz, Ibazogullarindan bir kiz 
Bir gen 9 kiz ki ge 9 en Ramazanda 
Tebessiimleriyle konu§malan kesip duruyor(du)." 

Ramazan ayinin fazileti 90 k biiyiik sevabi pek fazladir. Buna, bu aytn adi- 
mn gunahlan yakmayi ifade eden bir kelimeden tiiretilmesi ve kaydettiglmiz 
hadis-i §erifler delildir. 


3- Allah Ramazan Ayi’mn Orucunu Farz Kilmi§tir: 

Allah, Ramazan ayinin orucunu yani hilali suresince oruc tutmayi farz kil- 
mi§tir. §ehr (ay) a “hilal” adi verilir. Nitekim hadis-i §erifte: “§ayet §ehr (ay) 
size bulutlu oldugu i$in gorulmezse” denilmektedir ki burada “§ehr"den ka- 
sit hilaldir. ileride bu hadis-i §erif gelecektir. §air de §oyle der: 


>^1 i —j .4*1.11 j 

^ £->j\ j 


u5—^ o* 

AijIa^T ^ J— Lr J>’ 


“Giivenilir olarak Necid’den iki karde§ 

O sirada §ehr (hilal) kesilen tirnak gibiydi 
Nih&yet tam bir yuvarlak haline geldi 
Ayin ondordunde...” 


Hava bulutlu oldugu igin hilal goriilmedigi takdirde §a’ban ayim otuz gii- 
ne tamamlamamiz bize farz kihnmi§tir. Aym §ekilde Ramazan ayinda da (§ev- 
val hilali buluttan dolayi gorulmezse) otuz giine tamamlamak gerekir. Boy- 
lelikle yakin ile ibadete ba§layalim ve yakin ile ibadeti bitirelim. Yuce Allah 
Kitab-i Kerim’inde “ Biz sana bu zikri (Kur’an’i) insanlara neyin indirildi- 
gini apaqik bildiresin diye indirdik.” (en-Nahl, 16/44) 


(!) Nesdi, Siyam 40; Ibn Mdce, Ikame 173; Miisnedl, 191, 195 
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CiUvenilir hadis imamlari Peygamber (s.a)’in §oyle buyurdugunu rivayet 
ctmcktedirler: “Onu (hilali) goriince oru$ tutunuz, yine onu goriince oru<j a?i- 
mz. Eger buluttan dolayi goremeyecek olursaniz sayiyi tamamlayiniz.” (1) 2 Bir 
diger rivayette ise “eger hilal (§ehr) buluttan dolayi tarafinizdan gorulmez- 
se otuz giin sayiniz” denilmektedir. <2) 

Tabiin’in biiyuklerinden olan Mutarrif b. Abdullah b. e§-§ihhir ile dilciler- 
den ibn Kuteybe §oyle demi§lerdir: Bulut olmasi halinde ayin katettigi mev- 
kiler takdir edilerek ve bu mevkiler hesaba katilarak Ramazan orucuna ba§- 
lamakta hesaba ba§vurulur ve bu hesapta eger hava a$ik olsaydi Hilal’in go- 
rtilecegi hususu goz oniinde bulundurulur. QLinkii Peygamber Efendimiz: 
“Eger buluttan dolayi tarafinizdan gorulmezse onun i^in takdirde bulununuz” 
diye buyurmu§tur. Onun katettigi mevkileri onun hilal olarak g6runii§tine de- 
lil kullanimz ve hesabini yaparak ayin tamamlanmasini takdiri olarak bulu- 
nuz demektir. 

Cumhur ise §oyle demektedir: “Onun hesabini takdir ediniz” ifadesinin an- 
lami miktarim tamamlayinizdir. Nitekim bunu Ebu Hureyre tarafindan riva¬ 
yet edilen ve: “Sayiyi tamamlayiniz” §eklindeki hadis agiklamaktadir. 

ed-Davudl de §unu zikretmektedir: Hz. Peygamber’in: “Onun igin takdir¬ 
de bulununuz" buyrugunun anlami ile ilgili olarak §unu soyler: Ayin katet¬ 
tigi mevkileri takdir ediniz, demektir. Ancak biz bu gorii§u herhangi bir kim- 
senin Her! siirdOgtinil bilmiyoruz. §u kadar var ki §afi!’nin mezhebine men- 
sup blrisi bu hususta muneccimlerin (hesapgilar) sozlerine itibar edilecegi- 
ni belirtmektedir. Ancak bu konudaki icma onlara kar§i bir delildir. 

Ibn Nafi’ de Malik’ten, hilali gormekle oruca ba§lamayan ve hilali gormek- 
le bayram yapmayan, buna kar§ilik hesaba gore oruca ba§layip bitiren imam 
(Islam devlet ba§kariO hakkinda boyle bir imama uyulmaz ve onun ardindan 
gidilmez dedigi rivayet edilmi§tir. ibnu’l Arab! de der ki: Mezhebimize men- 
sup bazi kimseler, yanilarak §afii’den: Hesaba itibar edilir, diye nakletmi§ler- 
dir. Ancak bu nakledilmemesi gereken hatali bir nakildir. 

4- Ramazan Hildlinin Siibdtu: 

Ramazan hilali bir ki§inin §ahitligi ile mi yoksa iki ki§inin §ahitligi ile mi 
sabit olur, hususunda Malik ve §afli arasinda gorii§ aynligi vardir. Malik der 
ki: Bu hususta tek ki§inin §ahitligi kabul edilmez. £iinkii bu hilale dair bir 
jahltllktir. Bu hususta iki kifiden daha a§agisimn §ehadeti makbul degildir. 
Bu gttrii$iinun ash §evval ve Ziilhicce hilaline dair fahitliktir. 

§aflt ve Ebu Hanife ise tek bir ki§inin §ahitligi kabul edilir; demi§lerdir. 
QOnkO EbO Davud’un rivayetine gore ibn Omer §oyle demi§tir: insanlar hi- 

(1) Muslim, Siyflm 18; Muvatta’, Siyain 3 

(2) Muslim, Sly3in 18-19. Bu manada v3rid olmu§*diger hadisler iqin bakimz: Buh&ri, Savm 
5, 11; Muslim, Siyain 4, 18, 19, 20; Ebd D&vtid, Savin, 4, 6, 7; Tirmizl, Savm 2, 5; Nesat, 
Siy3m 8, 9, 12, 13, 37; Ibn Mace, Siyain 7; D&rimt, Savm 1, 2; Miisned, IV, 22, 231, V, 42. 
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lali gbzetlemeye gikmi§lardi. Ben RasOlullah (s.a)’a lillall gttrdOftOmd blldir- 
dim. Kendisi de orug tuttu, halka da orug tutmalanni emrettl. (,) 

Bu hadisi aynca Darakutni de rivayet etmi§ ve §byle deml$tir: Bunu isa- 
dece Mervan b. Muhammed, ibn Vehb yoluyla rivayet etmijtlr ki nikit bit* ra- 
vidir. i2) 

Darakutni aynca §unu rivayet etmektedir: “Bir adam Ali b. Ebu Talib’ln l»u- 
zurunda Ramazan ayi hilalini gordugiine dair §ahitlik etti, o da orug tuttu. Zan- 
nederim (hadisin ravisi) §oyle de dedi: insanlara da orug tutmalanni emret- 
ti. Ve dedi ki: Ramazan ayindan bir gun orug agmaktansa §a’ban ayindan bir 
gun orug tutmayi tercih ederim. §afii der ki: §ayet herkes Ramazan hilalini 
gormeyip adaletli bir erkek, o hilali gorurse bu konudaki rivayet ve ihtiyat 
dolayisiyla onun §ahitli£ini kabul etmeyi uygun gbriirOm. Daha sonralan §a- 
fit §oyle dedi: Ramazan hilaline dair ancak iki kijinin §ahitligi kabul edile- 
bilir. Yine §afit der ki: Arkada§lanmizdan birisi §byle demi§tlr: Ramazan hi- 
lalinin goriildiigune dair ancak iki §ahidin §ehadetini kabul ederim. Bu Ise 
hazir olunmayan her§ey hakkindaki (ongoriilen §ehadet hilkmOne) kiyasen 
soylenmi§tir.” (3) 

5- Tek Ba§ma Ramazan ya da §evval Hilalini Gorenin Hilkmil: 

Tek ba§ina Ramazan ya da §ewal hilalini goren kimsenin hiikmii hakkin- 
da fukahamn farkli gorii§leri vardir. 

er-Rabi’ §afii’den §unu rivayet etmektedir: Tek ba§ina Ramazan hilalini gb- 
ren kimse Ramazan orucunu tutsun, tek ba§ina §ewal hilalini goren kimse de 
orucunu agsin ve bunu saklasin. ibn Vehb tek ba§ina Ramazan hilalini gb- 
ren ki§i hakkinda imam Malik’ten orug tutmasi gerektigini rivayet etmi§tir. Qtln- 
kii o giintin Ramazan oldugunu bilmekle birlikte orug agmamasi gerekir. Tek 
bafina §ewal hilalini goren kimse ise orug agamaz. (Junkii insanlar aralann- 
dan (§ewal hilalini gordugunii ileri siiren tek ki§inin §ahitligi orug agihaya ye- 
terli goriilmediginden) guvenilir olmayan bir kimseyi orug agmij olarak gb- 
riirlerse ithamda bulunurlar. Daha sonra ba§kalan (da) hilali gordilkleri tak- 
dirde, Hilali gordiik, derler. (4) ibnu’l-Miinzir der ki: Leys b. Sa’d ve Ahmed b. 
Hanbel de bu gorii§tedir. Ata ve ishak ise boyle bir kimse ne orug tutar ne de 
orucunu agar, derler. ibnu’l-Miinzir ise orug tutar ve agar, demi§tir. (5) 

6- Birisi Bir Ba§ka Beldede Hilalin Goriildiigii Haberini Getirirse: 

Bir kimse bir ba§ka beldede hilalin goruldiigu haberini getirdigi takdir- 

Cl) Ebb D&v&d, Savm 15. 

(2) D&rakutnt, II, 156 

(3) D&rakutnt, II, 170 

(4) Bu ba§ligin buraya kadarki bolumii de: D&rakutnt, II, 170’de aynen yer almaktadir. 

(5.) “Ne orug tutar ne de orucunu agar” yani oruca niyet de etmez, kimseye kar§i orug da ye- 

mez. “Orug tutar ve agar"; yani, oruglu iken orug agmayi miibah kilan herhangi bir se- 
beble yemesi gerekir. Boylelikle sebebsiz orug agmak ithaimndan kurtulur. Allahu a'lem. 
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tic nc yapilir, hususunda fukahamn farkli goru§leri vardir. Hilalin goruldii- 
gi) ycr ya yakin veya uzak bir yerdir. Eger yakin ise bu htikiim birdir degi§- 
mez. §ayet uzak olursa her bir belde halki kendi goru§lerine gore amel eder- 
ler. Bu hiikiim Ikrime, Kasim ve Salim’den rivayet edilmi§tir. ibn Abbas’tan 
da bu gorii§ nakledilmi§tir. ishak’in kabul ettigi goru§ de budur. BuharT de: 
“Her bir belde halki kendi ru’yetleriyle hareket eder” §eklinde (1) 2 koydugu 
ba§lik ile buna i§aret etmi§tir. 

Ba§kalari ise §oyle demektedir: insanlar bir belde halkinin hilali gorduk- 
lerini tesbit edecek olurlarsa tutmadiklan gunlerin kazasini yapmalan gere- 
kir. Leys b Sa’d ve §afii de boyle demi§tir. ibnu’l-Munzir der ki: Ben bunun 
ancak Miizcm vc KufT’nin goru§ii oldugunu biliyorum. 

Derim ki: el-Kiya et-Taberi “Ahkamii’l-Kur’an” adli eserinde §oyle demek¬ 
tedir: Ebu Hanife’nin mezhebine mensup ilim adamlan iema ile §unu kabul 
etmi§lerdir: Hilali gordtikleri i<jin bir belde halki otuz gun orug tutsa bir ba§- 
ka belde de yirmidokuz gun orug tutsa yirmidokuz giin tutanlann bir gun ka- 
za etmeleri gerekir. §afi! mezhebine mensup ilim adamlan ise bu goru§te de- 
gildir. (^iinkii degi§ik beldelerde matla’larin (ayin dogu§ yeri) farkli olmala- 
n caizdir. Ebu Hanife’nin mezhebinde olanlann delili yiice Allah’in: “Ta ki 
o tayib giknlcrl tamamlayasiniz” buyrugudur. Bir belde halkinin hilali gor- 
mesi ile de bu tamamlanmasi gereken sayinin otuz oldugu sabit olmu§tur. O 
bakimdan btekllerinin de bu sayiyi tamamlamalan icab eder. Onlann gorii§- 
lerini kabul etmeyenler ise Peygamber Efendimizin: “Hilali gormekle oruca 
ba§layiniz, hilali gormekle de orug aginiz” <2> hadisini delil gosterirler. Bu ise 
adeten her bir toplulugun kendi beldelerindeki gormeye itibar etmelerini ge- 
rektirir. 

Ebu Omer’in naklettigine gore ise Endiilus’un Horasan’dan uzakhgi gibi 
birbirinden uzak bolgelerden (birisinde) gorulmesinin (ba§kalan tarafin- 
dan) itibara alinmayacagi hususunda iema vardir. Daha sonra Ebu Omer §oy- 
le der: Her bir belde kendi gormesine itibar eder. Ancak buyiikge bir §ehir- 
mi§ gibi olan yerler ile birbirlerine yakin musliiman beldeleri bundan mus- 
tesnadir. 

* 

Miislim’in Kureyb’den rivayetine gore Haris’in kizi Umm el-Fadl kendisi- 
ni §am’da bulunan Muaviye’nin yanma gondermi§. Kureyb der ki: §am’a git- 
tlm. Umm el-Fadl’in ihtiyacini gordum. O sirada Ramazan ayinin hilali ben 
§am'da bulunuyorken goruldii. Ben de hilali Cuma gecesi gordum. Daha son¬ 
ra ayin sonunda Medine’ye geldim. Abdullah b. Abbas (Allah ikisinden de 
razi olsun) bana (bazi hususlara dair) soru sordu. Sonra da hilali sozkonu- 
su ederek: Hilali ne zaman gordunuz,*dedi. Ben, biz hilali Cuma ak§ami gor- 

(1) Buh&rVde btiyle bir ba§lik tesbit edemedik. Boyle bir ba§lik Tirmizi, Savm 9’da yer al¬ 
ma ktadir. 

(2) Buh&rl, Savin 11; Muslim, Siyam, 4, 18, 19; Ebd D&vtid, Savin 7; Tirmizi, Savin 5; Ne- 
sat, Siy:hn 8, 9 v.s... 
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dOk; deyince, sen de gtirdtin mu, diye sordu ben: Evet dedlm. Ilutfkuluri da 
gorduler, herkes orug tuttu, Muaviye de orug tuttu. ibn Abbas dcdl ki: 141/ 1st* 
burada Cumartesi ak§ami hilali gordiik. Otuz gun tamamlaymcaya vcya hl- 
lali goriinceye kadar orucumuza devam edecegiz. Ben: Muaviyc’nin hilali gbr- 
mesi ve oruca ba§lamasi ile yetinmiyor musun, diye sorunca o da $u ceva- 
bi verdi: Rasulullah (s.a) bize boylece emretti. (1) 

Ilim adamlarimiz der ki: ibn Abbas’in: “Rasulullah (s.a) bize boylece 
emretti” §eklindeki ifadesi bu hususun a^iktan agiga Peygamber (s.a)’a 
ref’edildigini ve onun boyle emrettigini ifade etmektedir. O bakimdan bu §u- 
nun delilidir. §am’in Hicaz’dan uzakligi gibi bolgeler birbirinden uzak olur- 
sa her bir belde halkina du§en bizzat kendi rO’yeti geregince amel etmesi, 
ba§kasinm rii’yetine gore amel etmemesidir. Bu gorme imam-i Azam (Islam 
devletinin halifesi) tarafindan da sabit kabul edilse bile rai’yeye buna gdre 
davranmayi emretmedik^e bilgisine gore amel edilir. Eger kendlsinin gttrO- 
§tine gore amel etmelerini isterse ona muhalefet etmelerl calz olmaz. 

el-Kiya et-Taberi der ki: ibn Abbas’in: “Rasulullah (s.a) bize bdylece em¬ 
retti” demesi Hz. Peygamber’in: “Onij gorerek oruca ba§layiniz, onu gtirerek 
orucunuzu agimz” §eklindeki buyrugunu bu anlamda yorumlami§ olmasin- 
dan dolayi olabilir. 

ibnu’l-Arab! de der ki: “ibn Abbas’in bu sozunun a^iklanmasi hususunda 
ihtilaf edilmi§tir. O bu sozti (Kiireyb’in dedigini) vahid bir haber oldugundan 
dolayi reddetmi§tir, denildigi gibi; bolgelere gore hilalin dogu§u farkli oldu¬ 
gundan dolayi bu goru§unu reddetmi§tir, de denilmi§tir. Sahih olan da budur. 
£iinkii Kureyb’in kendisi §ahitlik etmemi§ti. O sadece §ehadet ile sabit olmu§ 
bir liukmu haber vermi§ti. Sabit olmu§ bir liiikum hakkinda tek bir ki§inin ha- 
berinin gegerli olacagi hususunda da gorii§ aynligi yoktur. Buna benzer bir 
diger husus §udur: Hilalin Agmat (Marake§ yakinlarinda Fas’ta bir bblge 
adi)da Cuma ak§ami goriildugu buna kar§ilik i§biliye (Endiiliis’teki bdyiikije 
bir §ehir)de Cumartesi ak§ami goriildugu sabit olsa her bir belde halki ken¬ 
di ru’yetlerine gore hareket eder. Cunkti Siiheyl yildizi Agmat’tan gorOldilgil 
halde i§biliye’den goriilmeyebilir. Bu ise aradaki dogu§ farkhligimn delilidir." 

Derim ki: Bu mes’ele hakkinda Malik (Allah’in rahmeti vizerine olsun)in 
kabul ettigi gorii§e gelince; ibn Vehb’in ve ibn Kasim’in el-Mecmua 'da on- 
dan rivayet ettigine gore; Basra halki Ramazan hilalini gorecek olurlarsa son- 
ra bu haber Kufe, Medine ve Yemen halkina ula§irsa onlann da oru$ tutma- 
lan yahut da eger eda etme imkamni ka<;irmi§ iseler kaza etmeleri gerekir. 

Kadi Ebu ishak’in, ibnu’l-Macu§un’dan rivayetine gore ise hilalin gortildu- 
gii Basra’da oldukga yaygin bir §ekilde sabit olursa, o takdirde bu konuda 
ayrica §ehadette bulunmaya, §eliadetle bulunanlarin adil olup olmadiklarini 
ara§tirmaya gerek olmaksizin diger belde halkinin (tutmadi iseler) o giinii ka¬ 
di Muslim, Siynm 28; Ebli D&vdd, Savin 9; Tirmizi, Savin 9; Nesai, Siyam 7 





Imam kurtubI 


CO*: 2; S0r«: 2 


sea 

zh ctmcleri gerekir. §ayet onlar yaninda (mesela Basra halkina g6re) kendi 
liukimleri huzurunda iki §ahidin §ehadeti ile sabit olmu§ ise bu ancak o ha¬ 
lt I min velayeti altinda bulunan ve hiikmiinun baglayici oldugu bolgelerde ya- 
$ayan kimseler i^in baglayici olur. Ya da bu husus eger mii’minlerin emiri nez- 
dinde sabit olmu§ ise biitiin miisliimanlarin (tutmadiklari giiniin) kazasini yap- 
malari gerekir. ibnu’l-Macu§un der ki: i§te imam Malik’in gorii§ii budur. 

7- Bu Ayetin Ba§ Taraflarimn Gramer Bakimmdan Durumu: 

Qogunluk “ay” anlamina gelen: “§ehr” kelimesini mahzuf bir miibtedamn 
haberi olmak iizere merfu’ okumu§lardir. Yani: O ay, Ramazan ayidir. Veya: 
Ozerlnize orugla gegirilmesi farz kilinan ay, Ramazan ayidir. Yahut: Orug ve¬ 
ya sozii gegen gunler Ramazan ay’idir, demektir. 

Bir diger goru§e gore bu kelimenin merfu’ okunmasi “yazildi” fiilinin “na- 
ib-i faili" oldugundan dolayidir. Yani size Ramazan ayinda orug tutmak farz 
kilindi, demektir. 

“Ramazan" kelimesi, sonundaki “nun” harfinin zaid olmasi dolayisiyla mun- 
sanf degildir. 

Bu flyetteki “§ehr" kelimesinin miibteda olmak iizere merfu olmasi da 
milmkOndilr. O vakit haberi “Kur’an o ayda indirilmi§tir” buyrugu olur. Bu- 
nun haberlnln: “Slzden her kim bu aya eri§irse..” buyrugu oldugu soylenmi§- 
tlr. “Kur'&n o ayda indirilmi§tir” buyrugu ise “ay”in sifatidir. 

Biirada bu kelimenin “orug”tan bedel olmak iizere ref edildigi de soylen- 
mi$tir. (Buna gore: “Orug... iizerinize yazildi.” Sozkonusu bu orug Ramazan 
ay’idir, anlaminda olur). 

Ytice Allah’in: “Orug... iizerinize yazildi” buyrugunda sozii gegen orug- 
tan kasit, A§ura giinii ile birlikte tig gtin orug tutmaktir, diyen; burada (ya¬ 
ni; Ramazan ayi... ile ilgili olarak) miibteda oldugu igin kelimenin merfu’ ol- 
dugunu kabul eder. 

Orada sozii gegen orug Ramazan orucudur, diyen ise burada kelimenin 
miibteda veya orugtan bedel oldugunu kabul eder. Yani; sizin iizerinize Ra¬ 
mazan ayi (omcu) farz kilindi, demek olur. 

Miicahid ile §ehr b. Hav§eb “§ehra” §eklinde mansub olarak okumu§lar- 
dir. el-Kisai der ki: Bunun anlami §oyle olur: Uzerinize orug ve Ramazan ayin¬ 
da orug tutmaniz farz kilindi. el-Ferra der ki: Sizin uzerinize orug tutmak ya¬ 
ni Ramazan ayim orugla gegirmek farz kilindi, demektir. 

en-Nehhas da §oyle der: Burada “§ehra Ramazane” kelimesinin “orug tu- 
tunuz” ile mansub okunmasi caiz degildir. Qiinkti o takdirde bu silaya 
(ki..) glrer ve ondan sonra sila ile onun mevsulunu birbirinden ayinr. Yine 
“siyam (orug tutmak)” ile nasbedilmesi de boyledir. §u kadar var ki igra ol¬ 
mak iizere nasbedilmesi caizdir. Yani; Ramazan ayina dikkat ediniz ve Ra¬ 
mazan ayinda orug tutunuz. Ancak bu da uzak bir ihtimaldir. Qiinkii daha on- 
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ceden "ay (§ehr)" kclimesi sdzkonusu edilmemi§tir ki onun ilc llglli Iftrtimn 
gelmesi sozkonusu olabilsin. 

Derim ki: “Oru^; tizerinlze.. yazildi” buyrugu bu “$ehr (ay)” kcllmcslnc 
deialet etmekte oldugundan burada igra yapmak caiz olur. Hbu Ubcyd’ln icr- 
cih ettigi gorii§ de budur. 

el-Ahfe§ de der ki: Burada “§ehra” kelimesinin mansup okunmasi zarl' ol- 
dugu igindir. el-Hasen ve Ebu Amr’dan “§ehr” kelimesinin n harflylc "Ra¬ 
mazan” kelimesinin n harfini idgamli olarak okuduklari nakledilmi§tlr. Bu Ise 
iki sakinin bir arada olmamasi i?in caiz degildir. Bununla birlikte n harfinin 
(otre olan) harekesi he’ye nakledilerek he harfi otreli okunduktan sonra id- 
gam yapilabilir. ($ehur Ramazan seklinde). Bu da Kufelilerin gdru§iidur. 

8- Kur’&n’m tndigi Ay Olan Ramazan Ayi: 

Yuce Allah’in: “Kur’3n o ayda indirilmlgtlr” buyrugu Kur’an-i Kerim’in 
Ramazanda indirildigine dair agik bir nastir. Aym zamanda bu ytlcc Al¬ 
lah’in: “Ha-Mim. Aqikqa bildiren kitaba yemin olsun ki qilpheaiz biz onu mil- 
berak bir gecede” yani Kadir gecesinde “indirdik.” (ed-Duhan, 44/1-3) buy- 
rugu ile: “Muhakkak biz onu Kadir gecesinde indirdik ” (el-Kadr, 97/1) 
buyruklarim agiklamaktadir. i§te bu da ^adir gecesinin ancak Ramazan ayin- 
da oldugunun ba§ka bir ayda olmasimn sdzkonusu olmadiginm delilidir. 
Kur’an-i Kerim’in onceden de a£iklami§ oldugumuz gibi (1> Kadir gecesinde 
Levh-i Mahfuz’dan toptan indirildiginde gorii§ ayriligi yoktur. Levh-i Mah¬ 
fuz’dan indirildikten sonra dunya semasinda Beytu’l izze’de konulmu$tur. Da- 
ha sonra Cebrail (a.s) Kur’an-i Kerim’i emir, nehiy ve sebeplere gore peyder- 
pey indiriyor idi. Bu ise yirmi sene gibi bir zamanda tamamlanmi§ti. 

ibn Abbas der ki: Kur’an-i Kerim Levh-i Mahfuz’dan toptan dunya sema- 
sindaki yazici meleklere indirildi. Daha sonra Cebrail (a.s) ise yirmibir sene 
boyunca degi§ik zamanlarda kisim kisim onu indirdi. 

Mukatil de yuce Allah’in: “Ramazan ayi ki... Kur’dn o ayda indirilmiy- 
tir” buyrugu hakkinda §oyle demektedir: Kur’an-i Kerim Levh-i Mahfuz’dan 
her sene Kadir gecesinde dunya semasina indirildi. Daha sonra el^i melek¬ 
lere Levh-i Mahfuz’dan yirmi ayda nazil oldu. Hz. Cebrail de onu yirmi se¬ 
ne zarfinda indirdi. 

Derim ki: Mukatil’in naklettigimiz bu goru§ii, bu hususta: “Kur’an-i Kerim 
(dunya semasina) bir defada indirilmi§tir” §eklinde nakledilen icmaa muha- 
liftir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Vasile b. el-Eska’ da Peygamber (s.a)’dan §oyle buyurdugunu naklet- 
mektedir: “ibrahim’in sahifeleri Ramazan ayinin ilk gecesinde, Tevrat ise al- 
tinci gecede, incil onu^iincu gecede, Kur’an-i Kerim ise yirmidorduncii ge¬ 
cede nazil olmu§tur.” 1 (2) 


(1) Giri§ boliimiin, Kur'nn surelerinin tertibi... bn§hgindn 

(2) Miisned, IV, 107; el-Heyseim, Mecmau'z-Zev&id, I, 197. 
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Dcritn kl: Bu hadis-i §erifde el-Hasen’in soyledigi Kadir gecesi yirmidor- 
ilOncU gecedir, §eklindeki gbrii§iine delalet vardir. Yiice Allah’in izniyle bu¬ 
na dair agiklamalar ileride (el-Kadr, 97/5. ayet 1. ba§likta) gelecektir. 

9- “Kur’&n’’: 

“Kur’an” yiice Allah’in kelarmnin adidir. Okunan §ey (makru’) anlamin- 
dadir. Nitekim igilen §eye (me§rub): “§arap,” yazili §eye de (mektup) “kitap” 
denilir. Buna dayanarak bu kelimenin masdarimn “kaf, re ve hemze” oldu¬ 
gu soylenmi§tir. Kiraet ve Kur’an o bakimdan aym anlama gelir. §air der ki: 

l — JJLlI ^ ia 2, Aj \ 

“Sa$larina ak dii§mu§ secde izleri onda (yuzunde) goriilene baskin yaptilar 

Ki o geceyi kimi zaman tesbih kimi zaman Kur’an (okumak) ile ge^iriyordu.” 

Miislim’in Sahih’inde Abdullah b. Omer’den gelen rivayete gore; deniz- 
de Hz. Siileyman’in bagladigi hapsedilmi§ birtakim §eytanlar vardir. Aradan 
fazla zaman gegmeden bunlar <jikip insanlara bir Kur’an (birgeyler) okuya- 
caklardir, demi§tir. 

Kur’an-i Kerim’de de §ttyle buyurulmaktadir: " Bir de sabah Kur’&m (na- 
inazini eda et). Qilnkil sabah Kur'&n’i (sabah namazinda okunan Kur’&n) ta- 
nik olunandir." (el-lsra, 17/78) 

Araplann meful olana masdar anlamini vermekteki adetleri iizere okunan 
§eye (makru’) Kur’an adi verilir. Nitekim Araplar ma’luma (bilinen $eyc) i- 
lim, madruba (sikke olarak vurulmu§ §eye) darb, me§ruba (igilen §eye) 58 - 
rap (az once de belirttigimiz gibi) demektedirler. 

Daha sonra bu §ekilde kullanmak yayginlik kazanmi§, arkasindan §er’T orf 
de boylece devam etmi§tir. Bunun sonucunda da “Kur’an” Allah’in kelami- 
nin adi olmu§tur. O kadar ki: “Kur’an mahluk degildir” denilince bununla an- 
latilmak istenen “okunan §ey” kastedilmektedir. Yoksa okumak degil. 

Yiice Allah’in kelamimn yazili oldugu mushaf da -kelime anlami geni§le- 
tilerek-: “Kur’an” diye adlandinlabilir. Nitekim Hz. Peygamber §oyle buyur- 
mu$tur: “Kur’an’i beraberinizde gotiirerek dii§man arazisine yolculuk etine- 
ylniz.” (1) Burada Hz. Peygamber mushafi kastetmi§tir. 

Bu kelime bir§eyin toplanmasi anlamina gelen (Iy) dan tiiretilmi§tir. 

"Kur’an” kelimesinin Allah’in kitabinin ozel adi oldugu ve herhangi bir kok- 
ten tOremedigi de soylenmi§tir. Tevrat ve incil gibi. Bu gorii§ §afiT’den nak- 
ledllmektedir. Dogrusu ise biitiin bu kelimelerin belli bir kokten tiiretildigi 
geklindedir ki, ileride de buna dair agiklamalar gelecektir. 


(1) Beraberlnde Mushaf ile dii$man arazisine yolculuk ynpmayi yasaklayan hadisler iijin bk: 
Buh&rl, Clhad 129; Muslim, Imare 92-94; Ebu Davfid, Cihad 81; lbn M6ce, Cihad 45; 
Muvatta’, CihSd 7; Miisned, 11, 6, 7, 8, 10... 
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10 - tn8anlara Bir Hid&yet Olmak t)zere.. 

Yiice Allah’in: “tnsanlara bir hidflyet olmak... iizere" buyrugu Kur'tin-i 
Kerim’in halini bildirmek iizere nasb durumundadir. Yani Allah Klir'un-i 
Kerim’i insanlari hidayete iletici olarak gondermi§tir. “... apa^ik bildirmek" 
ona atfedilmi§tir. 

Hid&yet: iletmek ve beyan etmek demektir ki buna dair a^iklamalar da- 
ha onceden (el-Bakara, 2/2. ayet 3- ba§hkta) gegmi§ bulunmaktadir. Yani Al¬ 
lah Kur’an-i Kerim’i insanlara bir agiklayici ve yol gosterici olmak iizere in- 
dirmi§tir. Maksat muhkemiyle miite$abihiyle, nasih ve mensuhuyla Kur'an-i 
Kerim’in tiimiidiir. Daha sonra ozellikle Kur’an-i Kerim’in “beyyinati (htikiim- 
leri apa$ik olanlari)” ozellikle zikredip onlarin § ere fine i§aret buyurmaktadir. 
Bundan kasit ise helal, haram, ogiitler ve hiikiimlerdir. 

Beyyinat (apagik bildirilmi§ hilkiimler): “Beyyine"nln goguludur. Blrje- 
yin agik ve segik olarak ortada olmasi demektir. 

“Puritan" ise (mealde: hak ve batih ayirdeden) hakki batildan ayiran, art* 
larindaki farki beyan eden demektir ki buna dair a^iklamalar da daha tince- 
den (el-Bakara, 2/50. ayette) ge^mi? bulunmaktadir. 


11- Muklm ile Yolcunun Ramazan Ayi Orucunu Tutmasi: 

Yiice Allah’in: “Sizden her kim bu aya eri$irse orucunu tutsun" buyru¬ 
gunda yer alan: “( ): Orucunu tutsun” buyrugundaki “lam” harfini ge- 

nel olarak sakin okumu§lardir. 

Ancak el-Hasen ve el-A’rec esreli olarak okumu§lar. Buradaki “lam" har- 
fi emir lam’idir. Tek ba§ina oldugu takdirde esreli olarak okunur. Herhangl 
bir §ey ile mevsul olursa biri stikun, biri de esreli olmak iizere iki $ekllde oku- 
nabilir. Ba§ina §u ii$ harften birisi geldigi takdirde sakin ve onlarla bltljtlrl- 
lerek okunur: Bunlardan birincisi “fa” harfidir. Yiice Allah’in: “( 4 ): Oru • 

cunu tutsun”; “()•' Ibadet etsinler” buyrugunda oldugu gibl. tklncl- 
si, Yiice Allah’in: “(jjijJij ): ... Yerinegetirsinler” (el-Hac, 22/29) buyrugun¬ 
da oldugu gibi “vav” harfidir. Ugiinciisii ise: “(Sonra anlamina gelen): Siim- 
me” buyrugu ile birlikte kullanilirsa: “( JU ): Sonra.. gidersinler” (el- 

Hacc, 22/29) buyrugunda oldugu gibi. 

Burada “eri§mek” hazir bulunmak, ikamet halinde olmak anlamindadir ki, 
hazfedilmi§ birtakim ifadeler vardir. Yani; sizden her kim akh ba§inda, ba- 
lig, sihhatli ve mukim olarak §ehirde (Ramazan ayinda) hazir bulunursa o ayin 
orucunu tutsun, demektir. 

Denildigine gore bu buyruk umumi bir emir olup yiice Allah’in: "Sizden 
kim hasta veyayolcu olursa.. “(2/184) buyrugu ile tahsis edilmi§tir. 

Burada ge^en “bu aya” buyrugu meful degil, zaman zarfidir. 

Him adamlan bunun te’vili hususunda farkh gorii§lere sahiptir. Ali b. Ebl 
Talib, Ibn Abbas, Siiveyd b. Gafele ve Hz. Ai§e -dort tane sahabi ile- Ebu Mic- 
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lr/. LAhik b. Humeyd ve Abide es-Selmam §oyle demi$lerdir: Her kim bu aya 
crigirse -yani Ramazan ayinin ba§langicinda o beldesinde, ailesi ile birlikte 
mukim ise- Ramazan ayinin orucunu tamamlasin. Bundan sonra ister yolcu¬ 
luga giksin, isterse ikamet etsin. Ancak kendisi yolcu iken Ramazan ayina gi- 
ren kimse yolculukta orug agabilir. 

Bunlara gore bu buyrugun anlami §oy!e olur: Yolcu iken Ramazan’a eri- 
§en kimse orucunu agar ve diger gunlerden orug agtigi kadanni da orug tu- 
tar. Her kim haderde (ikamet halinde) iken Ramazan ayina yeti§irse o da bu 
ayda orug tutsun. 

Ummetin cumhuru (gogunlugu) ise §oy!e demektedir: Her kim ayin ba- 
§ina ve sonuna erigirse mukim oldugu siirece orug tutsun. Yolculuga gikti- 
gi takdirde de orucunu agsin. Sahih olan budur. Sahih olan haberler de bu¬ 
na delalet etmektedir. 

Buhari (Allah’m rahmeti iizerine olsun) birinci goru§e kar§i §oyle bir 
ba§lik kullanir: “Ramazan ayindan birkag gun orug tuttuktan sonra yolculu¬ 
ga gikan”: Bize Abdullah b. Yusuf anlatarak dedi ki: Bize Malik, ibn §ihab’dan 
bildirdi, o Ubeydullah b. Abdullah b.Utbe’den, o ibn Abbas’tan naklederek 
dedi ki: RasOlullah (s.a) Ramazan ayinda Mekke’ye gitmek uzere yola gikti. 
el-Kedid denilen yere varincaya kadar orug tuttu. Oraya varinca orucunu ag- 
ti, beraberlndekiler de orug agti. Ebu Abdullah (Buhari) der ki: Kedid ise Us- 
fan ile Kudeyd arasindaki yerin adidir. (1) 

Derim ki: Hz. Ali ile onun gorii§u dogrultusunda kanaat belirtenlerin bu 
gorii§leri faziletli, salih karde§lerin ziyaret edilmesi gibi mendup olan yolcu- 
luk ya da yeterinden fazla rizik talebi igin yapilan rniibah yolculuk hakktn- 
da kabul edilebilir, bu anlama gelme ihtimali vardir. Zorunlu gida ihtiyaci- 
m elde etmek kasti ya da tahakkuk etmesi halinde bir beldenin fethi veya 
bir dii§mana kar§i savunmak ugrunda yapilan vacip yolculuga gelince; bun- 
larda ki§i muhayyerdir ve orucuna devam etmesi farz degildir. Aksine tak- 
va igin boyle bir yolculukta orug agmak daha faziletlidir. Isterse kendi bel¬ 
desinde ayin bir kisminda hazir bulunsun ve orada bir kismini orugla gegir- 
mi§ olsun. Qunku ibn Abbas’in ve ba§kalarmin rivayet ettigi hadis bunu ge- 
rektirmektedir. Bu §ekilde bir yorum yapilmasi halinde in§aallah goru§ler ara- 
smda bir farkhhk olmaz. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Ebu Hanife ve arkada§lan der ki: Miikellef olma §artlan ile birlikte deli ve 
baygin olmayarak Ramazan ayina eri§en bir kimse o ayin orucunu tutsun. De¬ 
li Iken Ramazan ayina eri§ir ve ay boyunca deliligi devam ederse orucunu 
kaza etmesi gerekmez. (Junku o, orug tutmayi gerektiren bir nitelikte Ramazan 
ayina eri$mi§ degildir. Ayin ba§inda ve sonunda deliren kimse delirdigi 
giinler sayisinca kaza yapar. Bu agiklamaya gore ise “§ehr (... aya...)” keli- 

(1) Buh&rt, Snvm 34; ayni hadisin gegtigi ba§ka yerlerden bazisi: Buhari, Cihad 106; Mega- 
zi 47; Miialim, Siyain 87, 88; Nesai, Siyam 60; Muvatta’, Siyam 21; Ddrimi, Savm 15 vs... 
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mesinin mansub (iistiinlil) okunmasi “§ehide (eri§irse)" kcllmcalnln aarlh 
mefulii oldugundan dolayidir. 

12- Ramazan Ayinda Orug Tutmalan Farz Olanlar: 

Mtisliiman, balig, Ramazan ayinda oldugunu bilen kimscyc oruy lutma- 
nin farz oldugu htikmti, bilinen bir htiktim halindedir. KSfir tan yerlnln 
agarmasindan once islam’a girse yahut ktiytik yocuk balig olsa o giiniin sti- 
bahindan itibaren oruy tutmasi gerekir. §ayet tan yerinin agarmasindan son- 
ra kafir islam’a girmi§, ktiytik yocuk da balig olmu§ ise ak§ama kada^imsak 
etmeleri (orucu bozan hallerden uzak kalmalan) gerekir. Bununla birlikte ayin 
geymi§ giinlerini ve yocugun biiluga erdigi, kafirin de islam’a girdigi giiniin 
kazasini yapmalari gerekmez. ilim adamlan Ramazanin son gtinil isl^m’a gi- 
ren kafir hakkinda Ramazanin tiimiimi kaza etmesi gerekir mi gerekmez ml 
ve islam’a girdigi giinun kazasini yapmasi gerekir ml gerekmez ml husuaun- 
da farkli g6rii§lere sahiptir. 

imam Malik ve cumhur der ki: Geymi§ giinlerin kazasini yapmasi gerek¬ 
mez. Ciinkii o islam’a girdigi andan itibaren aya eri§mi§ kabul edillr. Malik 
der ki: Bununla birlikte islam’i kabul ettigi giiniin kazasini yapmasini daha 
yok severim. 

Ata ve el-Hasen der ki: Kalanin orucunu tutar, geymi§in de kazasini ya- 
par. Abdtilmelik b. el-Macu§un der ki: Miisliiman oldugu gun yemek yemez 
ve o giiniin kazasini yapar. Ahmed ve ishak da boyle demi§tir. 

ibnu’l-Miinzir ise der ki: Ayin geyen giinlerini kaza etmesi de gerekmez, 
islam’i kabul ettigi giiniin kazasini yapmasi da gerekmez. el-Baci der ki: Bi- 
zim mezhep alimlerimizden kafirler islam’in §er’i hiikiimlerine muhataptir di- 
yenler -ki bu imam Malik’in ve arkada§lannin yogunlugunun goru§iintin bir 
geregidir-; bunlann giiniin geri kalan kisminda oruy bozucu davran§ilardan 
kayinmasini vacip gormii§lerdir. Bunu el-Mudewene’de Ibn Nafi’, Malik’ten 
rivayet etmi§, e§-§eyh Ebu’I-Kasim da bu gorii§ii ifade etmi§tir. Mezhebimize 
mensup alimlerden, hayir kafirler islam’in §er’T hiikumlerine muhatap degll- 
dir, gorii§iinde olanlar §oyle der: Giiniin geri kalan kisminda imsak etmesi ge- 
rekmemektedir. Bu ise E§heb’in ve Abdtilmelik b. el-Macu§un’un gorii§leri- 
nin gerektirdigi bir hiikiimdiir. ibnu’l-Kasim da bu gorii§ii benimsemi§tir. 

Derim ki: Sahih olan da budur. £tinkti yiice Allah: “Ey iman edenler..” 
diye buyurarak yalnizca mii’minlere hitapta bulunmu§tur. Bu ise gayet^yik- 
tir. Buna gore islam’a giren kafirin giiniin geri kalan boltimiinti imsakla ge- 
yirmesi gerekmedigi gibi, geyen giinlerin kazasini yapmasi da gerekmez. 

Yiice Allah’in: “Kim de hastalamr veya yolculukta olursa o halde o gttn- 
ler sayisinca diger glinlerde (oruy tutsun).” buyruguna dair ayiklamalar ise 
az once (184. ayetin ilgili boltimiiniin birinci ba§liginda) geymi§ bulunmak- 
tadir. Cenab-i Allah’a hamdolsun. 
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73- Allah, Hakkinizda Kolaylik Diler, Zorluk Dilemez: 

“Allah size kolaylik diler” buyrugunda yer alan ve “kolaylik” anlamina 
gelen ( ^it) kelimesini bir grup “sin” harfini otreli olarak ( ) §eklinde 

okumu§lardir. Bu iki ayn agizdir. Ayni §ekilde (zorluk anlamina gelen): (JS Jl) 
kelimesi de bu §ekildedir. 

Miicahid ve Dahhak der ki: “Kolaylik” yolculukta orug agma, “zorluk” ise 
yolculukta orug tutmaktir. 

Ancak uygun olan agiklama bu lafzin dine dair biitun hususlarda genel ol- 
dugudur. Nitekim yiice Allah bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: a 0, din- 
de size giiglilk vermedi.” (el-Hac, 22/78) Peygamber (s.a)’den de: “Allah’in 
dini kolaylikcir" (1) 2 ve: “Kolayla§tiriniz zorla§tirmayimz" <2) dlye buyurdugu 
da rivayet edilmi§tir. 

Zenginlik anlamina gelen “el-yesar” kelimesi de ayni kokten (el-yusr)den 
gelmektedir. Sol ele “el-yedu’l-yusra” admin verilmesi ise tefeul yoluyladir. 
Ya da sol elin sag ele yardimci olmasi dolayisiyla i§lerin kolayca yapilmasin- 
dan dolayi, bu isim verilmi§ de olabilir. Goruldugii gibi bu hususta iki ayri 
gorii§ vardir. 

“Giigliik istemez” buyrugu yilce Allah’in: “Allah size kolayhk diler” 

buyrugunun anlamini ifade eder. Te’kid olmak uzere tekrarlanmi§tir. 

14- Yilce Allah’in Iradesi: 

Aygt-i kerime yuce Allah’in zatindan ayn olarak kadim ve ezeli bir irade 
ile murid (irade sahibi dileyici) oldugunu gostermektedir. Ehl-i Siinnet’in ka- 
bul ettigi gdrii§ budur. Nitekim O, ayni §ekilde kendine has bir ilim ile al- 
im, kendine has bir kudret ile kadir, kendine has bir hayat ile hayy, kendi¬ 
ne has bir i§itme ile semi’, kendine has bir gorme ile basir, kendine has bir 
soz ile mutekellimdir. Biitun bunlar zatindan ayn ezeli ve varolan birtakim 
manalardir. Filozoflar ve §ia ise bu sifatlarin olmadigi g6ru§iindedir. Ancak 
yiice Allah, haktan sapanlann sozlerinden ve batilcilann batil iddialanndan 
yiice ve miinezzehtir. 

Bu §ekilde Allah'in sifatlanni kabul etmeyenlerin iddialannin kokunii §u 
sozlerle kesmek miimkundur: Yiice Allah’in irade sahibi olmadigim soylemek 
O’nun iradesiz oldugunu soylemektir. Boyle bir§ey olsa, irade sahibi olma- 
yan herkesin irade sahibi olana gore eksik olmasi gerektigi agiktir. ^iinkii ira¬ 
de siiatina sahip olanlann herhangi bir§eyi tahsis etme ya da etmeme im- 
kSnlari vardir. Selim akil bunun bir kemal olmasi gerektigine bir eksiklik ol- 
mamasina hiikmeder. Hatta eger vehim yoluyla bu irade sifatinm ondan ahn- 
digi varsayilacak olur ise, onceki halinin daha sonraki halinden daha miikern- 
mel olmasi gerekir. Geriye sadece §u kalir: Bu sifata sahip olmayan bu sifa- 

(1) Bk. Buh&rt, Imnn 29; Nesai, iman 28; Miisned, V, 69 

(2) Buh&rt, Megazi 60, Ahkain 22; Darimi, Mukaddime 24. 
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ta saliip olandan dalia eksiktir. Bunun imkansizhgi ise a^iktir, (^OnkO yara- 
tilmi§in yaratandan dalia mukemmel, yaratanin da ondan dalia eksik olma¬ 
si nasil diigiiniilebilir? Boyle bir iddiamn reddedilmesi ve ^iirOtOlmrwl gcrrk- 
tigi ise gayet a^iktir. §am yiice ve kutsal isimlere sahip Allah, kcndl zahm ira- 
de sahibi olarak nitelendirmi§ bulunmaktadir. O §oyle buyuruyor: n $Uph§- 
siz Rabbin dilediginiyapandir” (Hud, 11/107) Yiice Allah bu Syet-i kcrlmc- 
de de: “Allah size kolaylik diler, gii^luk istemez” diye buyurmaktadir. Blr 
ba§ka yerde de: “Allah sizden (yukiiniizu) hafifletmek ister.” (en-Nisa, 4/28) 
diye buyurmaktadir. Diger taraftan yiice Allah bir i§i diledi mi ona sadece “ol" 
der, o da oluverir. 

Aynca bu evren son derece hikmetli, saglam, dtizenli ve mukemmel bir 
§ekilde yaratilmiftir. Bununla birlikte bu evrenin varhgi da miimkiindiir, yok 
olmasi da miimkiindiir. Ona var olmak dzelliginl verenln, onun varolmasi- 
ni irade etmesi, onu varetmeye kadir ve onu bilen bir allm olmasi gerckir. 
Eger o, alTm ve kadir degil ise, herhangi bir ijin O’ndan sadir olmasi diljO- 
niilemez. Alim olmayan bir zat ise kadir dahi olsa, hikmetli ve saglam blr dii- 
zene sahip olarak herhangi bir§ey yaratmaya kadir olamaz. trade sahibi ol¬ 
mayan bir zat ise varligi caiz (miimkiin) olan birtakim §eyleri bazi hal ve du- 
rumlarla ozellikli kilamamasi, bunun aksinden (yani ozel hallere ve zaman- 
lara sahip kilmasindan) dalia uygun ve yerindedir. ^iinkii biitiin bu caiz §ey- 
lerin ona nisbeti arasinda bir fark yoktur. 

ilim adamlan der ki: Allah’in kadir, irade sahibi olmasi sabit olduguna gd- 
re O’nun hayy (hayat sahibi) olmasi da icabeder. £iinkii hayat bu sifatlann 
bir §artidir. Hayat sahibi olmasi dolayisiyla da semi’, basir ve mutekellim (sdz 
soyleyen kelam sahibi) olmasi gerekir. Eger Allah hakkinda bu sifatlar sabit 
olmazsa mutlaka O, bunlann ziddi olan sifatlarla muttasiftir. Kor olmak, sa- 
gir olmak, dilsiz olmak gibi. Nitekim tamk oiunan §eylerden bilip gdrdtlgO- 
mtiz budur. §am yiice ve yaratici ise, zatinda eksikligi gerektiren herhangi 
bir sifata sahip olmaktan mukaddestir. 

15- “Sayili Giinlerin Tamamlanmasi” 

Yiice Allah’in: “T§ kl o sayih gunleri tamaxnlayasmiz” buyrugu iki $ekil- 
de a£iklanrm§tir: Birincisine gore yolculuk veya hastaligi halinde orug a^an 
kimsenin eda etmesi ^gereken giinlerin sayisim tamamlamak, ikincisine go¬ 
re ise ister yirmidokuz, ister otuz gun ^eksin hilal giinlerinin sayisim tamam- 
lamaktir. Cabir b. Abdullah der ki: Peygamber (s.a) §oyle buyurmu§ur: “Ay 
yirmidokuz gun olur.” (1) 

Bu buyruk Hz. Peygamber’in “iki bayram ayi olan Ramazan ve Ziilhicce 
eksik olmaz” (2) §eklindeki hadisi otuz giinden daha eksik olmazlar §eklin- 

(1) Buhari, Savin 11, Eyman 20, Nikah 83, 91, 92; Muslim, Siyam 5, 7, 9; Tirmizi, Savm 6, V.s... 

(2) Buh&ri, Savin 12; Muslim, Siyam 31, 32; Ebti D&v&d, Savm 4; Ibn M&ce, SiySin 9; Tir • 
mizi, Savm 8. 
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dc a^iklayanlarin te’vilini reddetmektedir. Bu hadisi EbO Davtid rivayet et- 
miftir. 

ilim adamlarinm cumhuru ise bunu §u §ekilde te’vil etmiflerdir: Bu iki ay 
ecir bakimindan ve gunahlara keffaret olmalan apisindan eksik olmazlar. is- 
ter yirmidokuz gun peksinler, isterse de otuz giin. 

16- Ramazanm Otuzuncu Giinii Giindiizun $evval Hilali Gdriiliirse: 

Ramazanin otuzuncu giinii giindiiziin §ewal hilalinin gorulmesi mu’teber 
degildir. Aksine o ertesi giiniin hilali olarak kabul edilir. Sahih olan gorii§ bu- 
dur. Bu mes’ele ile ilgili olarak Hz. Omer’den gelen rivayetler farklidir. 

Darakutm, §akik’ten §6yle dedigini rivayet etmekledir: Bizler HanikTn’de 
iken Omer’den bir mektup aldik. Mektubunda §oyle diyordu: Kimi hilaller 
kimilerine gore biiyuk goriinur. Giindiizun hilali gordugunuz takdirde iki fa- 
hit o hilali dim akfamdan gordiiklerine §ahitlik etmedikpe orucunuzu a$ma- 
yimz. (1) 

Bunu ayrica Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) §u rivayet yoluyla da zikretmif- 
tir: Abdurrezzak, Ma’mer’den, o el-A’mef’ten, b Ebu Vail’den (bir onceki ha- 
dlste ge^en §akik'ten) dedi ki: Omer bize bir mektup yazdi... Ebu Omer der 
kl: All b. Ebu Talib’ten de AbdOrrezzak’in zikrettigine benzer bir rivayet gel- 
mlftlr. Aym zamanda bu Ibn Mesud’un, lbn Omer’in ve Enes b. Malik’in de 
gdrilfildiir. Malik, §afn, Ebu Hanife, Muhammed b. el-Hasan, el-Leys ve Ev- 
zai de bu gdriiftedir. Ahmed ve ishak da bu goriiftedir. Siifyan es-Sevri ile 
Ebu Yusuf ise §oyle derler: Eger hilal zevalden sonra gortilecek olursa o bir 
sonraki giiniin hilalidir. Eger zevalden once goriilecek olursa bir onceki gti- 
niin hilalidir. (Yani hilalin goriildiigii o giin Ramazandan degildir). 

Bunun bir benzeri Hz. Omer’den de rivayet edilmiftir ki bunu Abdiirrez- 
zak, es-Sevri’den, o Mugire’den, o §ibak’tan o da ibrahim’den §oyle dedigi¬ 
ni zikretmektedir: Omer, Utbe b. Ferkad’a yazili mektubunda foyle dedi: 
“Giindiizun gune§ zevale ermeden once otuzuncu giinde hilali gordugiinuz 
takdirde oru? a^iniz. Giinefin zevalinden sonra onu gordiigiiniiz takdirde ise 
ak§am oluncaya kadar orucunuzu a^mayimz.” 

Hz. Ali’den de bunun benzeri bir rivayet vardir. 

§u kadar var ki Hz. Ali’den isnad bakimindan bu mes’ele ile ilgili herhan- 
gi bir rivayet gelmi§ degildir. Suleyman b. Rabia’dan da es-Sevri’nin goru§ii- 
ne benzer bir goriif rivayet edilmiftir. Abdiilmelik b. Habib’in kabul ettigi go- 
ril§ de budur. Kurtuba’da da buna gore fetva verilirdi. 

Bu mes’elede Omer b. Abdiilaziz’den farkh rivayetler gelmiftir: Ebu 
Omer der ki: Omer (b. Abdiilazi.z)den gelen rivayet, Malik, §afi! ve Ebu Ha- 
nife’nin kabul ettigi goriife uygun olarak muttasil bir fekilde gelmiftir. §u ka¬ 
dar var ki es-Sevri’nin goriifune uygun olarak ondan nakledilen rivayet 

(1) D&rakutnt, II, 168, 169; BeyhakI, es-Sunenu’l-Kubrd, IV, 248 
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muttasil degil, munkati’dir. Bu gibi durumiarda muttasil olan l>lr rlvAyetl ka- 
bul etmek daha uygundur. 

es-Sevri’nin g6rtl§tinii kabul edenler §u sozleriyle onun Ichlnc drill gha- 
terirler: el-A’me§’in rivayet ettigi hadis mucmeldir ve burada zcvaldcn ttncc 
veya sonra diye ozel bir ifade kullamlmami§tir. ibrahim’in rivayet cttlgl ha* 
dis ise agiklayici (mtifessir)dir. O bakimdan bu gorti§tin kabul edilmcsl da¬ 
ha uygundur. (1) 2 3 

Derim ki: Hz. Omer’den muttasil olarak gelen rivayet merfu’ve mevkuf 
olarak da rivayet edilmi§tir. Bunu Peygamber (s.a)’in hammi Hz. Ai§e $by- 
lece rivayet etmektedir: Otuzuncu gtintin sabahi Rasulullah Cs.a) oruclu sa- 
bah etti. Gunduzun §ewal hilalini gdrdii, ak$am oluncaya kadar orucunu 39- 
madi. Bunu Darakutm el-Vakidi yoluyla gelen bir senedle rivayet etmi§ ve 
§oyle demi§tir: el-Vakidi dedi ki: Bize Muaz b. Mu hammed el-Ensari anlata- 
rak dedi ki: ez-Ztihri’ye erken vakitte §ewal hilalinin gdrOlmeslne dair so- 
ru sordum, dedi ki: §ewal hilali tan yerinin agardigindan itibaren iklndiye 
kadar veya gtine§ batana kadar gortilecek olursa bu hilal gelen gecenln hl- 
lalidir. Ebu Abdullah der ki: Bu uzerinde icma olunmu§ bir husustur. U) 

1 7- Bay ram Namazi: 

Darakutm rivayet ediyor.. Rib’i b. Hira§ Peygamber (s.a)’in ashabifidan bi- 
risinden rivayetle dedi ki: Ramazamn son giinti hususunda insanlar arasin- 
da gorii§ ayriligi gikti. iki bedevT Arap geldi. Peygamber (s.a)’in huzurunda, 
diin ak§am hilali gordtiklerine dair §ehadette bulundular. Rasulullah (s.a) da 
insanlara oruglanni a^malarim ve (ertesi sabah) namazgaha (bayram nama¬ 
zi i<;in) gitmelerini emretti. Darakutm der ki: Bu hasen ve sabit bir isnaddir/^ 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Bayram namazimn, bayramOn birin- 
ci giinti) di§inda ve birinci giinti zevalden sonra dahi olsa kilinmayacagi hu¬ 
susunda imam Malik ve ashabindan gelen rivayetler arasinda gorti§ ayriligi 
yoktur. Bu gorti§ Ebu Hanife’den de rivayet edilmi§tir. Bu mes’ele ile ilgill 
olarak §afii’den farkh gorti§ler gelmi§tir. Bir defasinda Malik’in gorti§tine uy- 
gun gorti§ belirtmi§tir. Mtizeni de bu gorti§ti tercih eder ve §oyle der: Bay- 
ramin birinci gtinirzevalden sonra namazin kilinmasi caiz olmadigina go¬ 
re ikinci giinti namazin asil vaktinden daha uzak bir vakittir ve ikinci gtin- 
de kilinmamasi daha bir uygundur. §afii’den gelen bir diger rivayete gore ise 
ikinci gun ku§luk vakti bayram namazi kilimr. el-Buveyti der ki: Bu namaz 
- bu hususta (aksini ortaya koyan) bir hadis sabit olmasi di§inda - kilinmaz. 

Ebu Omer der ki: Eger bayram namazi vaktinin giktigindan sonra kaza edi- 
lecek olursa farz namazlara benzemi§ olur. Fukaha sair siinnet namazlann ka¬ 
za olunmayacagi hususunda icma etmi§lerdir. i§te bu da onun gibidir. 

(1) Bk. ibn Abdi’l-Berr, el-Istizk6r, X, 20 vd. 

(2) Darakutnl, II, 173 

(3) D&rakutni, II, 169 
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cs-Sevrt, el-Evzai ve Ahmed b. Hanbel ise §oyle der: Ertesi giinii gikar na¬ 
maz kilarlar. Ebu Yusuf da el-imla adli eserinde boyle demi§tir. el-Hasen b. 
Salih b. Hay ise §oyle demektedir: (ikinci giin) Ramazan bayraminda namaz 
kilmak igin gikmazlar ama Kurban bayraminda ikinci gun £ikarlar. Ebu Yu¬ 
suf ise §oyle demektedir: Kurban bayraminda ise imam onlara bayram nama- 
zini ii$uncu giinde dahi kildirabilir. Ebu Omer der ki: £iinkii Kurban bayra- 
mi, bayram giinleridir kilinacak namaz da bayram namazidir. Ancak Ramazan 
bayraminin birinci giinii di§indaki giinler bayram giinii degildir. Bu giinde 
namaz kilinmayacak olursa bayram di§indaki giinlerde kazasi yapilmaz. 
Qiinkii bu namaz farz bir namaz degildir ki kaza edilebilsin. Leys b. Sa’d da 
§oyle der: Ertesi giin, Ramazan bayraminda da Kurban bayraminda da namaz 
kilmak igin gikarlar. 

Derim ki: in§aallah (ikinci giinii) giki§ini uygun goren gorii§ler daha sa- 
hihtir. £iinkii bu hususta sabit olan siinnet bunu gostermektedir. Diger taraf- 
tan §ari’in bu siinnetlerden diledigini istisna ederek, vaktinin gikmasindan son- 
ra kaza edilmesini emretmesi imkansiz bir§ey degildir. 

Diger taraftan TirmizT Ebu Hureyre’den $oyle dedigini rivayet etmektedir: 
RasGlullah (s.a) buyurdu ki: “'Her kim sabah namazmin iki rek’atini kilma- 
yacak olur ise bu iki rekati giine§ dogduktan sonra kihversin.” Bu hadisi Ebu 
Muhammed sahih kabul etmi§tir. TirmizT der ki: Kimi ilim adami bu hadise 
g5re amel etmektedir. Siifyan-i Sevri, §afit, Ahmed, ishak ve ibn Miibarek de 
bu goru§tedir. Hz. Omer’den bunu bu §ekilde yaptigi da rivayet edilmi§tir. (lj 

Derim ki: Bizim ilim adamlanmiz §oyle der: Vakit daralip da sabahi (far- 
zini) kilsa ve sabahin (siinnet) iki rek'atini terketse diledigi takdirde giine- 
§in dogu§undan sonra bu iki rek’ati kilabilir. O takdirde bu iki rek’ati kilmaz 
da denilmi§tir. Diger taraftan biz bu iki rekati kilar goru§unii kabul edersek, 
onun bu kilmasi kaza yoluyla mi olur yoksa sabahin iki rek’at sunnetinin se- 
vabimn yerini tutacak onun lehine iki rek’at mi olur? e§-§eyh Ebu Bekr §oy- 
le der: Mezhepte kabul edilen asil ilkeye gore uygun goriilen goru§ budur. 
(Yani sonradan kilacagi iki rekatin sevabinin sabahin sunnetinin iki rek’atin 
sevabinin yerini tutacagidir). Bu iki rekat hakkinda “kaza” tabirini kullanmak 
kelimenin hududunu zorlamaktir. 

Derim ki: Ramazan bayrami namazmin ikinci giinde kihnmasi hiikmunun 
bu asil ilkeye gore olmasi da uzak ihtimal degildir. Bilhassa bu namaz sene- 
de bir defa kihnir ve bu hususta stinnette de sabit olmu§ uygulamalar vardir. 

Nesai §oyle rivayet eder: Bana Amr b. Ali haber verdi. Dedi ki: Bize Yah- 
ya anlatti, dedi ki: Bize §u’be anlatti, dedi ki: Bana Ebu Bi§r, Ebu Umeyr b. 
Enes’ten, o amca tarafindan akrabasindan rivayetle (dedi ki): Bir grup kim- 
se hilali gdrdti, Peygamber (s.a)’in huzuruna geldiler, Hz. Peygamber de on- 

(1) Tirmizt, Mevnkit 197’de; nncak Hz. Omer yerine “ibn Omer"; Ebb Davfrd, Tatawu’ 6’da 
da bunun takriri bir siinnet oldugunu gosteren bir rivayet vardir. 
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lara giine$ yilkselml? olduktan sonra oru<; agmalanni ve bayrstm (nmim/i) l<,ln 
de ertesi giini) cikmalarim emir buyurdu. Bir rivayette de: Krtcsl gUntl (bay- 
ram namazi kilmak iizere) namazgahlarina <jikmak iizere cmrcttl. (11 

18 - a T& ki O Sayili Giinleri Tamamlayasimz..” 

Ebu Bekir, Asim’dan, kendisinden gelen bir rivayete gore Ebu Amr, cl-Hn- 
sen, Katade ve el-A’rec, “T3 ki o sayili giinleri tamamlayasimz” anlamini Ha¬ 
de eden: (iiJl S&j ) buyrugunu: ( sjuJI ) §eklinde “mim" harfini 

§eddeli olarak okumu§tur. Digerleri ise bunu §eddesiz olarak okumu$lardir. 
Kisai §eddesiz okuyu§u tercih etmi§tir. Yiice Allah’in: “Bugitn sizin igin di- 
ninizi tamamladim” (el-Maide, 5/3) buyrugunda oldugu gibi. en-NehhSs der 
ki: Bu kelimenin bu §ekillerde okunmasi aym anlama gelen iki ayri §ivcdir. 
Nitekim yiice Allah (aym kelimeyi §u buyrugunda her iki $eklldc dc) jbylc- 
ce kullanrm§tir: “(IjJj j jjf*' Bu nedenle o k&firlere mtlhlit vtr, 

Onlara azicik bir miihlet ver.” (et-Tarik, 86/17) 

Ancak bu kelimenin ba§mdaki “lam” harfinin sakin okunmasi caiz deftll- 
dir. Bununla onceki arasindaki fark §udur: ifadenin takdiri: “(1 jV Ijjm ) 
tamamlamamzi istiyor” §eklindedir. Halbuki hem (of), hem de “lam” harfi¬ 
nin esresinin bir arada hazfedilmesi caiz degildir. Basrahlann gorii§ii budur. 
Kuseyyir Ebu Sahr’in §u misrai da bu turdendir: 

L*-u jf 

“Onu hatirlamayi unutmak istiyorum.” 

i§te buradaki “lam" mef’uliin ba§ina gelen lam’dir. Anlami, o sayinin ta- 
mamlanmasim istiyor, §eklindedir. 

§oyle de denilmi§tir: Buradaki “lam" harfi daha sonra gelen gizli bir fill 
ile alakahdir ki takdiri §oyledir: Sayiyi tamamlayasimz diye o size bu ruhsa- 
ti vermi§tir. Bu da Kufelilerin gorii§iidiir. 

en-Nehhas bunu el-Ferra’dan nakletmi§ ve §oyle demi§tir: Bu da gOzel bir 
gorii§tiir. Yiice Allah’in §u buyrugu da bunu andirmaktadir: a Biz lbrahim’e 
gbklerin veyerin miilkiinu boylece gosteriyorduk. Kesin bir bilgiye sahip olan- 
lardan olsun diye.” (el-En’am, 6/75) Yani, kesin bilgiye sahip olanlardan ol- 
sun diye biz boyle yaptik. 

Bir gorii§e gore de buradaki “vav” harfi fazladan gelmi§tir. §oyle de de- 
nilmi§tir: Buradaki “lam” harfinin emir lam’i “vav” harfinin ise bir ciimleyi bir 
diger ciimleye atif edati olmasi da miimkiindiir. Ebu tshak Ibrahim ibn es- 
Serri der ki: Bu manaya hamledilir ve ifadenin takdiri: Allah bunu size ko- 
iaylik olsun ve siz de sayiyi tamamlayasimz diye boyle yapti, §eklindedir. De- 
vamla der ki: Sibeveyh’in naklettigi §u beyitler de buna benzemektedir: 

Cl) Nesal, ‘Iydeyn 2; Ebd D&v&d, Salat 249. 
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“Harab olup gitti; telef olmakla birlikte alametleri de degi§ti, 

Ate§lerinin kiilii savrulmu§ birkag maltiz di§mda; 

Kafasina vurulup yanlmi? ?adir kaziganin tepesi ise goriinuyor 

Geri kalan kisimlarim ise sert ta§h arazi ortmu§, gitmif.” 

£unkii burada (ikinci misrada) kastettigi anlam: Orasi harab oldu gitti, §u 
kadar var ki orada bulunan bir kag maltiz yerinde durmaktadir. Aynca: Ve ora- 
da kafasi yarilmi§ gadir kazigi da vardir, demi§ gibidir. 

19- Allah’i Biiyiik Tammak: 

Yuce Allah’in: “Allah’i... biiyiik tamyasiniz” buyrugu bir onceki buyru- 
ga atfedilmi§ (“ve” baglaci ile baglanmi§)tir. Anlami ise tefsir alimlerinin go- 
gunlugunun kabul ettigi gorii§e gore; Ramazanin sonunda Allah’i biiyiik ta- 
mmaya (tekbir) te§viktir. 

Bunun sinin hususunda ise ilim adamlannin farkli gorii§leri vardir. 

§afii der ki: Said b. el-Miiseyyeb’den, Urve’den ve Ebu Seleme’den Ra¬ 
mazan bayrami gecesini tekbir getirip hamdettikleri rivayet edilmektedir. Sa¬ 
fi 1 der ki: Kurban bayrami gecesi de (bu bakimdan) ona benzemektedir. 

ibn Abbas da §oyle der: §ewal hilalini gordiikleri takdirde tekbir getirme- 
leri miisliimanlann gorevidir. Yine ondan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: 
Ki§i hilali gordiigu zamandan hutbenin sona ermesine kadar tekbir getirir. 
imamin hutbeye £iki§i vaktinde tekbiri birakir ve imamin tekbiri ile birlikte 
tekbir getirir. 

Kimisi de §oyle demi§tir: Ki§i hilalin goriilmesinden imamin (bayram) na- 
mazi(ni) kildirmak uzere 9 iki§ina kadar tekbir getirir. Siifyan der ki: Burada 
sozii gegen tekbir Ramazan bayraminin birinci gunkii tekbiridir. 

Zeyd b. Eslem der ki: Namazgaha giktiklari vakit tekbir getirirler, namaz 
bitti mi bayram da biter. Bu, Malik’in de kabul ettigi goru§tur. 

Malik der ki: Tekbir; evinden giktigi zamandan itibaren ba§lar, imamin na¬ 
maz i$in (jikacagi vakte kadar devam eder. ibnu’l-Kasim ile Ali b. Ziyad da 
§unu rivayet etmektedirler: Eger giine§in dogu§undan once (evinden) gikar- 
sa yolda giderken ve oturdugu yerde giine§ doguncaya kadar tekbir getirmez. 
§dyet g(lne§ dogduktan sonra evinden <;ikarsa yolda namazgaha ula§incaya 
kadar tekbir getirsin, oturunca da, imam hutbeyi okumak iizere gikincaya ka¬ 
dar tekbirini sOrdiirsun. 

Imam Malik’e gore Ramazan bayrami ile Kurban bayrami arasinda bir fark 
yoktur. §afn’nin goru§u de bu §ekildedir. 
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Ebu Hanife ise §tiyle demi$tir: Kurban bayraminda tekbir gctlrlr, fiikut Ra¬ 
mazan bayraminda tekbir getirmez. Ancak delil onun aleyhinedlr, (1) Drill yU- 
ce Allah’in: “Tft ki.. Allah’i biiyiik taniyasiniz” buyrugudur. Dlftcr turultun 
bu, bayram guniidur ve senede bir daha tekerriir etmez. O bakimdun Kur¬ 
ban bayraminda oldugu gibi bu bayram igin giki§ halinde tekbir getirmck slin- 
net kilinmi§tir. 

Darakutni, Ebu Abdurrahman es-Siilemi’den §oyle dedigini rivayet ctmek- 
tedir: (Selef) Ramazan bayraminda tekbiri Kurban bayramindaki tekbirden da¬ 
ha ileri derecede getiriyorlardi. (2) 

ibn Omer’den gelen rivayette de §oyle denilmektedir: Rasulullah (s.a) Ra¬ 
mazan bayrami gtinu evinden giktigi andan itibaren namazgaha varincaya ka- 
dar tekbir getirirdi. (3) 

Yine ibn Omer’den §u rivayet gelmi$tir: Kurban bayrami ile Ramazan bay¬ 
rami giinii (sabah vaktinde) namazgaha gitti mi, namazgaha ulajincaya ka- 
dar agiktan tekbir getirirdi. Daha sonra da imam gelene kadar tekbir getlr- 
meyi siirduriirdu. (4) 

Peygamber (s.a)’in ashabindan olsun ba§kalanndan olsun ilim ehlinin go- 
gunlugu -ibnu’l-Miinzir’in naklettigine gore- Ramazan bayraminda tekbir ge- 
tirilecegi gorii§undedirler. ibnu’l-Miinzir der ki: Bunu el-Evzai ilyas’tan nak- 
letmi§tir. §afii de §ewal hilalini gordugiinde §oyle dermi§: insanlarin tek tek 
ve topluca tekbir getirmelerini, bu tekbirlerini ertesi giinu namazgaha gide- 
ne kadar ve imam da namaza (kildirmak iizere) giktigi vakte kadar agiktan 
surdurmelerini arzu ediyorum. Aym §ekilde hacca gitmeyen kimseler igin de 
Kurban bayrami gecesi boyle yapmalan ho§uma gider. 

iki bayram namazinin hukmii ile bu bayramlarda tekbir getirmenin hiik- 
muyle iigili agiklamalar ileride: “O en yiice Rabbinin adim tesbih et“ (el-A’lfl, 
87/1) buyrugunu ve: “el-Kevser (108. sure)”i agiklarken -yiice Allah’in izniy- 
le- gelecektir. 

20- Tekbirin Sozleri: 

Malik ve bir grup ilim adamina gore tekbir §u sozlerle getirilir: (tig deia) 
Allahu ekber, Allahu ekber, Allahu ekber denilir. Bu tekbir §ekli Cabir b. Ab- 
dullah’tan rivayet edilmi§tir. Kimi ilim adami ise tekbir arasinda tehlil geti- 
rir (la ilahe illallah, der) ve tesbihte bulunur (subhanallah, der) Kimisi de §oy- 

(1.) Ancak Ebu Hanife’nin g6rii§ii §oyledir: Ramazan bayrami namazini kilmak iizere na¬ 
mazgaha giderken i^inden tekbir getirmek menduptur. Tekbir bir rivayete gore namaz¬ 
gaha varinca, digerine gore namaza kadar surduriilur. Ebu Yusuf ile Muhammed agik- 
tan tekbir getirilir, derler. Ktirban Bayraminda namaza giderken agiktan tekbir getirl- 
lecegini ise biitiin fukaha ittifakla kabul euni§lerdir. (Dr. Vehbe ez-Zuheylt, el-Fikhu'l 
isl&mi, II, 381) 

(2) D&rakutni, II, 44 

(3.) D&rakutnt, II, 44 

(4) D&rakutni, II, 45 
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k* ilcr: Ailahu ekber kebira. Velhamdulillahi kesira. Ve subhanallahi biikra- 
icn ve esila. (Allah en biiyiiktiir, Allah’a ?ok gok hamd-ii sena olsun. Sabah 
ak$am Allah’i tesbih ederim). 

Ibnu’l Mubarek Ramazan bayrami giinii namaza giktiginda: Ailahu ekber, 
Ailahu ekber la ilahe illallah vellahu ekber ve lillahil hamd. Ailahu ekberu 
ala ma hedana (Allah en biiyiiktiir, Allah en biiyiiktiir, Allah’tan ba§ka ilah 
yoktur, evet Allah en buyuktiir, hamd yalmz Allah’indir, bizi hidayete erdir- 
digi igin Ailahu ekber) diye tekbir getirirdi. 

ibnu’l-Miinzir der ki: Malik bu konuda belli ifadeler tayin etmezdi. Ahmed 
de der ki: Bu konuda geni§lik vardir. 

ibnu’l Arab! de der ki: "ilim adamlan mutlak olarak tekbiri tercih etmi§- 
tir. Kur’an-i Kerim’in zahirinden anla§ilan da budur. Ben de gorii§ olarak bu¬ 
na meyilliyim.” 

21- Hid&yete Ilettigi Igin Allah’i Biiyiik Tanimak: 

Yiice Allah: “T8 ki... Allah’i sizi dogru yola ilettigine kar$ilik biiyiik ta- 

niyasiniz ve ?tikredeslnlz” diye buyurmaktadir. Bir gorii§e gore; lnristiyan- 
lar oru^ tutmalan gereken giinleri degi$tirip saptiklarmdan dolayi (Allah si¬ 
zi Ramazan ayina ilettiginden dolayi biiyiik tamymiz). Bir diger gorii§e go¬ 
re de: Cahiliyycnin yapmi§ oldugu atalarla oviiniip neseblerle yari§mayi ge$- 
mljlerln menkibelerini sayip dokme yerine O sizi dogruya iletmi§tir. (Onun 
i<?in Allah’i tekbir ediniz, biiyiik taniyimz). 

Bir diger gorii§e gore ise: Allah’i size gonderdigi §er’i htikiimlerle hakka 
ilettigi i?in ta’zim edesiniz diye. Buna gore bu buyruk genel bir anlam ifa- 
de etmektedir. 

“Ve ta ki §iikredesiniz” buyrugunun anlamina dair agiklamalar ise daha 
onceden (el-Bakara, 2/52. ayet 3. ba§hkta) gegmi§ bulunmaktadir. 


ill g&ll Jj. ilLi b! j 
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186. Kullarun Sana Benim hakkunda sorarlarsa §iiphesiz Ben pek 
yakinim. Bana dua ettiginde dua edenin duasini kabul ederim. 
0 halde onlar da Bana icabet ve Bana iman etsinler. Ta ki dog- 
ro yola ula§mi§ olsunlar. 


Buyruguna dair agiklamalarimizi dort ba§hk halinde sunacagiz: 
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1- Allah’a Dair Soru Sormak ve Ayetin Nilzhl Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Kullarim sana Benim hakkimda sorarlaraa.." buymftu- 
nun anlami gudur: Kullarim sana hak ma’buda dair soru sorarlarsu onlara hll- 
dir ki: O pek yakindir. itaatin ecrini verir. Dua edenin duasim kabul cdcr. Ku- 
lun orug namaz ve buna benzer yaptiklarmi bilir. 

Bu ayet-i kerimenin niizul sebebi hakkinda farkli goriigler vardir. Muka- 
til der ki: Hz. Omer, (bir Ramazan gCinu) yatsi namazindan sonra lianimi lie 
birlikte olmug daha sonra buna pigman olup aglamigti. Rasuluilah (s.a)'m ya- 
nina gelerek durumu ona bildirmig ve uzuntulii bir gekilde geri donmilgtU. 
Bu olay, konu ilgili ruhsatin iniginden once idi. Bunun iizerine: “Kullarim 
sana Benim hakkimda sorarlarsa giiphesiz Ben pek yakinim" ayeti nazil 
oldu. 

Bir diger goriige gore onceleri uyuduktan sonra yemek yemeyi terk farz 
idi. Onlardan birisi uyuduktan sonra yemek yedi, sonra da pigman oldu. Bu¬ 
nun iizerine bu ayet-i kerime tevbenin kabulii ve sozO gegen hOkmiln nes- 
hini belirtmek uzere nazil oldu ki ileride (187. ayette) buna dair a<;iklama- 
lar gelecektir. 

el-KelbT’nin Ebu Salih’ten onun da Ibn Abbas’tan rivayetine gore lbn Ab¬ 
bas goyle demig: Yahudiler goyle dedi: Sen bizim ile sema arasinda begyiiz 
yil bulundugunu ve her bir semanin kalinhginin yine bu kadar oldugunu ile- 
ri surdiigiin halde Rabbimiz bizim dualanmizi nasil igitir? Bunun iizerine bu 
ayet-i kerime nazil oldu. 

el-Hasen der ki: Bu ayet-i kerimenin inig sebebi gudur:*Birtakim kimse- 
ler Rasuluilah (s.a)’a: Rabbimiz yakin midir, O’na fisildagarak dua edelim, yok- 
sa uzak midir O’na yiiksek sesle seslenelim, dediler. Bunun iizerine bu 
ayet-i kerime indi. 

Ata ve Katade der ki: Yiice Allah’in: “Rabbiniz buyurdu ki: Bana dua edin 
ki Ben de duanizi kabul edeyim” (el-Mii'min, 40/60) buyrugu nazil olunca 
kim'ileri: Hangi vakitte O’na dua edelim? diye sordular. Bunun iizerine bu 
ayet-i kerime nazil oldu. 

2- Yiice Allah’in Yakmligi: 

Yiice Allah’in: “$uphesiz Ben pek yakinim” buyrugunun anlami, duayi 
kabul etmek suretiyle yakinliktir. Bir goriige gore de ilmiyle, bir diger gorii- 
ge gore ise Ben velilerime (mti’min dostlarima) liituf ve ni’metlerimle pek ya¬ 
kinim, anlamina geldigi belirtilmigtir. 

3- Dua, ibadet ve Kabul: 

“Bana dua ettiginde dua edenin duasim kabul ederim” yani Ben Bana 
ibadet edenin ibadetini kabul ederim. Buna gore burada “dua” ibadet anla- 
mindadir. “icabet” de kabul etmek anlamindadir. Bunun delili EbQ D2- 
vud’un rivayet ettigi gu hadis-i geriftir: en-Numan b. Begir Peygamber (s.a)’in 
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$Uy!c buyurdugunu nakletmektedir: “Dua ibadetin kendisidir. giinkii: " Rab - 
biniz buyurdu ki: Bana dua ediniz duamzi kabul edeyim.” (el-Mu’min, 

'10/60)” (1) 

Goruldiigii gibi burada Hz. Peygamber “dua”ya ibadet adini vermi§tir. Yu¬ 
ce Allah’in §u buyrugu da bu kabildendir: “Muhakkak buyukluk taslayarak 
Benim ibadetimden yiizgevirenler pek yakmda hor ve hakir olarak cehen- 
nemegireceklerdir” (el-Mu’min, 40/60). Burada da “ibadet”, bana dua etme- 
yi dahi kibirlerine yedirmeyenler, demektir. 

Yiice Allah bu ayet-i kerimede dua etmeyi emir buyurmu§, duaya te§vik 
etmi§ ve onu ibadet diye adlandirmi§, onlarin dua ve ibadetlerini kabul ede- 
cegi vadinde bulunmu§lur. 

Leys, §ehr b. Hav§eb’den, o Ubade b. es-Samit’ten rivayetle (Ubade) de- 
di ki: Rasulullah (s.a)’i §oyle buyururken dinledim: “Ummetime ug §ey ve- 
rildi ki peygamberler di§inda kimseye verilmemi§tir. Allah bir peygamber gon- 
derdi mi: Bana dua et ben de duam kabul edeyim, diye buyururdu. Buna kar- 
§ihk bu ummete de: u Bana dua edin Ben de duamzi kabul edeyim” diye bu- 
yurmu$tur. Allah daha onceden bir peygamber gonderdi mi o peygambere.- 
Dinde senin igin herhangi bir zorluk kilmami§tir, diye buyururdu. Allah bu 
Ummete de: “Dinde size giiglilk vermedi” (el-Hacc, 22/78) diye buyurmu§- 
tur. Yine Allah daha bnceden bir peygamber gonderdi mi o peygamberi kav- 
mlne kar§i bir §ahit kilardi. Allah bu ummeti de butiin insanlara kar§i §ahit- 
ler kilmi§tir.” (2) . " 

Halid er-Rib’T §oyle dermi§: Yuce Allah’in: “Bana dua edin , Ben de duani- 
zi kabul buyurayim” (el-Mu’min, 40/60) buyrugu ile bu ummete olan lutfu 
gergekten hayret vericidir. Bir laraftan onlara dua etmelerini emretmekte, di- 
ger taraftan -arada herhangi bir §art ko§maksizin- dualanm kabul edecegi- 
ni va’d buyurmaktadir. Orada bulunanlardan birisi ona: Ne gibi? diye sorun- 
ca §u §ekilde cevap verir: Mesela yuce Allah’m: “Iman edip salih amel i§le- 
yenlere.. miijdele” (el-Bakara, 2/25) buyrugunda bir §art vardir. Buna kar§i- 
lik: “Iman edenlere Rableri katinda muhakkak bir “kadem-i sidk (amelle- 
ri iginguzel bir ecir) oldugunu mujdele” (Yunus, 10/2) buyurmaktadir. Bu¬ 
rada da amel §arti ko§ulmami§tir. Bir diger ornek yiice Allah’in §u buyrugun- 
dadir: “Dini yalniz O’na halis kilanlar olarak Allah’a dua ediniz (el- 
MU’min, 40/14) Bu buyrukta (dini halis kilmak) §arti vardir. Buna kar§ilik: “Ba¬ 
na dua edin Ben de duamzi kabul edeyim” (el-Mu’min, 40/60) buyrugunda 
ise bir §art yoktur. Bundan onceki iimmetler ihtiyaglari igin peygamberleri- 
ne gider ve peygamberlerinin bu ihtiyaglanni Allah’tan dua edip istemeleri- 
ni talep ederlerdi. <3) 

n) Ebd D&vdd, Vitr 23; Tirmizi, Dua 1 Tefsir 2. sure 16 ile 40. sure; Ibn Mace, Dua 1; Mus- 
ned, IV, 267, 271, 276. 

(2) et-Tirmlz! el-Haknn, Nevadiru’l-Ustil, II, 556 

(3) et-Tirmizi el-Hakim, a.g.e., II, 556-557 
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Peki, kimi zaman ki§i dua ettigi halde bu duasi kabul olumnamaktadir, Bu- 
nun sebebi nedir? diye sorulursa buna cevap §udur: Yuce Allah'm laurel ct- 
tigimiz her iki ayetteki (2/186 ile 40/60. ayette) buyrugunun hukkm kcnill- 
si oldugu bilinmelidir. Ancak bu kayitsiz ve §artsiz olarak dua eden hcikcaln 
ve duada istenen her§eyin istisnasiz olarak kabul edilmesini gereklirmcz. 
ni yiice Allah bir diger ayet-i kerimede §oyle buyurmaktadir: “Rabbiniz* yal- 
vara yakara ve gizlice dua edin. §u bir gerqektir ki O haddi aganlari sevmet, “ 
(el-A’raf, 7/55) Bilerek ya da bilmeyerek biiyiik bir giinah uzerinde israr eden 
herkes haddi a§an bir kimsedir. O haddi a§anlari sevmedigini haber vermek- 
tedir. Peki boyle bir kimsenin duasmi nasil kabul buyurur? Haddi a§mamn ise 
pek (yOk ^e§itleri vardir. Duna dair a^iklamalar burada ve yuce Allali'm izniy- 
le A’raf Suresi’nde (i§aret edilen ayet-i kerimede) gelecektir. 

Kimi ilim adami da §oyle demektedir: “Diledigim takdirde duasim kabul 
ederim" demektir. Nitekim yuce Allah bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: 
a O da dilerse dua etiginiz §eyi agar (giderir)” (el-En’am, 6/41)0 takdirde bu 
iki buyruk mutlak ve mukayyed kabilinden buyruklar olurlar. 

Peygamber (s.a)’in kendisi de ii$ hususu Allah’tan dilemi§, ona bunlardan 
iki tanesi verilmi§ bir tanesi verilmemi§tir. (1) Buna dair agiklamalar yiice Al- 
lah’in izniyle el-En’am Suresi’nde (6/65. ayette) gelecektir. 

Eu hususta §oyle de denilmi§tir: Bu buyrukla verilen haberden kasit, bii- 
tiin mii’minlere §ani yiice Rablerinin bu vasifta oldugunu bildirmektir. O ge- 
nel olarak dua edenlerin duasmi kabul eder. Kula pek yakindir, duasim i§i- 
tir. Onun i^inde bulundugu sikintiyi bilir. O bakimdan onun duasina diledi- 
gi §ey ile ve diledigi §ekilde cevap verir: “Kiyamete kadUr duasim kabul et- 
meyecek Allah’tan bagka kimseye dua eden kigiden daha sapik kim olabi- 
UrV’ (el-Ahkaf, 46/5) 

Kimi zaman efendi kolesinin istegine baba oglunun istegine cevap verir 
ancak istegini vermeyebilir. O bakimdan dua edilmesi ile birlikte bu cevap 
verme ka^inilmaz olarak husule gelmektedir. Qunkii “kabul ederim, icabet 
ederim” buyruklan bir haberdir. Haber ise nesholmaz. C^unkii neshedildigi 
takdirde haber veren yalan soylemi§ olur. Bu agiklamaya ibn Omer'in Pey¬ 
gamber (s.a)’dan rivayet ettigi §u hadis-i §erif delalet etmektedir: “Her kime 
dua etmesi kolayla§tirilirsa ona icabet kapilan da agilir." (2) Yiice Allah Hz. 
Davud’a §oyle vahyetmi§tir: Kullarimdan zalim olanlara Bana dua etmesin- 
ler, de. £iinkii Ben kendim igin dua edenin duasim cevaplandirmayi takdir 
buyurdum. Ve Ben zalimlerin duasina cevap verecek olursam, onlara lanet 
ederim. 

Bir kesim de §oyle demi§tir: Allah her duayi kabul eder. Bu kabul ya diin- 

(1) Bk. Muslim Fiten 20; Tirmizi x Fiten 14; lbn Mace, Fiten 9, 22; Muvatta’, Kur’an 35; Mils- 

ned, V, 109 ' 

(2) Tirmizi, Deavat 101 de: “Sizden kime dua knpilnri agihrsa, ona rahmet kapilan a<;ilir M 
§eklinde. 
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y:ul;« a^ik^a ortaya £ikar, ya da Allah dua edenin gunahini bagi§lar ya da o 
duayi onun adina ahirete saklar. 

C^unku bu konuda Ebu Said el-Hudri Rasulullah (s.a)’in §oyle buyurdugu- 
nu nakletmektedir: “Muhtevasinda giinah ve akrabalik bagini kesmek bulun- 
mayan bir dua ile dua eden her bir miisliimana mutlaka Allah bu duasi kar- 
§iliginda ii? §eyden birisini verir: Ya gabucak (diinyada) ona dua edip iste- 
digini verir. Ya (ahirete) onun i$in saklar, ya da onun benzeri bir kotiiliigii 
ondan alikoyar.” Bunun uzerine ashab-i kiram: O halde biz de gok^a dua ede- 
riz, deyince Hz. Peygamber: “Allah’in bagi§i daha da goktur” diye cevap ve¬ 
rir. Bu hadisi Ebu Omer b. Abdi’l-Berr rivayet etmi§, Ebu Muhammed Abdul¬ 
hak sahih oldugunu belirtini§tir. Muvatta' da ise senedi munkati’dir. <i; Ebu 
Omer der ki: Bu hadis-i §erif yiice Allah’in: “Bana dua ediniz Ben de duani- 
zi kabul edeyim” (el-Mu’min, 40/60) buyrugunun tefsiri olarak zikredilmek- 
tedir. I§te biitiin bu §ekiller duanin kabul edilmesi kabilindendir. 1 (2) 

Ibn Abbas da der ki: Ben dua eden herkesin duasini kabul ederim, demek- 
tir. Eger duasinda diledigi §ey onun i^in diinyada nzik olarak tayin edilmi§ 
ise o istedigini ona veririm. Eger diledigi §ey diinyada ona rizik olarak tayin 
edilmemi§se (ona sahip olacagi takdir edilmemi§se ahirette) onun i<jin sak- 
h tutulur. 

Derim ki: Ebu Said el-Hudri’den gelen hadis-i §erif her ne kadar ii$ hal- 
den birisinde duanin kabul edilecegini ifade etmekte ise de duanin kabul 
olunmasini engelleyen haddi a§maktan uzak durmak ile ilgili olarak yapti- 
gimiz agiklamalann dogruluguna hadis-i §erifteki: “Mahiyetinde giinah veya 
akrabalik bagini kesmek olmadik^a” ifadeleri delildir. Muslim aynca “acele 
etmedikge” kaydim da eklemektedir. Muslim bunu Ebu Hureyre’den o da Pey¬ 
gamber (s.a)’den §oylece rivayet etmektedir: “Mahiyetinde giinah veya ak¬ 
rabalik bagini kesmek bulunmadik^a ve acele istemedikge kulun yaptigi dua 
kabul olunur.” Ey Allah’in Rasulii, acele istemek ne demektir? diye sorulun- 
ca Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Kul, dua ettim, yine dua ettim fakat du- 
amin kabul olundugunu gormedim. Bu sefer dua etmekten usanir ve duayi 
terkeder.” (3) 

Buhari, Muslim ve Ebu Davud da Ebu Hureyre’den Rasulullah (sa)’in §oy- 
le buyurdugunu nakletmektedirler: “Acele edip de ben dua ettigim halde du- 
am bir tiirlii kabul olunmadi, demedigi siirece sizin (her) birinizin duasi ka¬ 
bul olunur.’’ (4) 

Him adamlanmiz (Allah’in rahmeti iizerlerine olsun) §oyle demi§lerdir: “Du¬ 
asi kabul olunur” buyrugu duanin kabul olunacagimn viicubunu haber ver- 

(1) Muvatta, Kur'an 36 

(2) Ibn Abdi’l-Berr, et-Temhid, V, 344-345; el-lstizkar, VIII, 1,65-166 

(3) Muslim, Zikr 92 

(4) Buh&rl, Deavat 22; Muslim, Zikr 90, 91; Ebd Ddvlid, Vitr 23; Tirmizi, Deavat 12; Ibn 
Mdce, Dua 7; Muvatta’, Kur'an 29. 
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mek anlamina gcldlgl gibi, bu kabulOn olabilecegini halier vermck anlami- 
na da gelebilir. 

Eger bu, kabulun gergekle§eceginin vucubunu haber vermck unlunmulu 
ise, duamn kabulii sozu ge?en u? halden birisi ile gergekle$ir anUmimUidir. 
Kul: Ben dua ettim de duam kabul olunmadi, dedigi takdirde Ise bu Ov hu- 
sustan herhangi birisinin meydana gelmesi sozkonusu olmaz ve artik dua bu 
§ekillerden herhangi birisiyle kabul olunma irnkamm kaybeder. 

§ayet duamn kabul edilmesinin mumkiin olmasi anlamina geliyor ise, c> 
takdirde duamn kabul olunmasi ozel olarak duasinda talep ettigi §eyin ye- 
rine getirilmesiyle sozkonusu olur. Bunun gergekle§mesini ise dua eden kim¬ 
senin; “Dua ettigim halde duam bir lurlu kabul olunmadi” demesi engeller. 
£unku bu, Allah’tan limit kesmek ve yakinin zayifhgi kabilindendir. Al- 
lah’in gazabina ugramak kapsamina girer. 

Derim ki: Haram yemek ve bu manada olan davram$lar da duanin kabul 
olunmasina engeldir. Peygamber (s.a) §oyle buyurmaktadir: “Adam sa^i sa- 
kali birbirine kari§mi§, toza bulanmi§ haliyle uzun yolculuk yapar, ellerlnl se- 
maya dogru uzatarak: Yarabbi yarabbi (diye dua eder) bununla birlikte 
onun yedigi haram, igtigi haram, giydigi haram, beslendigi haramdir. B6yle 
birisinin duasi nasil kabul olunur?" (1) 

Burada bu soru bu niteliklere sahip olan kimsenin duasimn kabul olun- 
masinin uzak bir ihtimal oldugunu ifade edecek bir usluptadir. 

Buna gore duamn kabul olunmasi igin dua edende, duanin kendisinde ve 
duada istenen §eyde birtakim §artlann bulunmasi ka$imlmazdir. 

Dua edende aranan §artlarm bir kismim §oylece siralayabiliriz: 

1- Allah’tan ba§ka ihtiyacim karfilamaya kadir kimsenin bulunmadigini ve 
ihtiyacimn gergekle§mesi igin gerekli arag ve vasitalann O’nun kabzasinda 
oldugunu, O’nun musahhar kilmasiyla musahhar kilindigim bilmesi. 

2- Samimi bir niyet ve tarn bir kalp huzuru ile dua etmesi. £unkO yOce Al¬ 
lah gafil ve ba§ka §eylerle oyalanan kalple yapilan duayi kabul etmez. 

3- Haram yemekten uzak durmasi. 

4- Dua etmekten usanmamasi. 

Yapilan duada istenen §eylerde aranan §artlara gelince: 

§er’an istenmesi ve yapilmasi caiz olan i§lerden olmasi. Nitekim hadis-i 
§erifte: “Gunahi gerektirici veya akrabalik bagim koparici bir duada bulun- 
madik^a” diye buyurmaktadir. Hadis-i §erifte gegen “gunah” kavramimn kap¬ 
samina insamn gunah kazanmasina sebep te§kil eden butun hatali davram§- 
lar, “akrabalik bagi” kapsamina ise butun muslumanlann haklan ve onlara 
haksizhklar da girmektedir. 

Sehl b. Abdullah et-Tusteri der ki: Duanin §artlari yedidir. Birincisi tazar- 
ru, ondan sonra havf, reca, devamlilik, hu§u, genellik ve helal yemek gellr. 

(1) Muslim, Zekat 65; Tirmizi, Tefsir 2. sure. h. 37; Miisned, II, 326 
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Ibn Ata der ki: Duanin riikunleri, kanatlan, sebepleri ve vakitleri vardir. 
lifter duanin riikunleri ger^ekle§irse dua gug kazamr. Kanatlarina sahip olur- 
sa semaya dogru uqar. Vakitlerine denk gelirse umdugunu elde eder. Sebep- 
lerine denk diverse de ba§ari saglar. Duanin riikunleri kalbin huzuru, kalp 
inceligi, Allah Teala’ya itaatle boyun egmek ve hu§udur. Kanatlan sidktir (dog- 
ruluk ve samimiyettir.) Kabul olundugu vakitler seller vakitleridir. Sebeple¬ 
ri ise Muhammed (s.a)’e salat-ii selam getirmektir. 

§oyle de denilmi§tir: Duanin dort tane §arti vardir. Bunlarin ilki yalmz kal- 
diginda kalbini korumak, ba§kalan ile birlikte oldugunda dilini korumak, go- 
zii helal olmayan §eye bakmaktan korumak, karni da haram olan §eylerden 
korumaktir. 

Yine denildigine gore duanin §artlanndan bir tanesi de kullanilan ifade- 
lerde lahn (dil agisindan bozukluk) bulunmamasidir. Nitekim §airlerden bi- 
risi §6yle demi§tir: 

lij illiS 13 4-1 j 

“Rabbine Leys lahnederek dua ediyor 

Bu §ekilde Rabbine dua ettifti zaman O da duasini kabul etmez.” 

Ibrahim b. Ethem'e: Bize ne oluyor ki dua ettigimiz halde duamiz kabul 
olunmuyor? denilince §oyle cevap vermi§tir: (^unku sizler Allah’i bildiginiz hal¬ 
de O’na itaat etmiyorsunuz. Rasuliinii bildiginiz halde onun siinnetine uymu- 
yorsunuz. Kur’an’i bildiginiz halde geregince amel etmiyorsunuz. Allah’in ni- 
metlerini yediginiz halde bu ni’metlere §ukretmiyorsunuz. Cenneti bildiginiz 
halde cenneti istemiyorsunuz. Cehennemi bilip onu tamdiginiz halde ondan 
kagmiyorsunuz. §eytani bildiginiz halde ona kar§i sava§ agmiyor, aksine ona 
uygun davraniyorsunuz. Olumii bildiginiz halde onun i$in hazirlanmiyorsu- 
nuz. Kendi ellerinizle oltileri gomdiiguniiz halde ibret almiyorsunuz. Kendi 
kusurlannizi terkedip insanlarm kusurlanyla ugra§ip duruyorsunuz. 

Hz. Ali (r.a) da Nevf el-Bikalt’ye §oyle demif: Ey Nevf, §uphesiz Allah Hz. 
Davud’a §oy!e vahyetmi§ti: israilogullanna, Benim evlerimden herhangi biri- 
sine ancak tahir kalplerle, hu§u duyan gozlerle ve tertemiz ellerle girsinler. 
(^unkii Ben yarattiklanmdan herhangi birisine yapilmi§ bir haksizlik bulundu- 
ftu siirece onlardan hig birisinin duasini kabul etmeyecegim. Ey Nevf, sakin 
$air ve a rtf (belli kimselerin ihtiyaglanni yoneticiye gotiirmekle gorevli kim- 
se) $urti (yoneticilerin guvenlik sorumlu ve yardimcilari) vergi toplayicisi, 6§iir 
toplayicisi olmayasin. Qiinkii Hz. Davud, gecenin bir vaktinde namaza kalk- 
ti ve §oyle dedi: Bu oyle bir vakittir ki herhangi bir kul bu vakitte dua ede- 
cek olursa mutlaka o saatte onun duasi kabul olunur. Bundan ise arif, §urti, 
vergi toplayicisi, 6§iir toplayicisi, tanbur ya da davul galicisi mtistesnadir. 

ilim adamlanmiz der ki: Dua eden kimse Allah’im dilersen bana ver, Al- 
lah’im dilersen bana magfiret buyur, Allah’im dilersen bana merhamet buyur, 
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demesin. Duasinda vc dileginde bciyle bir me§iet lafzim kullantmiNin. Ancak 
diledigini, yaptigim bilen bir kimsenin edasi ile Allah’tan istcsln, Dlftcr taral- 
tan dua ederken “dilersen” diye bir ifade kullanmakda, adcta Alluh'm mag- 
firetine, verecegi ihsanma ve rahmetine bir ge$it ihtiyaci yokmu# gibi bir un- 
lam vardir. Bir kimsenin bagkasina: Bana §unu vermeyi arzu ediyorsun vc- 
rebilirsin, demesi gibi. Boyle bir ifadeyi ki§i ancak ihtiyaci olmamakla Mr- 
likte muhtag olmadigi kimselere kullanir. Duasinda zorunlu olarak Ihtlyav 
duyan bir kimse duasim kesin olarak yapar, duasinda talep ettigi §eye zorun¬ 
lu olarak ihtiyag duyan bir kimsenin edasi ile duada bulunur. 

Hadis imamlan -lafiz BuharT’ye ait olmak iizere- Enes b. Malik’ten §oyle 
dedigirii rivayei eimektedirler: RasOlullah (s.a) buyurdu ki: “Sizden herhan- 
gi bir kimse dua ettigi zaman kararii ve kat'i ifadelerle dua etsin, hi<;bir za- 
man Allah’im dilersen bana ver demesin. (^iinkil zaten O’nu zorlayacak 
kimse yoktur.” (1) 

Muvatta”da da: “Allah’im dilersen bana magfiret et, dilersen bana rahmct 
buyur (demesin)” (2) §eklindedir. 

ilim adamlanmiz der ki: “Kesin ve kararii ifadelerle dua etsin" Ifadesi 
mu’minin dua ederken butun gayretini ortaya koymasi, duasinin kabul olu- 
nacagini ummasi, Allah’in rahmetinden limit kesmemesi gerektigine delildir. 
Cunku o, Kerim (son derece comert ve liitufkar) birisine dua etmektedir. SUf- 
yan b. Uyeyne der ki: Ki§inin kendi halini (kusurlu oldugunu) bilmesi hig- 
bir kimseyi dua etmekten alikoymasin. £iinku Allah, mahlukatin en kbtusO 
olan iblis’in dahi duasim kabul etmi§tir. iblis: Rabbim, diriltilecekleri giine 
kadar bana miihlet ver, deyince Allah: “Sen kendisine miihlet verilenler- 
densin” diye cevap vermi§tir. 

Duanin gogunlukla kabul olundugu bir takim zaman ve halleri vardir. Me- 
sela seller vakti, orug agma zamani, ezan ile kamet arasindaki vakit, Qar?am- 
ba giinii ogle ile ikindi arasi, zorunluluk ve zaruret zamanlan, yolculuk ve 
hastalik hali, yagmurun yagdigi vakit, Allah yolunda sava§ igin saf olundu¬ 
gu vakit gibi. Butun bunlann duanin kabul olunma ihtimalini yQkseltecegi- 
ne dair rivayetler gelmi§tir. Yeri geldik^e bunlar agiklanacaktir. 

§ehr b. Hav§eb’in rivayetine gore Umm ed-Derda kendisine $6yle demi$: 
Ey §ehr, viicudunda hig urperme hissediyor musun? Evet hissediyorum, de¬ 
yince §oyle dedi: O vakit Allah’a dua et. Qiinku o vakitte dua kabul olunur. 

Cabir b. Abdullah der ki: Rasulullah (s.a) Fetih Mescidi’nde ug gtin dua 
etti. Pazartesi, Sail ve Qar§amba gunu iki namaz arasinda onun duasi kabul 
olundu, yiiziinden sevindigini anladim. Cabir der ki: Ben de onemli ve agir 
bir durumla kar§ila§tigim her seferinde mutlaka o am ara§tinr ve o anda dua 
ederim. Duamin kabul olundugunu bilirim. 

(1) Buhari, Tevhid 31, Den vat 21; Muslim, Zikir 7, 8; Eb(i Ddvdd, Vitr 23; Tirmizi, Deavflt 77 

(2) Muvatta’, Kur’an 28 
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4- Dogru Yola Ula§mak I^in: 

Yiice Allah’in: “O halde onlar da Bana icabet ve Sana iman etsinler” buy¬ 
rugu ile ilgili olarak Ebu Reca el-Horasani der ki: “Bana icabet etsinler; Ba¬ 
na dua etsinler, demektir. ibn Atiyye der ki: Dualanni kabul etmemi Benden 
istesinler demektir. 

Bu (kip) istisnalar di§inda bir§eyin talep edilmesini ifade eden “istif al” ba- 
bidir. Mesela, “Allah mustagnidir” ttiriinden ifadeler de bu babin (bu anla- 
ma gelmeyen) istisnalan arasindadir. 

Mucahid ve ba§kalan §oyle demi§tir: Benim kendilerini gagirdigim iman ya- 
ni itaat ve amel hususunda onlar Benim istegimi yerine getirsinler, demektir. 

Cevap vermek ve isticabetin aym anlama geldigi de sdylenmektedir. §a- 
irin §u sozleri bu kabildendir: 


iJli 



“O esnada h^bir cevap veren onun istegine cevap vermedi." 


Bu buyrukta yer alan “sin" harfi zaid, lam ise emir lamidir. “iman etsin¬ 
ler” buyrugu da boyledir. Buradaki emir lam’inm siikun olmasi fiilin yalniz- 
ca gelecege ait olmasindan dolayidir. Bu bakimdan §art i^in kullamlan ( bp 
edatina benzemektedir. Bu lam’in fiil di§inda kullanilmadigindan dolayi sa- 
kin oldugu da soylenmi§tir. 

Re§ad (dogru yol); batilin, sapikligin ziddidir. Mera§id yola gotiiren §ey- 
ler; er§ed yol; en dogru en mutedil yol anlamindadir. Re§de kelimesi “zina”nm 
ziddi (yani nikali) anlamindadir. Umm Ra§id, farenin kiinyesi, re§dan ogul- 
lan ise bir Arap boyudur. Bu agiklamalar el-Cevhen tarafindan yapilmi§tir. el- 
Herevi de der ki: Rii§d, re§ed ve re§ad hidayet ve dosdogru olmak demek¬ 
tir. Yuce Allah’in: “T£ ki dogru yola ula$mi§ olsunlar (yer§udun)” buyrugu 
da bu anlamdadir. 
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187. Oru$ gecesinde kadinlariniza yakla$mak size hclal kilindi. On- 
lar slzin i^in blr elblse, slz de onlar i$in blr elbisesinlz. Allah 
nefislerinlze kar§i hainlik etmekte oldugunuzu bildiftlnden lev- 
benizi kabul etti ve sizi affetti. Artik onlara yaklajin vc Allah’in 
size takdir ettigini isteyin. Fecrin beyaz ipligi siyah ipliglnden 
tarafmizdan ayirdedilinceye kadar yeyin i^in. Sonra orucu 
geceye kadar tamamlayin. Mescidlerde itikdfta bulundugu- 
nuzda ise kadinlariniza yakla§mayin. Bunlar Allah’in sinirla- 
ridir. Sakin onlara yakla§maym. i§te Allah Syetlerini insanla- 
ra boylece a^iklar. Takv§ sahibi olsunlar diye. 

Bu buyruga dair a<jiklamalarimizi otuzalti ba§lik lialindc sunacagiz: 

1- Ayetin Niizul Sebebi: 

Yiice Allah’in: size helill kilindi” buyrugu, bundan ttnce yakla$manm 

haram olmasini, sonradan bu hukmun neshedilmesini gerektirmektedlr. 

Ebu Davud’un ibn Ebi Leyla’dan rivayetine gore ibn Ebi Leyla §oyle dc- 
mi§: Arkada§larimiz bize anlatarak dedi ki: Ki§i orucunu agip yemek yeme- 
den once uyudugunda sabaln edinceye kadar yemek yiyemezdi. Bir seferin- 
dc Hz. Omer (eve) geldi vc hanimimn yanina gelmesini istedi. Hanimi da: 
Daha once uyudum, demi§ti. Hz. Omer ise onun mazeret uydurdugunu 
sandi ve hammina yakla§ti. Ensardan bir adam (evine) vardi, yemek getiril- 
mesini istedi ona: Sana bir§eyler lsitincaya kadar bekleyiver, dediler o da uyu- 
du. Sabahi ettiklerinde bu ayet-i kerime indi. Bu ayet-i kerimede de: “Oru$ 
gecesinde kadinlariniza yakla$mak size helal kilindi” buyrugu vardir. (1 ’ 

Buhari’nin rivayetine gore ise el-Bera’ §oyle demi§: Muhammed (s.a)’in as- 
habindan herhangi bir adam oru^lu olup da iftar hazir oldugunda iftardan tin- 
ce eger uyumu§ ise o gece ve ertesi giin ak§ama kadar oru$ a$mazdi. Ensar¬ 
dan olan Kays b. Sirma oruglu idi. -Bir rivayette: Gundiizun hurma bah^e- 
lerinde gali§irdi ve oruglu idi.- iftar vakti gelince hanimimn yanina vanp; sen- 
de yiyecek bir§ey var mi? diye sorunca hanim: Hayir, dedi. Fakat senin igin 
yiyecek bir§ey isteyeyim. Gun boyunca ?ali§an birisi idi. Uyku bastirdi. Ha¬ 
nimi gelip onun uyumakta oldugunu goriince: Yazik sana, dedi. Ertesi giin, 
giin ortasinda baygin dii§tii. Bu durumdan Peygamber (s.a)’a soz edildi bu- 
nun tizerine “Oru^ gecesinde kadinlariniza yakla§mak size helal kilindi” 
ayeti indi. Bundan dolayi da pek gok sevindiler. Yine (bu ayette): “Fecrin 
beyaz ipligi siyah ipliginden tarafmizdan ayirdedilinceye kadar yiyin 
i^in” buyrugu da nazil oldu. 1 (2) 

Yine BuharT’de el-Bera’dan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Ramazan ayi 


(1) Ebd Davdd, Salat 28 (Uzunca 506 no'lu hadisin son boliiinii) ve bk. Siyam 1 

(2) Buh&ri, Savm 15; Ebd Davdd, Savin 1; Tirmizi, Tefsir 2. sure 15; Nesal, Siy3m 29. 
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orucu nazil olunca Ramazan boyunca hammlarina yakla§iyorlardi. Kendile- 
i ine liainlik eden bazilan vardi. Bunun uzerine yiice Allah : “Allah neflsle- 
rinlze kar§i hainllk etmekte oldugunuzu bildiginden tevbenizi kabul ve 
giinahlarimzi affetti” buyrugunu indirdi. (1> 

Burada sozii gegen “hainllk etmek”ten kasit, Ramazan gecelerinde ha- 
nimlara yakla§mak suretiyle kendinize hainlik etmektir. Allah’a isyan eden 
bir kimse eger kendisinin cezalandirilmasim gerektiren bir i§ yapttysa ken- 
di kendisine hainlik etmi§ olur. 

el-Kutebi der ki: Hainligin asil anlami ki§iye belli bir§ey emanet edilmek- 
le birlikte onun bu hususta emaneti yerine getirmemesidir. 

Taberi’nin naklettigine gore Hz. Omer, Peygamber (s.a)’in yaninda bir gc- 
ce sohbet ettikten sonra evine doner. Hammimn uyumu§ oldugunu goriir. Ha- 
nimina yakla§mak isteyince hanimi ona: Ben uyumu§ bulunuyorum deyin- 
ce, o hanimina: Hayir uyumarm§sin, dedi ve hammina yakla§ti. Ka’b b. Ma¬ 
lik de aym duruma du§tii. Ertesi giinii Hz. Omer Peygamber (s.a)’in yamna 
gidip; Allah’a ve sana ozur beyan ediyorum, dedi. Nefsim bana (emre kar§i 
gelmeyi) siislu gosterdi ve bunun sonucunda hammima yakla§tim. Benim igin 
bu hususta bir ruhsat (bir gikar yol) bulabiliyor musun? Hz. Peygamber ba¬ 
na: Bunu yapmak sana yakijmazdi ya Omer, dedi. Hz. Omer evine ula§in- 
ca ona haberci gonderip Kur’an-i Kerim’deki bir ayet ile mazur goruldiigu- 
nu ona bildirdi. 

Bunu en-Nehhas ve Mekkt zikretmektedir. Bir diger rivayete gore Hz. 
Omer uyumu§, daha sonra hanimina yakla§mi§, Peygamber (s.a)’in yaruna ge- 
lip durumu bildirince §u ayet-i kerime nazil olmu§: “Allah neflslerinize kar- 
§i hainlik etmekte oldugunuzu bildiginden tevbenizi kabul ve sizi affet¬ 
ti. Artik onlara yakla§in...” ayeti nazil oldu. 


2- Orug Gecesi: 

Yiice Allah’in: “Orug gecesinde kadinlanniza yakla§mak” buyrugunda 
“gece” zaman zarfidir. Cins ismi oldugundan dolayi tekil gelmi§tir. 

Rafes (yakla§mak) ise, cimadan kinayedir. Cunku yiice Allah kerim oldu¬ 
gundan kinayeli ifadeler kullamr. Bu agiklamayi ibn Abbas ve es-Siiddt 
yapmi§tir. ez-Zeccac der ki: Rafes, erkegin hammindan biitiin isteklerini ifa- 
de eden kapsamh bir kelimedir. el-Ezhert de bu §ekilde agiklami§tir. 

tbn Arefe de der ki: Burada Rafes’ten kasit cimadir. 

Yine Rafes agiktan agiga cimai sozkonusu etmek ve onu ifade etmek de- 
mektir. §air der ki: 



J^l 



O* J— 
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“Giizel konu§malarindan dolayi zinakar gibi goriiniirler 
Halbuki erkeklerin yakla?masindan da nefret ederler.” 


(1) Buhdrt, Tefsir 2. sure 27 
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Rafes kelimesinin asil anlaminm firkin soz soylemek olduftu via sdylen 
mi^tir. firkin soz stiylendiginde bu kokten gelen fiiller kullaniln fcuirin $u 
beyiti bu kabildendir: 

—»jj '•—iJJi j* jjis ^ij—-I 

“Nice haci kafilesi vardir ki bo§ sozlerden 

Ve ?irkin soz soylemekten kendilerini alikoyarlar.” 

^aru yiice Allah’in: “Kadmlarimza yakla§mak” buyrugunda “rafes" keli- 
mesi “ila:...a” harfi ile ge^i§li yapilmi$tir. Halbuki normalde bu fiil bu harf ile 
gegi§li olnraz. Bu harf ile get;i$li yapilmasi yiice Allah’in $u buyrugunda ol- 
dugu gibi, igli di§li olmayi ifade etmek uzere kullanilan “el-iftla” anlamina 
hamledilmi§ olarak geldigindendir. Yiice Allah’in $u buyrugunda oldugu gi¬ 
bi: “Birbirinize (ila) kari§mi§ bulunuyorsunuz.” (en-Nisa, d/21) Vine yiice 
Allah’in: “$eytanlari ile (ild) ba§ba§a kaldiklarinda..." (el-Bakara, 2/14) buy- 
rugu da -onceden de gegtigi gibi- bu $ekildedir. Yiice Allah’in: “OgUn bun- 
lar cehennem ate§i iqinde (ala) kizdirilacak..." (ei-Tevbe, 9/35) i^ilnkti ko- 
nu^ina esnasinda “demiri ate$te (fi) kizdirdim” denilir. lleride buna dair 
ayiklamalar gelecektir. 

Yine yiice Allah’in: “Onun emrine (den-dan anlamina gelen: an ile) mu- 
halefet edenler... gekinsinler. ” (en-Nur, 24/63) buyrugu da bu kabildendir. Bu 
buyruk O’nun emrinden sapan, emrinden uzakla^an kimseler diye agiklan- 
mi§tir. Qiinkii konu^ma esnasinda: “Zeyd’e muhalefet ettim” denilir (ve her- 
hangi bir harfi cer kullamlmaz). 

Yiice Allah’in §u buyrugu da bunun gibidir: “Mii’minlere (bi) gok merha- 
metlidir.” (el-Ahzab, 33/43) Buradaki “rahim" kelimesinin §u buyrukta yer 
alan “rauf” kelimesinin anlamina geldigi kabul edilmi§tir: “Mii’minlere (bi) 
cidden §efkatli (rauf) ve merhametlidir.” (et-Tevbe, 9/128) Nitekim “ra’fet’’ 
kokii be ile kullanildigi halde “rahmet” kokiinden gelen kelimeler bu harf ile 
birlikte kullamlmaz. $u kadar var ki anlami itibariyle ona uygun dii§tiigiin- 
den gegi§ hususunda da onun gibi kullanilmi$ olmaktadir. Ebu Kebir el-Hu- 
zeh'nin §u beyiti de bu kabildendir: 

l—^iUaj a — ip j l — * £ a —U aj o.— lo->- 

“Ona korkulu bir gecede hamile kaldi 

istemeyerek ve ku§agmin bagi ^dzulmeksizin.” 

Burada goruldugii gibi “hamile kaldi” fiili “be” harfiyle gegi§ yapnn§tir. Hal¬ 
buki bu fiilin, (arada ba$ka bir harf olmakstzin) bizzat mef’ule gegi$ yapma- 
si gerekir. $u buyrukta oldugu gibi: “Annesi onu zorlukla taqidi ve zorluk - 
la birakti.” (el-Ahkaf, 46/15) Fakat §air burada “ona hamile kaldi” derken “be” 
harfini kullanmi§tir. £iinku burada bu kelime ona gebe Chabilet) kaldi anla- 
mindadir ki, bu da “be” harfiyle kullamhr. 
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3- Erkek Kadin Birbirlerinin Ortusildur: 

Yiice Allah’in: “Onlarsizin Igin bir elbisedir” buyrugu miibteda ve ha- 
berdir. “Siz de onlar igin bir elbisesiniz.” 

Elbise ashnda bildigimiz gibi kuma§tan ortuler hakkinda kullanilir. Daha 
sonra e§lerin birbirleri ile kayna§masina “elbise” denilmi§tir. giinku onlarin 
cesetlerinin birbirlerine kayna§masi, birbirlerinden ayrilmamalari elbiseye ben- 
zemektedir. Nabiga el-Ca’di §oyle der: 

C^U <Ss- C- — > l£i O—pIjJ /yy—«<a]l L* lij 

“Onunla yatan onun boynunu biiktii mii 

O da uzerine du§er ve ustiinde bir elbise olur.” 

Yine Nabiga §oyle der: 

L-Ul —!1 J—O-afj I—-Ut c-—-J 

“Birtakim kimselerle bir siire bir arada bulundum 

(libas kokiinden gelen lebise) ve onlan yokettim 

Ve bazi kimseleri yokettikten sonra diger bazismi da yokettim.” 

Kimileri de §oyle demigtir: Bir$eyi ortiip onun etrafini gevreleyene de “li¬ 
bas" denilir. O bakimdan e§lerden her birisinin otekini -haberde de varid ol- 
dugu iizere- helal olmayan §eylere kar§i ortmesi anlamina geldiginden do- 
layi da “libas” tabiri kullanilmi§ olabilir. 

Bir diger agiklamaya gore: Burada elbise denilmesinin sebebi her birisi¬ 
nin aralarindaki ili§kiyi ba§kalannin goziinun gormesine kar§i bir ortii oldu- 
gundan dolayidir. 

Ebu Ubeyd ve ba§kalan da §oyle der: Kadin hakkinda kocasina: O senin 
elbisendir, yatagindir ve izarindir, denilir. Nitekim adamin birisi Hz.Omer’e 
hitaben §oyle demi§tir: 

^ S[>-j L_jt ^_L’( Vi 

“Ebu Hafs’a haber gotiir ey el^i 

Gtivenilir bir kardegi ona: Jzanm sana feda olsun (diyor)” 

Ebu Ubeyd der ki: Burada “hammlanm sana feda olsun” demek istemek- 
tcdir. Canim feda olsun, anlamina geldigi de soylenmi§tir. 

er-Rabi’ der ki: Bundan kasit: Onlar sizin igin yatak, siz de onlar igin yor- 
gansimz anlamindadir. Miicahid de der ki: Yani onlar sizin igin bir siikunet 
kaynagidir. Yani siz birbirinizle stikun bulursunuz, demektir. 

4- Nefse Hainlik Giinahi ve Bu Giinahlardan Tevbenin Kabulii: 

“Allah neflslerinize kar§i” orug gecelerinde uyuduktan sonra size ya- 

sak kilman kan-kocanin birbirlerine yakla§masi ve yemek yemek hususun- 
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da birbirinize danijarak “hainlik ctmckte oldugunuzu blldlgindcn tevbe 
nizi kabul ve slzi affettl.” 

Burada gegen: “Neflslerinize kar$i hainlik etmek..." buyrugu ytice Al- 
lah’in: “Sonra sizler kendirtizi oldiiriiyorsunuz.” (el-Bakara, 2/85) buyrugu- 
nun birbirinizi oldiiriiyorsunuz, anlamina gelmesi gibidir. 

Bu buyrugun onlardan her birisinin kendi oz nefsine hainlik ettiftlnl kat»- 
tetmesi ihtimali de vardir. Ki§inin kendisine hainlik etmesi ifadesi daha tin- 
ceden de gegtigi gibi, bu i§in zararinm ona ait olmasi bakimindandir. 

Ytice Allah’in: “Tevbenizi kabul.. etti” buyrugunun iki anlama gelme ih¬ 
timali vardir: Biri, nefislerine hainlik etmelerinden tevbe etmelerini kabul et¬ 
mesi; digeri ise onlara ruhsat vermek ve yasak olam mUbah kilmak suretiy- 
le yiiklerini hafifletmesi. Ytice Allah’in: * Allah sizin bunu sayamayacagim- 
zi bildigi iqin .. tevbenizi kabul etti. u (el-MOzemmil, 73/20) yani ytikiintizi) 
hafifletti, buyrugunu andirmaktadir. 

Hataen oldurme ile ilgili agiklamalarin akabinde yer alan $u buyrugu da 
bu kabildendir: * Buna giicii yetmezse Allah tarafmdan bir tevbe olmak 
iizere iki ay araliksiz oruq tutmalidir.” (en-Nisa, 4/92) Burada da "tevbe ol¬ 
mak iizere” buyrugu, yukiintizu hafifletmek iizere anlamindadir. (^Onktl ha- 
ta yoluyla ba§kasim oldtiren kimse kasti olmadigindan dolayi tevbe etmesl- 
ni gerektiren bir i§ yapmami§tir. 

Yine ytice Allah bir ba§ka ayet-i kerimede §oyle buyurmaktadir: “Andol- 
sun ki Allah Peygamberini ona uyan muhacirlerle ensarin tevbesini kabul 
buyurdu.” (et-Tevbe, 9/117) Her ne kadar Peygamber (s.a)’in tevbe etmesi- 
ni gerektiren bir .durumu yoksa da ytice Allah bunu burada boylece zikret- 
mektedir. 

“Slzi affetti” buyrugundaki affin gtinahin affedilmesi anlamina gelme Ih¬ 
timali de vardir, geni§lik ve kolayhk saglama anlamina gelme ihtimali de var¬ 
dir. Peygamber (s.a)’in §u hadis-i §erifinde buyurdugu gibi: “Vaktin ilk zaman- 
lan Allah’in rizasi, son zamanlan ise Allah’in affidir.” (1) Burada Allah’in af- 
findan kasit, O’nun kolayhk saglamasi ve geni§lik vermesi demektir, 

Buna gore “Allah.. bildiginden” buyrugunun anlami, bu i§in meydana ge- 

li§ini mu§ahede ile bilmesi §eklindedir. “Tevbenizi kabuL.etti” ise bu dav- 

rani§lar sizden flilen sadir olduktan sonra tevbenizi kabul etti, yani ytiktinti- 
zti hafifletti; “affetti” yani kolayhk sagladi, demektir. 

Ayet-i kerimede gegen “hainlik etmekte oldugunuzu” buyrugu da az on- 
ceden de ge^tigi gibi hiyanet’ten gelmektedir. ibnu’l-Arabi der ki: Zahid alim- 
ler §oyle der: i§te ilahi inayet ve makamin yiiksekliginin §erefi boyle olma- 
lidir. Omer (r.a) kendi nefsine hainlik etti, Allah bunun sebebiyle o hainli- 
gin tevbesini timmete §eriat kildi. Onun igin Allah timmetin yiiktinti hafiflet¬ 
ti, Allah ondan razi olsun ve onu razi etsin. 


(1) D&rakutni, I, 250 
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"Arlik onlara yakla§in!” Ayet-i kerimede ge^en (mtiba§eret): Cimadan 
klnayedir. Yani Allah size dalia onceden haram kildigi bu i§i size helal kil- 
mi$lir. Cinsel ili§kiye “mub3§eret” denilmesinin sebebi, erkek ve kadinin be- 
§erelerinin (tenlerinin) birbirlerine yapi§masindan dolayidir. ibnu’l-Arabi 
der ki: “i§te bu da ayetin nuzul sebebinin Hz. Omer’in hammiyla cima etme- 
si oldugunu Kays’in agligi olmadigmi gostfermektedir. £unkii eger sebep 
Kays’in a$ligi dolayisiyla yemek yemek olsaydi yiice Allah burada: “§imdi ar- 
tik yeyiniz” demeliydi. Yiice Allah’in burada hanimlara yakla§makla ba§la- 
masi ayetin, kendisi sebebiyle indigi onemli olayin o olmasindandir.” 

1 

5- “Hanimlara Yakla§mak”tan Gaye: ' 

ve Allah’in size takdir ettigini isteyin? buyrugu ile ilgili olarak ibn 
Abbas, Mticahid, el-Hakem b. Uyeyne, ikrime, el-Hasen, es-Suddi, er-Rabi’ 
ve ed-Dahhak §oyle demi§lerdir: Bunun anlami gocuk isteyindir. Buna delil 
ise bu buyrugun: “Artik onlara yakla$in” buyrugunun akabinde gelmesidir. 
ibn Abbas der ki: Allah’in bizim i$in yazdigi §ey Kur’an-i Kqrim’dir. ez-Zec- 
cac da der ki: Yani orada sizin igin miibah kihnan ve size emrolunan §eyler 
ile Kur’Sn’i isteyin (ona uygun hareket edin), demek istiyor. Yine ibn Abbas 
vc Muaz b. Cebel’den riv^yet edildigine gore bunun anlami Kadir Gecesi’ni 
arayindir. Bunun, ruhsati ve geni$ligi isteyin, anlamina geldigi de soylenmi§- 
tlr. Bu agiklama Katade tarafindan yapilmi§tir. 

ibn Atiyye de §oyle der: Bu giizel bir goru§tur. “Size takdir ettigini” yani 
sizin i$in takdir buyurdugu cariye ve hammlan “isteyin” anlamina geldigi de 
soylenmi§tir. 

Hasan-i Basri.ve Hasan b. Kurra (|^£l ) kelimesini tabi olmaktan gelen 
diye okumu§tur. (Allah’in size yazdigina uyun, demek olur). ibn Ab¬ 
bas boyle bir okuyu§u caiz gorur bununla birlikte obiir okuyu§u “aramaktan 
gelen anlamiyla” tercih etmiftir. 

6- Yiyiniz, Iginiz.. 

Yiice Allah’in: “Fecrin... yiyin i^in” buyrugu Kays’in ba§indan gelen 
olayin cevabim te§kil etmektedir. Bundan bnceki ise Hz. Omej’in ba§indan 
ge^en olayin cevabidir. Hz. Omer’in ba§indan ge^en olayin one ahnmasi da- 
ha tinemli oldugundan dolayidir. 

7- Fecrin Beyaz ve Siyah ipligi: 

"Fecrin beyaz ipligi siyah ipliginden tarafinizdan ayirdedilinceye ka- 
daryeyin, i^in” buyrugu, yembnin ve igmenin nihai simrim belirtmektedir. 
Tan yerinin agarmasindan itibaren belli bir sure ge^medik^e herhangi bir kim- 
se i$in "ayirdetme”nin sozkonusu olmasi ve yemesinin haram olmasi sahih 
olamaz. 
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Bununla birlikle imsak etmeyi gerektiren ve “ayirdetmc"nln ntniri luisu- 
sunda farkli goril$ler vardir. Cumhur §dyle demi§tir: Bu vaklt vc noIu iloft- 
ru ufukta yayilan tan yeridir. Haberler bu dogrultuda geldigl glbl, Ulflm brl- 
delerinde de uygulama bu §ekilde yapilagelmi§tir. 

Miislim’in Semura b. Ctindeb (r.a)’dan rivayetine gore o $bylc demlf: Ka- 
sulullah (s.a) buyurdu ki: “Bilal’in ezan okumasi ile (yukan dogru) uzunla- 
masina goriilen ufuktaki beyazlik §u §ekilde (enine dogru) yayilincaya ka* 
dar sahur yemekten sizi ahkoymasin.” Bunu (hadisin ravilerinden birisl 
olan) Hammad (b. Zeyd) elleriyle gostererek yani enine dogru yayilmadik- 
$a, diye a^ikladi. (1) 

ibn Mes’ud’un rivayet ettigi hadiste de $byle denilmektedir: “Fecir bu $e- 
kilde olan degildir. -Hz. Peygamber bu arada parmaklarini bir araya getirip 
yere dogru indirdi- Fakat bu §ekilde olandir. -Bu sefer her iki ellnin i$aret par¬ 
maklarini iistiiste koyarak ellerini yana dogru uzatti.-" (2) 

Darakutm de Abdurrahman b. Abbas’tan §unu rivayet etmektedir: Abdur¬ 
rahman b. Abbas’a ula§tigina gore Rasulullah (s.a) §6yle buyurmujtur: "Fe¬ 
cir iki tanedir. Kurdun kuyrugunu andiran fecir hi^bir §eyi helal kilmaz ha- 
ram da kilmaz. Ufukta enine dogru yayihp giden fecirde ise (sabah) namaz 
kilmak helal olur ve (orug i$in) yemek haram olur.” Ancak bu hadis-i $erif 
miirseldir. (3) 4 

Bir kesim de §oyle demi§tir: Ge^mesi gereken vakit tan yerinin agarma- 
sindan sonra (aydinligimn) yollarda ve evlerde hissedilmesi iledir. Bu rivS- 
yet Hz. Omer, Huzeyfe, ibn Abbas, Talk b. Ali, Ata b. Ebi Rebah, el-A’me$ 
Suleyman ve ba§kalanndan imsakin yolda ve daglann tepelerinde tan yeri¬ 
nin agikga’ortaya gikmasiyla gerektigi §eklinde nakledilmi§tir. Mesruk der ki: 
Onlar fecir diye sizin bu fecir kabul ettiginizi saymiyorlardi. Onlar evleri (ay- 
dinligiyla) dolduram fecir sayarlardi. 

Nesai de Asim’dan onun Zir’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Huzey- 
fe’ye dedik ki: Rasulullah (s.a) ile hangi vakitte sahur yedin? Dedi ki: O va¬ 
kit gtindiizdur. §u kadar var ki giine§ daha dogmami§ idi. f4) 

Darakutm de Talk b. Ali’den §unu rivayet etmektedir: Allah’in Peygambe- 
ri buyurdu ki: “Yeyiniz, iginiz. Yukan dogru gikan (aydinhk) sizi aldatmasin. 
Kirmizi (§afagi) goriinceye kadar yeyin ve igin.” (5) Darakutm der ki: Kays b. 


(1) Miislim, Siyam 41- 43; EbCi Dav&d, Savin 18; Tirmizi, Savin 15; Nesdi, Siyam 30; Mils- 
ned, V, 13 

(2) Muslim, Savm 39; Nesdi, Siyam 30; Miisned, V, 7, 9, 13, 18 

(3) Ddrakutni, II, 165. Ancak orada ravi, Abdurrahman b. Abbas degil, Abdurrahman b. Sev- 
ban’dir. Yine DarakutnFde yer alan bundan bir onceki hadisin ravisi ise Darakutnl'nin 
sahabe oldugunu kaydettigi Abdurrahman b. Ai§ yoluyla gelmekte ve senedinin “sahih" 
oldugunu da bildirmektedir. 

(4) Nesdi, Siyam 20. 

(5) Ddrakutni, II, 166. 
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Talk gii<,lu bir ravi degildir. Ebu Davud da der ki: Bu Yemameli (ravi)lerin 
tck ba§lanna rivayet ettikleri hadislerdendir. (1) 2 3 

Taber! der ki: Onlan bu kanaate gotiiren §udur: Oru? gunduziin tutulur. 
Onlara gore de giinduz gune§in dogmasi ile ba§lar ve batmasi ile biter. Bu 
hususta dil bilginlerinin goru§ ayriliklarina dair a^iklamalar daha onceden 
(2/164. ayet 2. ba§hkta) ge$mi§ bulunmaktadir. Rasulullah (s.a)’in buna da¬ 
ir: “Bu gecenin siyahligi ile giinduziin beyazligidir” <2) §eklindeki buyrugu bu 
hususa dair kesin ve nihat hukiimdur. Yuce Allah’m: “Sayili giinlerde..” (e 1- 
Bakara, 2/184) diye buyurmasi da boyledir. 

Darakutm’nin rivayetine gore Ai§e (r.anha) Peygamber (s.a)’in §oyle 
buyurdugunu nakletmektedir: “Her kim tan yerinin gikmasindan once oru- 
ca niyet etmezse onun i<;in orug yoktur." Bu hadisi Abdullah b. Abbad tek 
ba§ina el-Mufaddal b. Fedale’den bu isnad ile rivayet etmi§tir, senetteki bu- 
tun raviler sika Cguvenilir) ravilerdir. 

Hz. Hafsa’dan gelen rivayete gore de Peygamber (s.a) §oyle buyurmu§- 
tur: “Tan yerinin agarmasindan once orug karanni vermeyenin orucu yoktur.” 
Bu hadisi de Abdullah b. Ebubekir merfu olarak rivayet etmi§tir. O ise riva¬ 
yet ettigi merfu hadislerde sika olanlardandir. Ayrica Hz. Hafsa’dan kendi so- 
zu ve merfu’ olarak da rivayet edilmi§tir. (4) 

Bu iki hadiste cumhurun tan yeri (fecir) ile ilgili olarak g6rii§lerinin lehi- 
ne bir delil vardir. Aym §ekilde fecirden once niyetsiz orucun men edildigi- 
ni de gostermektedir ki, Ebu Hanife’nin konu ile ilgili g6ru§iine muhaliftir. 

8- Niyetin Vakti: 

Oru£ ibadetlerden bir ibadettir. Niyetsiz sahih olamaz. §ari’ de bu niyet 
igin fecirden yapilmasim vakit olarak tayin etmi§tir. Durum boyle olduguna 
gore “tan yerinin agarmasindan sonra yemek, i<;mek caizdir” nasil soylene- 
bilir? 

Buhari ve Muslim Sehl b. Sa’d’in §oyle dedigini rivayet etmektedirler: Yii- 
ce Allah’in: “Beyaz ipllk slyah iplikten tarafimzdan ayirdedilinceye kadar 
yeyin kin” buyrugu nazil oldu, ancak “fecrin” buyrugu nazil olmadi. Bazi 
kimseler oru^ tutmak istediklerinde ayaklanna bir siyah ve bir beyaz iplik bag- 
lar ve bu iki iplik a^ik bir §ekilde birbirinden ayirt edinceye kadar yeyip i<;- 
mesine devam ederlerdi. Daha sonra yuce Allah “fecrin” buyrugunu indir- 
dl. Bttylelikle onlar bununla (fecrin agarmasi ile ba§layan) gunduziin beyaz- 
hgini kastettigini ogrenmi§ oldular.” (5) 

(1) Ebd D&vdd, Savm 18 

(2) BuhArl, Tefsir 2. sure 28, Savm 16; Muslim, Stfyam 33; Ebti Davdd, Savm 18; Nesai, Si- 
yflm 29; Tirmizi, Tefsir 2. sure 17. 

(3) D&rakutnl, II, 171-172. Ebu’t-Tayyib'in hadis ile ilgili talikine de bakimz. 

(4) D&rakutnl, II, 172 

(5) Buh&rl, Savm 16, Tefsir 2. sure 28; Muslim, Siyam 35 
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Adiy b. Hatim’den: Dedi ki: ey Allah’in Rasulii, dedim, beyaz iplik ile si- 
yah iplik ne demektir? Bildigimiz iki iplik mi? Hz. Peygamber $6yle buyur- 
du: “Eger iki ipligi ayirdedecek §ekilde gorecek olursan (o vakte kadar ye- 
meye devam edersen) anlayi§i kit bir kimsesin demektir. -Hz. Peygamber de- 
vamla buyurdu ki:- Hayir burada kasit, gecenin siyahligi ile gundiizun be- 
yazligidir.” Bu hadisi de Buhari rivayet etmi§tir. C1> 

Fecre “iplik” denilmesi gdriilen beyazligin ip gibi uzunlamasina goriilme- 
sindendir. §air der ki: 

“Beyaz iplik sabahin (karanhgi) yarip fikan aydinligidir 

Siyah iplik ise gecenin gizli olan kanadidir.” 

Arapgada “iplik (hayt)" renk demektir. “Fecr" ise akip giden suyu ifadc 
eden bir masdardir. Asil anlami itibariyle yarmak demektir. Bundan dolayi 
gune§in dogdugu yerden gtine§ i§iklannm miljdecisi olarak ^lkan tan yerin- 
de i§iklari goruldii, anlamina “fecr” kullanilir. Bu ise ufukta enine doftru ya- 
yilan ve agkga gorulen gundiizun aydinhginin ba§langicidir. Araplar buna 
agikladigimiz gibi “beyaz iplik” derler Ebu Davud el-iyadi der ki: 


IjLjf la ^ ../ill l_J o* l . /> 1 I...*!* 

“Gece karanligi bizim igin aydinlamnca 
Ve sabahin etrafi aydinlatan ipi gortiltince.” 


Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 


V *L- p-4-JI JJJI .pL; a_J 

“Gonilmek iizereydi ve nitekim gortindii onun belirtileri 
Kapkaranlik gecenin ortiisii ise onu ortiiyordu.” 

Araplar fecre “sad!”’ adini da verirler. Fecr insida’ oldu, ifadeleri buradan 
gelmektedir. Bi§r b. Ebi Hazim, ya da Amr b. Madikerib §oyle der: 

Li j <i-Xi l—wi jJa* j 11 j—Jj 

“Aslam on ayaklanni yaymuj gorursiin 
Yelesinin beyazligi adeta tan yeri gibi.” 

e§-§emmah, tan yerini sa?in ortadan ayrilmasi yerine benzeterek §oyle der: 

JV £_waJi OK JJJi L- lij 

“Gece bitip sabah oldu mu 

Onu zeytinyagi suriilmu§ ba§in sa^larmm ayrilmasi gibi, yaran bir ?izgi olur." 


(1) Buh&ri, Tefsir 2. sure 28. “Anlayi§i kit" anlamindaki “arldu’l-kafa” yerine “«;ok uykucu" 
anlaminda “aridu’l-visade" tabriyle: Muslim, Siyam 33- 
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Araplar apa^ik olan bir i$ hakkinda: Bu sabahin felaki (aydinligin karan- 
hgi yarmasi yani fecri) fecrin agarmasi, sabahin habercileri (tan yeri aydin- 
hgi) gibidir, derler. §air de §oyle demi§tir: 

^ J-r* » 

“Tan yerinin agarmasindan once geldi o 

Giindiiz de heniiz gece karanliginda gizliydi." 

9- Orucun Vakti ve Keffaret: 

Yiice Allah: “Sonra orucu geceye kadar tamamlayin” buyrugu ile gece- 
yi yemek, igmek ve cima igin bir zaman, gunduzii de oru$ zamani olarak 
tesbit etmi§tir. Boylelikle her iki zaman bolumuniin hukiimlerini agiklami§ 
ve her ikisi arasinda farklilik oldugunu belirtmi§tir. Giindiizun geceleyin mii- 
bah kildigi §eylerin hiq birisi -onceden de a^iklandigi gibi- yolcu ya da 
hasta olanlar di§indakilere miibah degildir. 

Sozii ge^enlerin di§inda Ramazan gununde oru$ agan bir kimsenin bu oruij 
agmasi ya kasten ya da unutarak olabilir. Eger birinci §ekil, yani kasten 0019 
agma sozkonusu ise bu hususta imam Malik §oyle demi§tir: Ramazan giiniin- 
de yemek yiyerek, su i<;erek ya da cima ederek kasten oru£ agan bir kimse 
hem kaza orucu tutar, hem keffarette bulunur. Ciinku imam Malik Muvat¬ 
ta' inda, Muslim de Sahih ’inde Ebu Hureyre’den §unu rivayet etmektedirler: 
Adamin birisi Ramazanda oru$ agti, Rasulullah (s.a) bir kole azad etmek ya- 
hut arka arkaya iki ay oru$ tutmak veya altmi§ yoksula yemek yedirmek su- 
retiyle keffarette bulunmasini emretti. (1; §a’bi de bu gorii§tedir. 

§afii ve ba§kaiari ise §oyle demektedir: Bu §ekilde bir keffaret sadece ci¬ 
ma ile orug bozan kimseye hastir. Bu da yine Ebu Hureyre’nin rivayet etti- 
gi §u hadis-i §erif dolayisiyladir: 

Adamin birisi Rasulullah (s.a)’a gelip, helak oldum ey Allah’in Rasulu de- 
di. Hz. Peygamber (s.a): “Seni helak eden nedir?” diye sorunca adam dedi ki: 
Ramazan ayinda hammima yakla§tim... 1 (2) Bu hadiste sirasiyla keffaret ola¬ 
rak yerine getirilmesi gerekenler siralanmaktadir. Bu hadisi Muslim de riva¬ 
yet etmi§tir. 

Bu g 6 rii§un sahipleri bu hadis-i §erifteki durumu bir onceki hadiste ge- 
£en durum ile birlikte ele alir ve bunlann ikisi aym olaydir, derler. Ancak boy- 
le bir iddia kabul edilmez. Aksine bunlar birbirlerinden farkli iki ayn olay¬ 
dir. QUnku bu olaylann anlatili§ §ekli birbirinden farklidir. Ve keffaretin (bir 
onceki hadiste) herhangi bir kayda bagli olmaksizin iftar edenin yukiimlu- 
liigli oldugunu belirtmi§tir. O bakimdan keffaret mutlak olarak lazimdir. i§- 
te Malik, onun mezhebine mensup arkada§lari, Evzai, ishak, Ebu Sevr, Ta- 


(1) Miislim, Siydm 84; Muvatta, Siyam 28 

(2) Buh&ri, Savm 30, 31; Muslim, Siyam 81; Muvatta, Siyam 28. 
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l>cri ve lbnu’l-Milnzir de bu gtir0$0 kabul etmi§tir. Ayrica bu Atu'riun gclen 
bir rivayette de boylece zikredilmektedir. el-Hasen ve ez-ZOhrt'dcn dc bby- 
le gelmi§tir. §afi?’nin de bu g6rii§u kabul edip benimsemesi gcrcklr. <;Unkil 
$afi! §oyle demektedir: Hallerin £ati§masi ile birlikte tafsilatli bir ^cklldc oluy- 
lann hukiimlerinin a^iklamasinin terkedilmesi hukmtin umumi olu<funu dc- 
lildir. Ayrica §afii kaza ile birlikte ceza gormesini de vacip g5rm0$tdr. ^Un- 
ku ayin hurmetini (sayginhgini) gignemi§ bulunmaktadir. 

10- Ramazanda Kocasimn Cimada Bulundugu Kadinin Durumu: 

Ramazan ayinda kocasi tarafindan kendisi ile ili§ki kuran kadinin ne ile 

yiikumlu oldugu hususunda da ilim adamlannin farkli gorujleri vardir. 

Malik, Ebu Yusuf ve re’y ashabi: Kocanin uzerine dii§en ne ise kadina da 
o du§er, demiglerdir. 

§afii ise kadinin sadece bir keffarette bulunmasi gereklr. tster kocasina ken- 
di istegiyle cevap versin, isterse kocasi onu zorlami$ olsun, der. (1, (^t)nktl Pcy- 
gamber (s.a) bu hususta soru soran kimseye tek bir keffaret ile cevap ver¬ 
mis ve teferruatli bir §ekilde ona durumu agiklamami§tir. 

Ebu Hanife’den rivayet edildigine gore ise eger kadin isteyerek kocasina 
teslim olmu§ ise onlann her birisinin birer keffarette bulunmasi gerekir. §A- 
yet kansini zorlami§ ise o zaman kocanin tek bir keffarette bulunmasi gere¬ 
kir, ba§ka bir yiikumluluk sozkonusu degildir. Bu, aym zamanda Malik? 
olan Suhnun b. Said’in de gorii§udur. 

Malik der ki: Bu durumda kocaya iki keffaret du§er. Ashabimn gogunlu- 
guna ve imam Malik’in mezhebine gore ula§ilmasi gereken sonug da budur. 

11- Oruqlu Oldugunu Unutarak Cima Edenya da Yemek Yiyen: 

ilim adamlari oruglu oldugunu unutarak hanimiyla cima eden ya da ye¬ 
mek yiyen kimsenin hiikmu hakkinda da farkli gorii§lere sahiptirler. §afii, Ebu 
Hanife, arkada§lan ve ishak §oyle derler: Her iki durumda da herhangi bir 
sorumlulugu yoktur. Kaza etmesi de keffarette bulunmasi da gerekmez. 

Malik, Leys ve Evza? ise: Orucunu kaza etmesi gerekir, keffaret gerekmez, 
derler. Buna benzer bir goru§ Ata’dan rivayet edilmi§tir. Yine Ata’dan gelen 
rivayete gore eger (unutarak) cima etmi§ ise keffarette bulunmasi gerekir ve 
§oyle der: Boyle bir i§ unutarak yapilamaz. 

Zahirilerden bir grup ilim adami da §oyle demektedir: ister unutarak ister 
kasten hanimiyla cima etsin hem kaza hem de keffarette bulunmasi gerekir. 
Bu aym zamanda ibnu’l-Macu§un ve Abdiilmelik’in de g6ru§udiir. Ahmed b. 

(1) §afiT mezhebinde kadin icin keffaret higbir §ekilde soz konusu degildir. (Dr. ez-Zuhay- 
li, el-Fikhu’l-lslami, II, 669) keffaret yalmz cima' eden (erkek) hakkinda sozkonusu- 
dur. Bir gorii§e gore ikisi igindir ve bunu koca yiiklenir. Her birisine birer keffaret dil- 
§er ve bunu da koca yiiklenir denilmi§tir. (Muhammed ez-Zuhri el-Gamravi, ea-Sird- 
cu’l-Vehhac, I, 145-146). 
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llanbel de bu gdru§tedir. giinkii keffareti gerekli goren hadis-i §erif unutan 
lie kasten bu §ekilde orug agan kimse arasinda fark gozetmemektedir. 

ibnu’l-Munzir der ki: Boyle kimse igin herhangi bir sorumluluk yoktur. 

12- Unutarak Yemek Yiyen ve Kasten Hammiyla Cima Eden: 

Malik, §afii, Ebu Sevr ve re’y ashabi derler ki: Unutarak yemek yese, bu- 
nun ise orucunu bozdugunu zannettiginden dolayi kasten hammiyla cima et- 
se, boyle bir kimsenin orucunu kaza etmesi gerekir, keffaret gerekmez. ib- 
nu’l-Miinzir der ki: Biz de bu g6ru§ti kabul ederiz. 

(Maliki) mezhebindeki bir goriige gore ise, eger ciir’etkarhk ederek ve 
dncmscmeyeiek urucunun liurmetinl kasten £ignemi§ ise hem kaza etmesi, 
hem de keffarette bulunmasi gerekir. Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Hal- 
buki Malik’in kabul ettigi asil ilkeye gore keffarette bulunmamasi gerekir. £iin- 
kii unutarak yemek yiyen bir kimse ona gore orug agan bir kimse gibidir. O 
giinuniin kazasim yapar. Boyle bir kimse orugsuz oldugu halde hangi §eyin 
hurmetini (sayginligmi) <jignemi§ olur ki? 

Malik’in di§indakilere gore ise oruglu oldugunu unutarak yemek yiyen hig- 
bir kimse oruijsuz sayilmaz. 

Derim ki: Sahih olan da budur. Cumhur da bu goru§ii kabul etmi§tir: Unu¬ 
tarak yemek yiyen ya da i^en bir kimsenin kaza yapmasi gerekmez ve onun 
tuttugu oruc tamdir. £iinku Ebu Hureyre §oyle demi§tir: Rasulullah (s.a) bu- 
yurdu ki: “Oruglu bir kimse unutarak yemek yese yahut unutarak igse bu §a- 
m yiice Allah’in ona siirukledigi bir nziktir. Boyle bir kimse i?in kaza yok¬ 
tur. -Bir rivayette de §oyle denilmektedir:- Bu kimse orucunu tamamlasin, $un- 
ku Allah ona yemek yedirmi§ ve i<jirmi§tir.” Bu hadisi Darakutnl rivayet et- 
mi§ ve: Bunun isnadi sahihtir, biitiin ravileri sika ravilerdir, demi§tir. (1) 

Ebu Bekr el-Esrem der ki: Ben Ebu Abdullah’a Ramazanda unutarak ye¬ 
mek yiyen bir kimse hakkinda soru sorulurken §oyle dedigini dinledim: Ebu 
Hureyre’den gelen hadise gore uzerine bir§ey dii§mez. Daha sonra Ebu Ab¬ 
dullah Malik dedi ki: Malik’in boyle bir kimsenin kazada bulunmasi gerekir, 
dedigini ileri surmektedirler dedi ve giildu. ibnu’l-Munzir de der ki: Boyle 
bir kimseye bir§ey dii§mez. Qjnkii Pegyamber (s.a) unutarak yemek yiyen 
ya da igen bir kimse hakkinda “orucunu tamamlar” diye buyurmu§tur. Hz. 
Peygamber “orucunu tamamlar” dedigine gore o ki§i de orucunu tamamla- 
yacak olursa orucu tarn ve eksiksiz bir orug olur. 

Derim ki: Unutarak orug yiyen bir kimse igin kaza sozkonusu olmadigi- 
na, orucu da tarn bir oru<j olduguna gore kasten cimada bulundugu takdir- 
de o kimsenin orucunu kaza etmesi ve keffarette bulunmasi gerekir. -Dog- 
rusunu en iyi bilen Allah’tir- tipki unutmadan orucunu agan kimse gibi 
olur. 


(1) D&rakutnt, II, 178; ayrica bk. Buhdrt, Eyinan 15; Darimi, Savin 23. 
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Bizim ilim adamlarinruz kazada bulunmasi gereglne $u sdzlcrlylc drill gc- 
tirirler: Orug tutandan istenen deliksiz bir §ekilde tam blr gUn orug luinuik- 
tir. Ciinkti yiice Allah: “Sonra orucu geceye kadar tamamlayin" dlyc buyur- 
maktadir. Bu ki§i ise tam bir orug tutmami§tir. O halde bu tam gdn oruv lui- 
ma sorumlulugu onun uzerinde oldugu gibi kalmaktadir. Belkl de (orucunun 
tamamlanmasim emreden) hadis hiikmunun hafifligi dolayisiyla tatavvu 
orucu hakkindadir. 

Buhari ile Muslim’in Sahih’lerinde §oyle denilmi§tir: "Her kim oruglu 
iken unutarak yemek yese yahut igse orucunu tamamlasin.” (1 ^ 

Burada orucun kazasindan soz edilmemektedir. Ve buna herhangi bir §e- 
kilde deginilmemi§tir. Ele alinan liusus ise, bundan dolayi sorumlulugun du§- 
tiigii ve orucunu tamamlamaya ve bitirmeye devam etmesi emrinden ibaret- 
tir. Eger tutulan orug farz orug ise, bizim sdzOnO ettigimiz kazasim yapma- 
si gerektigine dair agiklamalarimiza delil olur. §&yct orug naflle isc unutarak 
yemek yiyen kimse igin kaza yukiimluliigu olmaz. COnkO Peygamber (s.a): 
“Ona kaza gerekmez” diye buyurmu§tur. 

Derim ki: Bizim ilim adamlarimizin ileri siirdukleri delil budur ve sahih- 
tir. §u kadar var ki §ari’den bizim sozunii ettigimiz delil de sahih olarak gel- 
mi§tir. Agik ve sarih nas ile bu hiikiim gelmi§tir ki, bu da Ebu Hureyre’nin 
Peygamber (s.a)’dan §oyle buyurduguna dair rivayetidir: “Her kim Ramazan 
ayinda unutarak orug agarsa onun igin kaza da yoktur, keffaret de yoktur." 
Bu hadisi Darakutm rivayet etmi§ ve §oyle demi§tir: Bu hadisi tek ba§ina Ibn 
Merzuk -ki o sika bir ravidir- el-Ensari’den rivayet etmi§tir. (2) 

Boylelikle (ilim adamlarimizin) sozunii ettikleri ihtimal ortadan kalkmig 
ve mii§kil sona ermi§ olmaktadir. Celal ve kemal sahibi olan Ailah’a ham- 
dolsun. 

13 - Orucu Bozan ve Bozmayan §eyler: 

§am yiice Allah oruglu iken yapilmasi yasak olan yemek-igmek ve cim&'dan 
ibaret hususlan agiklamakla birlikte opmek, dokunmak ve buna benzer te- 
nin tene degmesi olan miiba§eretten soz etmemektedir. Bu ise hammim open 
ve miiba§eret edenin orucunun sahih olduguna delildir. £iinku kullanilan ifa- 
deden anla§ilan (fehva.) geceleyin miibah kihnan §eylerin oruglu iken giin- 
diiziin haram kihndigina delildir ki; bu §eyler de kaydettigimiz iig husustur. 
Aynca bu buyrukta ba§ka §eylere herhangi bir delalet yoktur. Bunlann di$in- 
da kalan §eylerin orugluya haram oldugunu soyleyebilmek igin delilin bu¬ 
lunmasi gerekir. Bu bakimdan bu hususta yaygin bir ihtilaf sozkonusu olmu§- 
tur Selef alimleri de bu hususta farkli kanaatlere sahiptir ki bunlardan bir ta- 
nesi de mooa§erettir. 

(i.i Buh - Savm, 26; Muslim, Siyam 171; Ibn Mace, Siyam 15. 

(2/ Dire - tni, II, 178 
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Bizim (Malik! mezhebinin) ilim adamlarimiz der ki: Kendinden emin ol- 
mayan ve nefsine hakim olamayan kimse i$in miiba§erette bulunmak mek- 
ruhtur. Boylelikle miiba§eretin orucu ifsad edecek §eye sebep olmasi onlen- 
mi§ olur. 

Malik Nafi’den rivayet ettigine gore Abdullah b. Omer (r. anhuma) orug- 
lu kimsenin opmesini ve muba§erette bulunmasmi yasakliyor idi. (1 ^ 

Bu -Allahu a’lem- bunlann meydana getirecegi sonu^lardan korktugu igin- 
dir. Eger opmekle birlikte tehlikeden korunabilirse onun igin bir vebal yok- 
tur. Muba§erette bulunmasi halinde de durum boyledir. Buhari de Hz. Ai- 
§e’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Peygamber (s.g) om^lu oldugu hal- 
dc (hanimlarim) opuyor vc muba§eret ediyor Idi. (2> 

Oruglunun hanimini opmesini mekruh gorenler arasinda Abdullah b. 
Mes’ud ve Urve b. ez-Zubeyr de vardir. ibn Mes’ud’dan bunun yerine bir gun 
kaza etmesi gerektigine dair bir rivayet de gelmi§tir. §u kadar var ki kaydet- 
tigimiz hadis onlarin aleyhlerine bir delildir. 

Ebu Omer der ki: Opmekten dolayi orucunu ifsad edecek bir sonucun do- 
gacagmi bilen kimse i?in hanimini opmesine ruhsat veren bir ilim adami ol- 
dugunu bilmiyorum. Eger hammim opse ve menisi gelse orucunu kaza et¬ 
mesi gerekir, keffarette bulunmasi gerekmez. Bu g6rii§, Ebu Hanife ve ar- 
kadajlannin, Sevrt’nin, el-Hasen’in ve §afi!’nin de g6rii§udur. 

tbnu’l-Munzir de bu g6rii§u tercih edip §oyle demi§tir: Boyle bir kimse¬ 
nin keffarette bulunmasmi gerekli gorenin herhangi bir delili yoktur. 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Hanimini opiip mezisi gelse boyle bir 
kimseye onlara gore bir§ey gerekmez. 

Ahmed (b. Hanbel) der ki: Hanimini opiip mezisi gelse yahut menisi ak- 
sa kaza etmesi gerekir, keffarette bulunmasi gerekmez. Bundan ise kasten ya 
da unutarak cima edip organini sokan kimse miistesnadir. 

Ibnu’l-Kasim Malik’ten, open ya da miiba§eret eden bunun sonucunda da 
organi sertle§mekle birlikte lii^bir §ekilde suyu di§ari gikmayanin orucunu ka¬ 
za etmesi gerektigine dair rivayette bulunmu§tur. ibn Vehb ise mezisi gelme- 
dikge kaza etmesi gerekmedigini imam Malik’ten rivayet etmektedir. Kadi Ebu 
Muhammed ise §oyle demektedir: Bizim mezhep alimlerimiz boyle bir kim¬ 
se iizerine keffaret gerekmediginde ittifak etmi§lerdir. 

Eger ondan akan meni olursa kaza ile birlikte kaffarette bulunmasi da ge¬ 
rekir mi? Bu durumda olan bir kimse ya bir tek defa 6pmii§ ve bunun akabin- 
de inzal olmu§tur yahut bir defa opmu§ bundan zevk alarak tekrarlami§ ve so¬ 
nucunda inzal olmu§tur. §ayet tek bir defa 6pmii§ veya miiba§erette bulunmu§ 
ya da bir defa tenine el degdirmi§ ise bu durumdaki kimse hakkinda E§heb 
ve Suhnun §oyle derler: Bu i§i tekrarlamadigi siirece ona keffaret dii§mez. 

(1) Muvatta’, Siyam 20. 

(2) Buh&ri, Savin 23; Muslim, Siyam 62, 70-74; Eba Davdd, Savin 33 
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Ibnu’l-Kasim isc §dyle dcr: BOtiln bu liallerde keffarettc bulumir. $u ka- 
dar var ki bakmaktan dolayi bunu tekrarlamadik^a keffarettc bulunmasi 
gerekmemektedir. 

Opmesi, muba$erette bulunmasi, hammiyla oyna§masi, yahut ferdn difin- 
da cimada bulunmasi sonucunda menisi akan kimsenin keffarettc bulunma- 
sinin vacip oldugunu kabul edenler arasinda Hasan-i Basri, Ata, lbnu'l-MO- 
barek, Ebu Sevr ve ishak da vardir. imam Malik’in el-Miidevvene ’dekl gttrO- 
§0 de budur. Egheb'in g6ru§uniin delili §udur: Dokunmak, opmek ve mil- 
ba§erette bulunmak, bizatihi oru$ bozmazlar. Geriye i§in orug bozmaya se- 
bep te§kil eden sonfcca ula§masi kalir. Eger inzalde bulunmak maksadi ve oru- 
cu ifsad etmek kasti bulunmaksizin yalnizca bir defa bu i§leri yaparsa, bak- 
masi gibi ona keffaret dii§mez. §ayet bu i§i tekrarlar ise orucunu ifsad etme- 
yi kastetmi§ olacagindan tekrar tekrar bakmasi halinde oldugu gibi, keffaret- 
te bulunmasi gerekir. 

el-Lahmi der ki: Bakmaktan dolayi inzalde bulunmak halinde ittifakla -bu¬ 
nu tekrarlama hali di§tnda- uzerine keffaret du§meyecegini kabul etmi^lerdlr. 

Bu konuda aslolan §udur: Keffaret ancak orucunu agmayi ve orucun hOr- 
metini gignemeyi kasteden kimseye dii§er. Eger boyle bir§ey sozkonusu 
olursa o takdirde boyle bir durum ile kar§i kar§iya kalanin adetinin, ali§kan- 
liginin goz oniinde bulundurulmasi gerekir. Eger bir defa opmek ya da mii- 
ba§eretten dolayi inzal olan birisi ise, ya da boyle bir kimsenin adeti farkh olup 
kimi zaman inzal oluyor, kimi zaman inzal olmuyor ise, bu kimsenin keffa- 
rette bulunmasi gerektigi gbrii$undeyim. t^unku boyle bir i§i yapan orucunun 
hurmetini ^ignemeyi kastetmekte ya da boyle bir i§e kalki§maktadir. §ayet bdy- 
Ie birisinin adeti boyle bir tehlikeden uzak kalmak §eklinde ise ve adetinin 
hilafma bir durum ondan sadir olursa, bunun keffarette bulunmasi gerekmez. 

Malik’in keffaretin geregine dair goriijunun ayn manalara gelme ihtlmali 
de vardir. £unku boyle bir durum ancak bu tiirden tabiata sahip olan kimse- 
ler igin cereyan eder. Malik de bu hususta o ki§inin goriinen durumunu de- 
gerlendirmekle yetinmi§tir. E§heb ise insanlarin bu konuda gogunlukla g6r0- 
len hallerine gore yorumlami$tir ki; bu gibi durumlarda insanlar (meninin ak- 
masindan yana) esenlikte olurlar. Baki$a dair soyledikleri de bunun delilidir. 

Derim ki: (el-Lahmi’nin) sozCinu ettigi baki§i ile ilgili gorii§ birliginin 
bulunmasi iddiasi ve bunu asil kabul etmesi uygun degildir, durum boyle de- 
gildir. £iinku el-Baci el-Miintekd adli eserinde §unu anlatmaktadir: “§ayet zeVk 
aimak kastiyla bir defa baksa ve inzalda bulunsa §eyh Ebu’l-Hasan bu kopu- 
da §oyle der: Boyle bir kimsenin kaza ve keffarette bulunmasi gerekir. el-Ba¬ 
ci der ki: Bence sahih olan da budur. Qiinku bu ki§i eger bu baki§i ile ievk- 
lenme kastim gutmii§ ise tipki opmek ve buna benzer diger faydalanmia tOr- 
leri gibi olur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir.” 

Cabir b. Zeyd, es-Sevri, §afn, Ebu Sevr ile re’y ashabi, menisi s.kincaya ka- 
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ilar blr kadina defalarca bakan kimseler hakkinda §oyle demi$lerdir: Bbyle 
birisinin kaza ve keffarette bulunmasi gerekmez. Bu gorti§lerini ibnu’l-Mun- 
zir nakletmi§tir. el-Baci de der ki: el-Medeniyye'de ibn Nafi’ Malik’ten §unu 
rivayet etmektedir: Qiplak bir kadina baksa bundan zevk alsa ve sonunda in- 
zal olsa sadece kazasini yapmasi gerekir, keffarette bulunmasi gerekmez. 

14- Cilnub Olarak Sabahlayan Kimsenin Orucu: 

Him adamlarinin $ogunlugu (cumhur), kendisi ciiniib iken tan yeri aga- 
ran kimsenin orucunun sahih oldugunu kabul ederler. Kadi Ebu Bekr ibnu’I- 
Arabi der ki: “Bu icma ile caizdir. Ashab-i kiram arasinda bu hususta farkli 
goriisler (tarti§malar) vukua gelmi§ olmakla birlikte, sonradan ciiniib iken sa- 
bahi eden kimsenin orucunun sahih oiacagi noktasinda karar kilinmi§tir.” 

Derim ki: Burada sozii gegen gorii§ ve tarti§mamn vukuu dogrudur ve bi¬ 
linen ilmi bir husustur. Bu Ebu Hureyre’nin: Ciiniib olarak sabahi eden 
kimsenin orucu yoktur; §eklindeki soziidiir. Bunu da Muvatta ve ba§kalari ri¬ 
vayet etmi§tir. (1) 

Nesai’nin kitabinda bu hususta kendisine ba§vuruldugunda tekrar §oyle 
dedigi kaydedilmektedir: Allah'a yemin ederim ki bu sozii ben soylemedim. 
Allah’a yemin ederim bu sozii soyleyen Muhammed (s.a)’dir. (2) 

(Ebu Hureyre’nin) bu rivSyetten doniip donmedigi hususunda gorii§ ay- 
riligi vardir. (3) ilim ehlince kabul edilen Ebu Hureyre’nin konu ile ilgili iki 
gorii§iinden en me§hur olam boyle birisinin orucunun olmayacagi §eklinde- 
dir. Bunu ibnu’l-Miinzir nakletmi§tir. el-Hasen b. Salih’ten de boyle bir go- 
rii§ rivayet edilmi§tir. 

Yine Ebu Hureyre’den iigtincu bir gorii§ nakledilmektedir ki buna gore o 
§byle demi§: Ciiniib oldugunu bilse sonra da sabaha kadar uyusa o kimsenin 
orucu yoktur, ancak bunu sabah oluncaya kadar bilmese orucu yerindedir. 

Bu gorii§ Ata,Tavus, Urve b. ez-Ziibeyr’den de rivayet edilmi§tir. el-Ha¬ 
sen ve en-Nehai’den de boyle bir kimsenin nafile orucunun yerinde oiaca¬ 
gi, ancak farz orucunu kaza edecegine dair rivayet gelmi§tir. 

Derim ki: i§te bunlar cuniib olarak sabahlayan kimse hakkinda ilim 
adamlarinin dort gorii§ii oldugunu ortaya koymaktadir. Bu dort gorii§ten sa¬ 
hih olam ise cumhurun kabul ettigi goru§tiir. Ciinkii Ai§e (r. anha) ile Umm 
Seleme (r. anhaVmn rivayetlerine gore Rasulullah (s.a) ihtilam sozkonusu ol- 
maksizin cima dolayisiyla sabahi eder, sonra da orucuna devam ederdi. Yi¬ 
ne Hz. Ai§e’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulullah (s.a) Ramazan 

(1) Muvatta, Siyam 11; Buhari, Savm 22; Muslim, Siyam 75. 

(2) NesSI'cle boyle bir ifade tesbit edemedik. Ancak Ibn Mace, Siyam 26’da Abdullah b. Amr 
el-Kari’nin §6yle dedigi kaydedilmektedir: Ebu Hureyre’yi §oyle derken dinledim: 
Ka'be'nin Rabbine yemin ederim ki: “Cuniib oldugu halde sabahi eden orug agsin” di¬ 
yen ben degilim. Bunu Muhammed (sav) soylemi$ti. 

(3) Ancak Muvatta’, Buhari ve Muslim 'deki rivayetlerde bu gbrii§unden vazgegtigi ve bunu 
Rasulullah’dan degil de el-Fadl b. Abbas’dan dinledigini bildirmektedir. 
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ayinda ihtilam sdzkonusu olmaksizin ciiniib olarak tanin agarmu vuktl gcllr, 
gusleder ve orucuna devam ederdi. Bu iki hadisi de Buhari vc MUxIlm kay- 
detmi§tir. (1> 

Diger taraftan yiice Allah'in: “Artik onlara yakla§m.." buyrugundan zo- 
runlu olarak anla§ilan hiikiim de budur. Bu ayet-i kerime ile yilcc Allah, i l- 
main miibahlik siiresinin tan yerinin agarmasina kadar devam ettlglnl bellrt- 
tigine gore, ki§inin ciiniib olarak tan yerinin agarmasmin sozkonusu olaca- 
gi zorunlu olarak bilinen bir husustur. Ve bu durumda gusletmek tan yerin- 
den sonra mtimkiin olabilir. §afii de §oyle demi§tir: §ayet erkeklik organi ka- 
dinin iginde bulunurken tan yerinin agarmasi ile birlikte gekilirse orucunu 
kaza etmesi gcrckmcz. 

el-Muzent de der ki: Boyle bir kimsenin kaza etmesi gerekir. C^unku $e- 
kilmesi cimain tamamlanmasindandir. §u kadar var ki birinci gorti§ a?iklami§ 
oldugumuz husus dolayisiyla daha sahihtir. tlim adamlarimizin kabul ettigi 
gorii§ de budur. 

15- Oruqta Tan Yerinin Agarmasmdan Sonra 

Ay Halinden Temizlenen Kadimn Ne Zaman Yikanmasi Gerekir: 

Tan yerinin agarmasmdan once temizlenip sabah oluncaya kadar guslet- 
meyen ay hali kadimn hiikmii hakkinda ilim adamlarimn farkli gorii§leri var- 
dir. Qogunlugu boyle bir kadimn orug tutmasinin farz oldugu ve orucunun 
gegerli olacagi gorii§iindedir. Gusletmeyi ister kasten ister yamlarak terket- 
mi§ olsun farketmez. Bu konuda ciiniib olan kimse gibidir. 

Bu, Malik’in ve ibnu’l-Kasim’in da gorii§iidiir. Abdiilmelik der ki: Ay ha¬ 
li olan kadin tan yerinin agarmasmdan once temizlense ve tan yeri agarin- 
caya kadar gusletmeyi tehir etse o gun orugsuzdur. Qiinkii o giiniin bir kis- 
mmda temiz degildir. Bu durumdaki bir kadin ciiniib gibi sayilamaz. QUnkO 
ihtilam orucu nakzetmez fakat ay hali orucu nakzeder. Ebu’l-Ferec Abdtilme- 
lik’ten naklederek yazdigi kitabinda bu meseleyi boylece zikretmektedir. 

el-Evzai de der ki: Boyle bir kadin orucunu kaza eder, giinkii gusletmek- 
te kusurlu davranmi§tir. ibnu’l-Cellab ise Abdiilmelik’ten naklettigine gdre; 
boyle bir kadin gusletmesi miimkun olacak §ekilde tan yerinin agarmasm¬ 
dan once temizlense ve kusurlu davranip sabah oluncaya kadar gusletme- 
yecek olursa, ciiniib kimse gibi bunun da oyle bir kadina zaran olmaz. §a- 
yet vakit gusletmesine imkan vermeyecek kadar dar ise, o giin orucu caiz ol¬ 
maz ve o giin orugsuzdur. imam Malik de bu gorii§tedir. Boyle bir kadin ay 
hali iken tan yeri agaran kadin gibidir. 

Boyle bir kadin ile ilgili olarak Muhammed b. Mesleme de §oyle der: Oru? 
tular ve sonra da kazasmi yapar. Yani onun goru§ti de el-Evzai’nin gbrtigil 

(1) Buhari, Savin 22, 25; Mii&lim, Siyam, 76-80; Ebb Dav&d, Savm 37, Tirmizt, Savm 63; 

Ibn Mdce, Siyam 27; Muvatta’, Siyam 9, 10, 12... 
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glbltlli. Yine Muhammed b. Mesleme’den gelen bir rivayete gore o, bu ko- 
mida istisnai bir gorti$ ileri siirerek, tan yerinin agarmasindan once temiz- 
lenip kusurlu davranip agirdan alan ve sabah oluncaya kadar gusletmeyi ge- 
ciktiren kadimn, kaza ile birlikte keffarette de bulunmasini vacip gormu§tur. 

16- Ay Hali Olan Kadin Ne Zaman Temizlendigini Bilemezse: 

Kadin Ramazan gecesi temizlenip de bu temizienmesinin tan yerinin 
agarmasindan once mi sonra mi oldugunu bilemezse, o gun orug tutar ve ih- 
tiyaten o giinun kazasini yapar, keffarette bulunmasi gerekmez. 

17- Oruglu iken Hacamat (Kan Aldirma): 

Peygamber (s.a)’in: “Hacamat yapamn da yaptiranin da orucu bozul- 
du” (1) 2 dedigi Sevban, §eddad b. Evs ve Rafi’ b. Hadic yoluyla gelen hadis- 
lerle rivayet edilmi§tir. Ahmed ve ishak da bu goru§tedir. Ahmed, §eddad b. 
Evs yoluyla gelen hadisi sahih kabul ederken Ali b. el-Medini, Rafi’ b. Ha¬ 
dic yoluyla gelen hadisi sahih kabul etmektedir. 

Malik, §afii ve es-Sevrt der ki: (Hacamat yaptiranin) Orucunu kaza etme- 
si gerekmez. Bununla birlikte a)dani$ (tagrir) dolayisiyla boyle bir i§i yapma- 
si mekruh olur. 

MOslim'ln Sahihindc ise Enes yoluyla gelen rivayete gore Enes’e: Sizler 
oru^lu olan kimseye hacamati mekruh goriiyor muydunuz? diye sorulmu§ o 
$dyle cevap vermi§: Hayir, ancak zayif dii§mekten dolayi (hacamati mekruh 
gdrilrdOk) diye cevap vermi§tir. (2> 

Ebu Corner der ki: §eddad'in, Rafi’ ile Sevban’in rivayet ettikleri hadis bi- 
ze gore ibn Abbas’in hadisiyle neshedilmi§lir. Bu hadise gore Rasulullah (s.a) 
ihramli iken ve oruglu oldugu halde hacamat yaptirmi§tir. (3) 4 Qiinkii §eddad 
b. Evs ile digerlerinin hadisine gore Peygamber (s.a) Mekke’nin fethedildi- 
gi yil Ramazan ayinin onsekizinci guniinde hacamat yaptiran bir adamin ya- 
nindan ge?mi§ ve bunun uzerine o da: “Hacamat yapamn da yaptiranin da 
orucu bozulmu§tur” buyurmu§tur. <4) Bizzat kendisi de Veda Hacci senesin- 
de ihramli iken ve oruglu oldugu halde hacamat yaptirmi§tir. Hz. Peygam- 
ber’in hacci Veda Hacci senesinde olduguna gore bu uygulamasi, onceki buy- 
rugunu ka^milmaz olarak neshetmektedir. Qiinkii Hz. Peygamber bundan son¬ 
ra ayrica Ramazana eri§memi§tir. Zira o Rabiu’lewel ayinda vefat etmi§tir. Sa- 
lAt ve selam ona olsun. 


(1) Buh&rt, Savm 32; Ebb Davbd, Savin 28; Tirmizi, Savin 59... 

(2) BuhArl, Savin 32. 

(3) BuhArl, Tib. 11, 12; Ebb Davbd, Savin 30; Tirmizi, Savin 61; Ibn M&ce, Savm 18. 

(4) Burada maksadin daha iyi anla§ilabilmesi i?in Kurtubl’nin nakletmedigi bir-iki cumle- 
yl aktarmak faydali olacaktir: “ibn Abbas, Hz. Peygainberle Veda Hacci’nda bulunmus- 
tur ve o gUnde hem ihramli iken, hem oruclu iken hacamat yaptirdigina tanik olmu§- 
tur." ( el-latizk&r, X, 125). 



Baktrt: 187 


El CAMlU ll AHKAMl'L-KUR'AN 


603 


18- Oruglu Kahnacak Silre: 

Yiice Allah’in: “Sonra orucu geceye kadar tamamlayin" buyruftunun vil- 
cubu gerektiren bir emir oldugunda gorii§ ayriligi yoktur. 

Burada yer alan “ila:...e kadar” gaye (nihailik) bildirmek i^indir. lifter bu 
edattan sonra gelen ondan oncekinin cinsinden ise o da oncekinin liiikmO- 
ne dahildir. Mesela birisi, ben senden §u feddani kiyisina kadar satin aliyo- 
rum veya -satilan §ey agag ise- senden bu aga^tan bu agaca kadar olanlari 
aliyorum, derse i§aret edilen o aga$ da satilan §eyler kapsamina girer. Hal- 
buki ben senden bu feddani eve kadar olan kismiyla satin aliyorum, dedifti 
takdirde durum boyle olmaz. Ev, sinin belirtilen arazinin kapsamina girmez. 
(^tinkii ev arazinin tiiriinden deftildir. 

Yiice Allah orucun gece agikga ortaya gikana kadar tamamlanmasim §art ko§- 
mu§tur. Tipki giindiiz a^ik^a belli oluncaya kadar yemeyl caiz gdrdilftti gibi. 

19- Orugta Niyet: 

Orucun tamam olmasi igin gerekli hususlardan bir tanesi de nlyetin oru^ 
boyunca siirekli olmasi ve kaldinlmamasidir. Giiniin herhangl bir bdliimOn- 
de niyetini kaldiracak olur ve oru$ agmayi niyet eder fakat yemez ve i^mez- 
se (imam Malik’ten) el-Miidevvene’de boyle bir kimsenin orugsuz oiacafti ve 
o giiniin orucunu kaza etmesi gerektigi kaydedilmektedir. ibn Habib’in ki- 
tabinda ise orucuna bir§ey olmadigi nakledilmekte ve §oyle demektedir: Fi- 
ilen iftar etmedikge bu durum onu oruglu olmaktan gikartmaz. Niyet ile oru<; 
bozulmaz. 

Bununla birlikte boyle bir kimsenin hem kaza hem de keffarette bulun- 
masi gerektigi de soylenmi§tir. Sulinun da §oyle demektedir: Ancak geceden 
oru$ tutmamayi kararla§tiran kimse keffarette bulunur. Orug agmayi giindii- 
ziin kararla§tiran kimseye ise bu karannin zaran yoktur, bununla birlikte is- 
tihsanen orucunun kazasini yapar. Derim ki: Bu, giizel bir gorii§tiir. 

20- Gece Olmakla Orug Agilmig Olur: 

Yiice Allah’in: “Sonra orucu geceye kadar tamamlayin” buyrugu, gece 
belirgin olarak ortaya gikti mi §er’an orug a^manin siinnet oldugunu ortaya 
koymaktadir. ister yemek yesin ister yemesin. ibnu’l-ArabT der ki: imam Ebu 
ishak e§-§irazi’ye ii£ talak ile yemin edip de soguk olsun sicak olsun herhan- 
gi bir §ey ile oru^ agmayacagini soyleyen ki§inin hiikmuniin ne olacagi so- 
rulmu§, o da giine§in batmasi ile o ki§i orug agmi§ olur; ona aynca bir§ey ge- 
rekmez, diye cevap vermi§, Peygamber (s.a)’in §u buyrugunu da delil g6s- 
termi§tir: “Gece §u taraftan gelir giindiiz bu taraftan giderse oruglu olan kim¬ 
se orucunu agmi§ olur.” (1) 

(1) Buh&rt, Savin 43-45; Muslim, Siyain 52-54; Ebti D&vCtd, Savm 20; Tirmizi, Savin 12; Mila- 
ned, IV, 380-381. 




604 


Imam kurtubI 


COx: 2; SQrt: 2 


Aym mes'ele a e§-§amU” adli eserin sahibi imam Ebu Nasr b. es-Sabbag’a 
sorulmu§ o da §u cevabi vermi§tir: Sicak veya soguk bir§ey ile orucu agma- 
si kagintlmazdir. Bununla birlikte imam Ebu ishak’in verdigi cevap daha uy- 
gun ve yerindedir. £iinku Kitap ve Siinnet bunu gerektirmektedir. 

21- Giineg Batmadigi Halde Batti Zanneder ve Orucunu Agarsa: 

Bulut veya bir ba§ka sebep dolayisiyla gtine§ batti zannedip orucunu a$- 

sa sonradan giine§ goriilse, ilim adamlarinm ^ogunluguna gore o giiniin ka- 
zasini yapmasi gerekir. 

Buhari’de Ebu Bekr (r.a)’in kizi Hz. Esma’dan (r. anha) §oyle dedigi riva- 
yct cdilmektcdir: Rasulullah (s.a) doneminde bulutlu bir gilnde orucumuzu 
a^tik, sonra da giine§ gikti. Bunun iizerine Hi§am (b. Urve’ye) oruglanm ka- 
za etmeleri emrolundu mu? diye sorulunca o: Kaza etmeleri kaginilmazdir, 
diye cevap verdi. C1) 

Omer (b. Hattab) Muvatta’da bu hususta §oyle der: Mesele kolaydir. Biz 
vakit hakkinda ictihadda bulunduk... Bununla kaza edilmesi gerektigini 
kastetmektedir . 1 (2) Yine Omer’den bu durumda kaza etmesi gerekmez dedi¬ 
gi de rivayet edilmi§tir. Hasan-i Basri de bu gofiijgtedir. O §oyle der: Unutan 
kimse gibi kaza etmesi gerekmez. Bu aym zamanda ishak’in ve Zahiriyye’ye 
mensupiarin da goru$udur. Yuce Allah’in: “Geceye kadar” buyrugu bu go¬ 
ndii reddetmektedir. 

22- Gilnegin Battigmdan §iiphe Ederek Orucunu Agarsa: 

Gune§in battigmdan §iiphe ederek orucunu agarsa, imam Malik’in gorii- 
§une gore kaza etmekle birlikte keffaretle bulunur. Ancak giine§in battigina 
dair kanaati daha agir basiyorsa mustesna. Tan yerinin agardigindan §iiphe 
eden kimse de imam Malik’e gore yemek yemekten vazge^melidir. Bu §iip- 
hesiyle birlikte yemeye devam ederse, unutan kimsenin durumunda oldugu 
gibi kaza etmesi gerekir. imam Malik’ten bu konuda farkli bir gorii§ rivayet 
edilmemi§tir. 

Medine’de ve ba§ka yerlerde ilim ehline mensup bazilan tan yerinin 
agardigmi agik$a tesbit etmedik<je herhangi bir sorumlulugun sozkonusu ol- 
madigi goru§undedir. ibnu’l Miinzir de bu goru§tedir. 

el-Kiya et-Taberi ise §oyle demektedir: “Bazilan §oyle zanneder: Tan ye¬ 
rinin agarmasinin ilk vakitlerine kadar oru£ agmasi ona rniibah kilindigina go¬ 
re hentlz tan yerinin agarmadigi kanaatiyle yedigi zaman o, yemenin caiz ol¬ 
dugu bir vakitte §eriatin izniyle yemek yemi§ olur. O bakimdan kaza etme¬ 
si gerekmez. Mucahid ve Cabir b. Zeyd boyle demi§tir. §u kadar var ki Ra- 
mazanin ilk gecesinde buluttan dolayi hilali goremeyip oru£ tutmasa daha 

(1) Buh&rl, Savin 46; Ibn M&ce, Savin 15; Musned, VI, 346 

(2) Muvatta’, Siyflin 44. 
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sonra o gtintln Ramazandan oldugu ortaya «;iksa kaza etmesinin gerektigi hu- 
susunda gorii§ ayriligi yoktur. tizerinde durdugumuz mes’ele de bunun gi- 
bidir. Dar-i Harb’te bulunan esir de aym §ekilde §a’ban’dan oldugunu zan- 
nederek oru<j tutmasa sonra da durumun boyle olmadigi ortaya giksa (yinc 
o gununii kaza etmesi gerekir).” 

23- Visal Orucu (Orug Aqmaksizin Orucu Birkag Gun Surdiirmek): 

Yuce Allah’in: “Sonra orucu geceye kadar tamamlayin” buyrugunda 
visal orucunun yasaklanmasiru gerektiren bir i§aret de vardir. Qiinku gece oru- 
cun sona erdigi vakittir. Hz. Ai§e de bu goru§tedir. Bu, boyle olmakla bera- 
ber hakkinda gOrii§ aynhgi bulunan bir konudur. Visa! orucu yapanlaidan Ab¬ 
dullah b. ez-Ziibeyr, Ibrahim et-Teymi, Ebu’l-Cevza, Ebu’l Hasan ed-Dineve- 
ri ve ba§kalari da vardir. ibn ez-Ziibeyr yedi giin pe§pe§e arada iftar etmek- 
sizin (visal) orug tutardi ve orucunu bagirsaklarim aijsin diyc yag ve sabir (Az- 
vay denen aci bir agag ozu) ile a^ardi. Qunku bagirsaklari kururdu. 

Ebu’l-Cevza da yedi gun yedi gece yemeksizin oru^ tutar, kuvvet- 

li bir adamin dahi kolunu yakaladi mi kirabilirdi. 

§u kadar var ki Kur’an ve sunnetin buyruklarinin zahiri bunun caiz olma- 
masini gerektirir. £unkii Peygamber (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Giine§ bura- 
dan batar, gece buradan gelirse oru^lu kimse iftar etmi§ olur.” Bu hadisi Mus¬ 
lim, Abdullah b. Ebi Evfa’dan rivayet etmi§tir. (1) 

Hz. Peygamber visal orucunu yasaklami§tir. Ancak ashab-i kiram visalden 
vazge^mek istemeyince bir giin daha sonra bir giin daha, onlar ile visal oru¬ 
cu tuttu. Arkasindan da hilali gorduler. Bunun uzerine §oyle buyurdu: “Eger 
hilal daha sonraya kalsaydi sizinle daha <;ok visal orucu tutardim.” diye vaz- 
gegmek istemedikleri i$in onlan azarlayici bir iislupla bunu soyledi. Bu ha¬ 
disi de Muslim, Ebu Hureyre’den rivayet etmi§tir. (2) 

Enes’ten gelen rivayette de §oyle denilmektedir: “Eger bizim igin ay da¬ 
ha da uzatilmi§ olsaydi oyle bir visal orucu tutardik ki bu i§te derinligine dal- 
mak isteyenler bu davrani§larini terketmek durumunda kahrlardi." Bu ha¬ 
disi de Muslim rivayet etmi§tir. (3) 

Aynca Hz. Peygamber: “Visal orucu tutmaktan sakinimz, visal orucu tut- 
maktan sakinimz” buyrugu ile ashab-i kirami visal orucu tutmak nehyini da¬ 
ha bir peki§tirmi§tir. Bu hadisi de Buhari rivayet etmi§tir. (4) 

Soziinu ettigimiz hadis-i §erifler dolayisiyla insani zayif du§iirup beden- 
leri alabildigine giigsuzle§tirdiginden ilim adamlarinm biiyiik ^ogunlugu vi¬ 
sal orucunu mekruh kabul ederler. Kimisi de buyruklann zahirine aykiri ve 
kitap ehline benzemeyi ihtiva ettiginden dolayi haram kabul etmi§tir. Pey- 

(1) 20. ba§likta az once gegti. 

(2) Buh&ri, Savm 49, Temenni 9; Muslim. Siyam 57 

(3) Buh&ri, Temenni 9; Muslim, Siyam 59-60; Miisned, III, 124, 193 

(4) Buhari, Savm 49; Muslim, Siyam 58 
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gamber (s.a) §oyle buyurmaktadir: “Bizim orucumuz ile Kitap ehli orucu ara- 
sindaki ayirici ozellik sahur yemegidir.” Bu hadisi Muslim ve Ebu Davud ri- 
vayet etmi§tir. (1) 

Buhari’de ise Ebu Said el-Hudri’den gelen rivayete gore Ebu Said Rasu- 
lullah (s.a)’i §oyle buyururken dinlemi§: “Visal orucu tutmayin. Sizden her kim 
visal orucu tutmak isterse seller vaktine kadar visal orucu tutsun.” Ashab-i 
kiram: Ama sen visal orucu tutuyorsun ey Allah’in Rasulii deyince; Hz. Pey- 
gamber §oyle buyurdu: “Benim durumum sizin durumunuz gibi degildir. Ben, 
beni yediren bir yedirici, bana igiren bir i^irici oldugu halde gecemi ge<;iri- 
yorum.” (2) 

ilim adamlari derler ki: i§te bu, oru£ agmanin seller vaktine kadar erte- 
lenmesinin miibah kilindigini gostermektedir. Visal yapmak isteyenin orucu- 
nu siirdiirebilecegi nihai vakit budur. Aym zamanda bu buyruk bir giinu di- 
ger bir giine biti§tirmenin men edildigini de ifade eder. Ahmed, Isliak ve Ma- 
lik’in arkada§i ibn Velib de bu gorii§tedir. 

Visal’in caiz oldugunu kabul edenler §u sozleriyle buna delil getirirler: Vi- 
salin yasak kihm§ sebebi onlann heniiz islam’a yeni girmi§ olmalari idi. Ra- 
sOlullah (s.a) visali kendilerini zorlayarak yapmaya kalki§malarindan ve en 
yiisek makamlara boyle bir zorlama ile eri$mek isteyeceklerinden, bunun so- 
nucunda onlara f'Otur geleceginden ya da ciliad, du§mana kar§i guglu olmak 
gibi daha faydah olan §eyleri yerine getiremeyecek §ekilde zaafa dii§ecek- 
lerinden korktu. Halbuki o donemde bu gibi §eylere ihtiyaglan vardi. Bizzat 
kendisi ise ozel olarak visali siirduriiyor, itaatlerin en yiiksek makamlarim de- 
vam ettiriyor idi. Kendilerinin visal orucu tutmak istediklerine dair ondan ta- 
lepte bulununca kendisi ile onlar arasinda bir farkin bulundugunu agikladi 
ve bu hususta kendisinin halinin onlann halinden farkh oldugunu bildirerek: 
“Ben sizin gibi degilim. Ben Rabbim beni yedirip igirerek gecemi gegiriyo- 
rum.” (3) diye cevap vermi§ti. iman kalplerinde kemal noktasina ula§ip gogtis- 
lerinde sapasaglam yerle§ip kok sahnca, miislumanlar gogalip dii§manlari- 
na kar§i ustiinliik elde edince, Allah’in dostlan visal orucu tutmaya ba§ladi- 
lar ve en usliin makamlara yiikselmekle kendilerini yukiimlu kildilar. Dog- 
rusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Derim ki: islam’in ustiinliik saglamasina, dii§manlan kahretmeye rag¬ 
men, visal orucunu terketmek evladir. Derecelerin en yuksegi, makam ve 
mevkilerin en iistiinii budur. Buna delil ise zikrettigimiz buyruklardir. Ayn- 
ca gece §er’i bir orug i^in tayin edilmi§ zaman degildir. O kadar ki bir kim- 
se niyet ederek geceleyin orug tutmak istese bundan dolayi herhangi bir se- 
vap elde edemez. 

(1) Miislim, Siyflin 46; Ebd Dav&d, Snvm 16; Tirmizi, Snvm 17; Nesai, Savm 27 

(2) Buh&ri, Savin 48; Ebd Ddvdd, Savm 24 

(3) Buh&ri, Savin 49, 50, i'tisam 5; Muslim, Siyam 57, 58, 60, 61; Tirmizi, Savin 61. 
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Peygamber (s.a) da kendisinin visal orucu tuttuguna dalr hubcr vcrml# do- 
gildir. Saha be onun visal orucunu tuttugunu zannetmi$ vc sen vlstil orucu 
tutuyorsun, demi§ler, o da onlara kendisine yemek yedirildiftlnl, Iglrlldlftlnl 
bildirmi§tir. Bu ifadenin zahirinden anla§ilan hakikat manasinm kuslrdlldl- 
gi §eklindedir. Yani Peygamber (s.a)’e cennetin yemeklerinden vc Igceck- 
lerinden getirilmekteydi. 

§oyle de denilmi§tir: Bu onun kalbine gelen mana ve letaif diye yorumlan- 
malidir. Ancak lafzin hem liakikat hem mecaz anlamina gelme ihtimali var isc, 
aslolan bunu izale edecek delil varid olana kadar hakikatin kastedildigidir. 

Ashab-i kiram visalden vazgegmek istemeyince Hz. Peygamber kendisi hak- 
kinda haber verdigi uzere ozel durumunda bir degi§iklik olmaksizin onlarla 
visal orucunu devam ettirdi. Onlar da kendi adetleri uzere visal orucu yap- 
tilar ve sonunda zaafa du§iip sabirlannin azalip visalden vazgegmelerlni is- 
tedi. i§te bu iislup azann ve cezamn gergek ifadesidir. T3 ki kcndl alcyhlcri- 
ne istedikleri zorla§tirmayi ve ince eleyip sik dokumayi terkedinccye kadar. 

Aym §ekilde eger bizler Hz. Peygamber'in: “Bana yemek yediriliyor, lyl- 
riliyor” buyrugu ile kastedilenin yine manevi gidalar oldugunu kabul etsek 
dahi, hiikmen Peygamber efendimiz orugsuz idi. Oruglu iken giybet eden ve 
yalan §ahitlikte bulunanin hiikmen orugsuz olmasi gibi. Bu bakimdan (her 
ikisinin de manevi §eyler olmasi agisindan) aralannda bir fark yoktur. Pey¬ 
gamber (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Her kim yalan soz soylemeyi ve geregin- 
ce amel etmeyi terk etmeyecek olursa o kimsenin yemesini ve igmesini ter- 
ketmesine Allah’in bir ihtiyaci yoktur.” (1) 

Buna gore Peygamber (s.a)’in kendisi visal orucunu tutmadigi gibi, bu oru- 
cun tutulmasini da emretmi§ degildir. O bakimdan visalin terkedilmesi ev- 
ladir. Ba§arimiz Allah’tandir. 

24- Orug Ne ile Agilir: 

Oruglu bir kimsenin taze yahut kurumu§ birkag hurma ya da birkag yu- 
dum su ile orucunu agmasi mustehabtir.. £unkii Ebu Davud, Hz. Enes’in $tiy- 
le dedigini rivayet etmektedir: “Rasulullah (s.a) namazim kilmadan once ta¬ 
ze birkag hurma ile orucunu agardi. Taze hurma yoksa kuru hurma ile on¬ 
lar da yoksa birkag yudum su igerdi.” Bu hadisi Darakutm de rivayet etmi§ 
ve hakkinda senedi sahihtir demi§tir. (2) 

Darakutm’nin rivayetine gore ibn Abbas §oyle demi§: Peygamber (s.a) oru¬ 
cunu agtiginda §oyle derdi: “(Jl cjl jlfci U ^a»\ elij j ^e-j C> JJJ): 

Senin igin orug tuttuk, senin nzkin ile orucumuzu agtik, bizden kabul buyur, 
giinkii sen her§eyi i§itensin her§eyi bilensin.” (3) 


(1) Buhari, Savm 8 

(2) Ebd D&vUd, Savm 22; Tirmizi, Savm 10; Miisned, HI, 164; Darakutni, II, 185 

(3) D&rakutni, II, 185 
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Ihn Omer’den gelen rivayete gore Rasulullah (s.a) orucunu aytiginda 
$dyle dua edermi$: “(Al .Li j} c-Jj c-bl j Lk)l v_jo): Susuzluk gitti, 
damarlarimiz tslandi, Allah’in izniyle de ecrimiz tahakkuk etti." Bu hadisi Ebu 
Davud da rivayet etmi$tir. Darakutni de der ki: Bu hadisi sadece el-Huseyn 
h. Vakid rivayet etmi$ olup isnadi hasendir. (1) 

ibn Mace de Abdullah b. ez-Ziibeyr’den $oyle dedigini rivayet etmekte- 
dir: Rasulullah (s.a) Sa’d b. Muaz’in yaninda oruy a^ti ve §oyle buyurdu: 

“( iSLlsLJl r 5Up jl^Vl ^Ui» JStj o^*Ull fSxs. >ii ): Yanimzda oru$- 

lular oru? a$sm, hayirli kimseler yemeginizi yesin, melekler size rahmet ni- 
yaz etsin.” (2) 3 

Zeyd b.Halid el-Ciiheni’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah 
(s.a) buyurdu ki: “Bir oru^luya iftar veren, onlar kadar ecir ahr ve obiirleri- 
nin ecirlerinden de bir§ey eksilmez.” (:i) 

Abdullah b. Amr b. el-As’tan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulul¬ 
lah (s.a) buyurdu ki: “Oru^lunun orucunu a<;acagi zaman geri gevrilmeyip ka- 
bul olunacak bir duasi vardir.” (4) 

Ibn Ebi Muleyke der ki: Ben Abdullah b. Amr’i orug agtigi zaman $oyle 
derken dinledim: “Allah’im, ben her$eyimi ku$atan rahmetin ile senden ba- 
na magflret buyurmani diliyorum.” 

MOslim’in Sahih'inde Peygamber (s.a)’in $oyle buyurdugu nakledilmek- 
tedir: “Oruv'lunun kendisini sevindirecek iki sevinci vardir. Oru$ a^tigi zaman 
oru<^ a^makla sevinir, Rabbine kavu^acaginda da orucu dolayisiyla sevinir.” (5) 

25- §evval Orucu: 

Ramazan orucunu tutanin §evval’den alti gun oru<; tutmasi mustehabtir. 
Buna gerekge, Muslim, Tirmizt, Ebu Davud, Nesai ve ibn Mace’nin Ebu Ey- 
yub el-Ensari’den rivayet ettikleri §u hadis-i §eriftir. Rasulullah (s.a) buyur¬ 
du ki: “Kim Ramazan orucunu tutsa, sonra da arkasindan §evval’den alti gun 
daha tutsa bu onun i<pin buttin seneyi orugla ge^irmek gibidir.” (6) 

Bu Sa’d b. Said el-Ensari el-Medeni yoluyla gelen hasen sahih bir hadis- 
tir. Bu Buhari’de kendisinden hadis rivayet edilmeyen ravilerden birisidir. Bu 
hadis, Ceyyid bir isnad ile Ebu Esma er-Rahabi yoluyla gelen hadis ile tef- 
sir cdilmi§tir (Mufesser). Ebu Esma er-Rahabi Peygamber (s.a)’in azatlisi 
Sevban’dan rivayetine gore Sevban Peygamber (s.a)’i §oyle buyururken din- 
lemi$: “Allah bir haseneyi on misli ile takdir buyurmu$tur. Ramazan ayi on 

( 1 ) Ebb D&vdd, Savm 23; Darakutni, II, 185 

(2) Ebb D&vbd, Et’ime 54; ibn Mace, Siyam 45; Miisned, III, 118, 138, 201 

(3) Tirmizt, Savin 82; Ibn Mace, Siyam 45. 

(4) Ibn Mdce, Siyam 48 

(5) Buh&rt, Savm 9; Muslim, Siyam 163-165; Nesai, Siyam 41, 42; Miisned, II, 232, 273, 516; 
III, 5 

(6) Muslim, Siyam 204; Tirmizi, Savm 53; Eb(i Davbd, Savm 57; Ibn Mace, Siyam 33; Da- 
rimi, Savm 44; Miisned, V, 417, 419 
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aya, oru<; a^tiktan sonra (§cvvaldcki) alti giln oru$ da (iki aya tekabul etti- 
ginden) senenin butunu (oru^la ge^irilmi§) olur." Bu hadisi NesaT rivayet et- 
mi§tir. (1) 

Bu alti giiniin orucunun hukmu hakkinda ihtilaf edilmi§tir. Malik, Muvat- 
ta adli eserinde cahil kimseler Ramazana Ramazandan olmayan giinleri ka- 
tarlar korkusuyla mekruh gormektedir. Nitekim onun korktugu meydana gel- 
di. Horasan’in bazi bolgelerinde Ramazandaki adetleri iizere bu giinlerin oru- 
cu igin dc sahura kalkiyorlardi. MutarriPin Malik’ten rivayetine gore ise o dzel 
olarak yalniz ba§ina bugiinlerin orucunu tutarmi§. §afii, bu giinlerin orucu¬ 
nun miistehab oldugu goru§undeydi. Ebu Yusuf ise mekruh gormektedir. 

26- Itikaf ve Itikdfi Bozan Haller: 

“Mescidlerde itikafta bulundugunuzda Ise kadinlarimza yakla§mayin" 

buyrugu ile yiice Allah, cima’in itikafi bozacagim beyan etmektedir. 

ilim ehli itikafta iken kastT olarak hammina fercinden yakla§an kimsenin 
itikafini bozmu§ olacagim icma ile kabul etmi§lerdir. Ancak bu durumda ce- 
zasinin ne olacagi hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. 

Hasan-i Basri ve Ziihri §oyle der: Ramazanda hammina yakla§anin ceza- 
si ne ise onun da cezasi odur. 

Cima olmaksizin miiba§erete (tenlerin degmesine) gelince; eger bundan 
zevk aimak maksadi varsa bu mekruhtur. Oyle bir maksadi yoksa mekruh ol- 
maz. Qiinku Hz. Ai§e Rasulullah (s.a) itikafta iken saglarini tanyordu. (2) Ra- 
sulullah (s.a)’in bedenine eliyle dokunmasi ise bu durumda kaginilmazdir. 
i§te bu §ehvet olmaksizin miiba§eretin yasak olmadiginin delilidir. Ata, §a- 
fii ve ibnu’l-Miinzir bu gorii§tedir. 

Ebu Omer de §oyle demektedir: itikafta bulunan kimsenin miiba§erette bu- 
lunamayacagi, hanimim opemeyecegi hususu lizerinde icma etmi§lerdir. 
Boyle yaptigi takdirde cezasinin ne olacagi hakkinda ise farkli goru§lere sa¬ 
hiptirler. 

Malik ve §afri der ki: Bunlardan herhangi bir i§i yaptigi takdirde itikafi bo- 
zulur. Bunu el-Miizeni nakletmi§tir. Bir ba§ka yerde itikaf ile ilgili mes'ele- 
lerde de §oyle demektedir: Haddi gerektiren di§inda cinsel ili§ki itikafi boz- 
maz. Bu g6ru§ii Miizem, hac ve oru£ hakkinda kabul ettigi asil kaideye ki- 
yasen tercih etmi§tir. 

27- itik&fm Mahiyeti: 

Yuce Allah’in: “Mescidlerde itikafta bulundugunuzda” ciimlesi hal du- 
rumundadir. Sozliikte itikaf bir§eyi devamli yapmak demektir. Bir §eye yti- 


(1) Ddrimi, Siyam 44. 

(2) Buh&ri, Itikaf 3; Muslim, Hayz 6, 7, 9; Ebd Davtid, Savm 79; Ibn M&ce, Siyam 64; Mu• 
vatta’, itikaf 1; Miisned, VI, 181 
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ncllp ondan aynlmamasi halinde itikaf tabiri kullanilir. Recez vezninde de $a- 
lr {fbyle der: 

j la—Jl 

* 

“El ele tutu§up halay ?eken Nabatlilarm itikafi gibi.” 

§air de §oyle der: 

Q-r* o—f*. U k* ^JJJl oLj J—tj 

“Gecenin gen? kizlari (iizunttiler) etrafimda ayrilmayarak (itik&f ta) kaldilar. 

Ortalannda olmu§ birisi bulunup da aglayan kizlann ayrilmamasi gibi.” 

Itikaf yapan ki§i itikafin siiresince Allah’in itaati ile ugra§mak durumun- 
da oldugundan dolayi ona bu isim verilmi§tir. §er’i bir terim olarak itikaf bel¬ 
li bir zamanda belli §artlara riayet ederek ozel bir yerde ozel bir itaate de- 
vam etmek demektir. Him adamlan itikafin vacip olmadigini, bununla birlik- 
te Allah’a yakla$tirici bir ibadet ve nafilelerden bir nafile oldugunu icma ile 
kabul etmi§lerdir. RasGlullah (s.a)’in kendisi, ashabi ve hammlari itikafta bu- 
lunmu§lardir. 

Kl$i kendislni baglayici olarak itikafta bulunacagini soylerse itikafta bu- 
lunmasi gerekir. Haklanni yerine getirebilmekten acze du§mesinden korku- 
lan klmse i^in ltikdfa girmesi mekruhtur. 

28 - Itik&fm Yapllmasi Gereken Yer: 

Him adamlan itikafin mescidden ba§ka bir yerde olmayacagini icma ile ka¬ 
bul etmi§lerdir. Ciinkii yiice Allah ilgili buyrugunda: “Mescidlerde itikafta 
bulundugunuzda..” diye buyurmaktadir. Ancak ilim adamlan burada gegen 
“mescidler”den neyin kastedildigi hususunda farkli kanaatlere sahiptirler. 

Kimileri ayet-i kerimede gegen “mescidler” tabiriyle belli bir mescid tii- 
runun kastedildigi gorii§undedirler ki bu da bir peygamber tarafindan bina 
edilen mesciddir. Mescid-i Haram, Peygamber efendimizin mescidi ve Mes- 
cid-i Aksa gibi. Bu goru§ Huzeyfe b. el-Yeman ve Said b. el-Museyyeb’den 
rivSyet edilmi§tir. Bunlara gore ba§ka mescidlerde itikaf caiz degildir. 

Ba$kalari ise §oyle demektedirler: i^inde cuma namazi kilinan mescid di- 
$mda bir mescidde itikaf yapilmaz. Qunku onlara gore ayet-i kerimedeki i§a- 
rct bu tilr mescidleredir. Bu goru§ de Ali b. Ebi Talib ve ibn Mesud’dan ri- 
vflyet edilmi§tir. Aym zamanda Urve, el-Hakem, Hammad, ez-Zuhn, Ebu Ca’fer 
Muhammcd b. Ali’nin de goru§udur, imam Malik’in konu ile ilgili iki gorti- 
§iinden bir tanesi de budur. 

Ba§kalari da §oyle demektedirler: Her mescidde itikaf caizdir. Bu goru§ de 
Said b. Cubeyr, Ebu Kilabe ve ba§kalanndan rivayet edilmektedir. Aym zaman¬ 
da bu §afn, Ebu Hanife ve arkada§larimn da g6ru§udiir. Delilleri bu ayet-i ke- 
rimcyi imami ve muezzini bulunan her mescid hakkinda umumi anlamina go- 
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re yorumlamaktan ibarettir. Malik’in konu lie ilgili iki gorii§unden birisi bu- 
dur. ibn Uleyye, Davud b. Ali, Taber! ve ibnu’l-Munzir de bu g6rii§tedirler. 

Darakutnt ed-Dahhak’tan o da Huzeyfe’den §oyle dedigini rivayet etmek- 
tedir: Rasulullah (s.a)’i §oyle buyururken dinledim: “Miiezzini ve imami bu- 
lunan her bir mescidde itikaf etmek uygundur.” DarakutnT der ki: §u kadar 
var ki: Dalihak, Huzeyfe’den hadis dinlememi§tir. (1) 

29- itik&fm Asgari Siiresi: 

Malik ve Ebu Hanife’ye gore itikafin asgari siiresi bir gece ve bir giinduz- 
diir. Eger bir kimse: Allah igin bir gece itikafta bulunacagim, diyecek olursa 
bir gece ve bir giindiiz itikafta bulunmasi gerekir. Aym §ekilde bir giin itikaf¬ 
ta bulunmayi adayacak olursa bir gece ve bir giindiiz itikafta bulunmasi ge¬ 
rekir. 

Suhnun der ki: Bir gecelik itikaf adayan bir kimseye bir$ey dii§mez. Ebu 
Hanife ve arkada§lari ise §oyle demektedirler: Eger bir giin itik&lta bulun- 
mayi adayacak olursa gecesiz olarak sadece bir giindiiz itikafta bulunmasi ge¬ 
rekir. Bir gece itikafta bulunmayi adayacak olursa -Suhnun’un dedigi gibl- blr- 
§ey yapmasi gerekmez. 

§afil de der ki: Neyi adami§sa onu yapmasi gerekir. Bir gece adami$sa bir 
gece, bir giin adami§sa bir giin. §afii der ki: itikafin asgari siiresi bir andir, 
azami siiresinin ise simn yoktur. 

HaneR mezhebine mensup bazi ilim adamlan ise §oyle demektedir. Bir an- 
lik itikaf da sahihtir. Bu gorii§e gore itikaf siiresince oruglu bulunmak §art de- 
gildir. Ahmed b. Hanbel’den de iki gorii§iinden birisi olarak nakledilmi§tir. 
Aym zamanda bu Davud b. Ali ile ibn Uleyye’nin de goru§iidiir. ibnu’l-Miin- 
zir ile ibnu’l-Arabi de bu gorii§ii tercih etmi§lerdir. Buna 'delil olarak da Ra¬ 
sulullah (s.a)’in Ramazan ayinda itikafa girmi§ olmasim gosterirler. Ramazan 
ayi orucunun hem Ramazan i$in hem de ba§ka bir maksatla tutulmasina ise 
imkan yoktur. 

■Ramazan ayinda itikafda bulunan bir kimse Ramazan orucuna hem nafi- 
le hem de farz oruca diye niyette bulunursa Malik ve arkada§lanna gore onun 
bu orucu fasid olur. Bilindigi gibi itikafda bulunan kimsenin geceleyin de ka- 
dinlara miiba§eret etmekten tipki giinduz oldugu gibi ka^inmasi gerekir. iti¬ 
kafta bulunanin gecesi de itikaf siiresine dahildir. Gece ise oru^ tutma zama- 
ni degildir. Buna gore itikafta bulunanin giinduziin de oruglu olmaya ihtiya- 
ci yoktur. Bununla birlikte orug tutarsa giizeldir. 

Malik, Ebu Hanife ve diger gorti§unde Ahmed ise orug ile olmadikga iti¬ 
kaf sahih olmaz demi§lerdir. Bu gorii§ ibn Omer, ibn Abbas ve Ai§e (r.a an- 
hum)dan rivayet edilmi§tir. Muvatta’da ise Kasim b. Muhammed ile Abdul¬ 
lah b. Omer’in azadli kolesi olan Nafi’den orugsuz itikaf olmaz dedikleri ri- 


(1) Darakutnt, II, 200 
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vflyci cdilmi§tir. £unku yiicii Allah Kitabinda: “Fecrinbeyaz ipligi siyah ip- 
liglnden tarafimzdan ayirdedilinceye kadar yeyin Mescidlerde iti- 
kflfta bulundugunuzda ise kadinlarimza yakla§mayin” diye buyurmakta- 
dir. Kasim b. Muhammed ile Nafi’ derler ki: Goruldiigu gibi burada yiice Al¬ 
lah itikafi orug ile birlikte sozkonusu etmi§tir. (1) 2 Yahya dedi ki: imam Ma¬ 
lik dedi ki: Bizce durum bu §ekildedir. 

Buna delil olarak da Abdullah b. Budeyl’in, Amr b. Dinar’dan onun ibn 
Omer’den yaptigi §u rivayettir: Hz. Omer cahiliyye doneminde Ka’be’nin ya- 
ninda bir gun ya da bir gecelik itikafta bulunmayi adami§ idi. Peygamber 
(s.a)’a sorunca Hz. Peygamber: “itikaf yap ve oru$ tut” diye buyurmu§tur. Bu 
hadisi EbQ D&vOd rivayet: etmi§tir. (2> Darakutni der ki: Bu hadisi ibn Budeyl 
tek ba§ina Amr’dan rivayet etmi§tir ve o da zayiftir. (3) 

Hz. Ai§e’den rivayet edildigine gore de Peygamber (s.a) §oyle buyurmu§- 
tur: “Orugsuz itikaf olmaz.” Darakutm der ki: Bu hadisi Stiveyd b. Abdiila- 
ziz tek ba§ina Sufyan b. Hiiseyn’den o ez-Ziihri’den, o Urve’den o da Ai§e’den 
rivayet etmi§tir. (4) 5 

Bunlar derler ki: Orucun itikaf igin tutulmasi orucun §arti degildir. Ancak 
tutulan orucun hem itikaf i<jin hem Ramazan i^in nezir veya bir ba§ka mak- 
sat i^in tutulmasi sahihtir. Oru$ adayan bir kimsenin bu adagi §eriatin konu 
ile ilgili asil hiikmune gore adaginin muktezasi ne ise ona gore agiklamr. Me- 
sela, bir kimse bir namaz kilmayi adayacak olursa onun o namazi kilmasi ge- 
rekir. Ancak ozel olarak o namaz i$in taharet ve abdest almasi gerekmez. Bir 
ba§ka namaz igin almi§ oldugu taharetiyle o namazini eda etmesi yeterlidir. 

30- itik&ftakinin itik&f Yerinden Di§ariya Qikmasi: 

itikafta bulunan kimse itikafta bulundugu yerden kaginilmasi mumkun ol- 
mayan §eyler di§inda, herhangi bir sebeple di§anya ^lkamaz. Qunkii hadis 
imamlan Ai§e (r. anha)’dan §oyle dedigini rivayet etmektedirler: Rasulullah 
(s.a) itikafa girdiginde bana ba§ini uzatir, ben de onun saglarini tarar idim. 
Eve de insanin ihtiyaci di§inda herhangi bir§ey i?in girmezdi. Hz. Ai§e bu- 
nunla biiyiik ve kiiguk abdest bozmayi kastediyor. (5 ^ 

Bu hususta iimmet ve imamlar arasmda bir goru§ aynligi yoktur. itikafta 
bulunan bir kimse zorunlu bir ihtiyag ve kagmilmasi mumkun olmayan her¬ 
hangi bir sebep dolayisiyla gikarsa, zorunluluk sona erdikten sonra derhal 
geri dttnOp itikafina kaldigi yerden devam ederse ona bir§ey dii§mez. Apa- 
91 k hastahk ve ay hali bu gibi zaruretlerdendir. 

(1) Muvatta’, Itikaf 4 

(2) Milalim, Eymfln 27; Ebti DavCid, Eyman 25, Savm 80; Tirmizi, Nuzur 11 

(3) D&rakutnt, II, 200 

(4) D&rakutnl, II, 199-200 

(5) Muslim, Hayz 6, 7, 9; ibn Mace, Siyam 64; Muvatta, ftikat 1; Musned, VI, 181; aynca 
bk. 26. bajlik ile ilgili not. 
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§u kadar var ki bunun di$indaki maksatlar iv'in ^ikmasi lukkinda lurkli gb- 
rii§ler vardir. Malik’in mezhebi soziinu ettigimiz gibidlr. $aflf vc Him llsmlfc 
de bu gorii§tedir. 

Said b. Ciibeyr, Hasen ve en-Nehat §oyle derler: Itikafta bulunan kljl Iuim- 
ta ziyaretine gider, cenaze namazlarina katilir. Bu gorii§ Hz. Ali’dcn rlvflycl 
edilmekle biriikte ondan sabit olmami§tir. 

ishak ise vacip ve nafile itikafi farkli goriir ve vacip itikaf hakkinda $un- 
lari soyler: Bu durumda olan bir ki§i hastayi ziyaret etmez, cenaze namaz- 
larina katilmaz. Nafile itikaf hakkinda da §unlari soyler: itikafa ba$layacagi 
vakit cenazelere katilmayi, hastalari ziyaret etmeyi, Cuma namazina katilma- 
yi §art ko§ar. 

§afi? der ki: Hasta ziyareti, cenazelere katilmak ve buna benzer birtakim 
ihtiyaglarim kar§ilamak igin itikafta bulundugu yerden ^lkmayi §art ko$ma- 
si sahih olur. 

Bu hususta imam Ahmed’den ise farkli rivayetler gelmi$tir. Blr seferindfc 
kabul etmezken bir seferinde de bunda bir mahzur olmayacagini zannede- 
rim demi§tir. 

el-Evzai de Imam Malik’in dedigi gibi §oyle der: itikafta $art ko§mak ol- 
maz. ibnu’l-Munzir der ki: itikafta bulunan kimse ancak kaginilmaz olan $ey- 
ler i?in itikafa girdigi yerden ?ikabilir. Bu ise Peygamber (s.a)’in itikaftan ay- 
nlmasina sebep te§kil eden durumlardir. 

31 - Itik&fta Bulunan Kimsenin Cuma Namazi Igin Qikmasi: 

Cuma namazina gitmek iizere qikmasi hususunda ilim adamlan farkli gb- 
rii§lere sahiptir. Kimisi: Cuma namazini kilmak iizere gikar ve selam verdi ml 
geri doner, gunkii o farz olan bir i§ i$in <;ikmi§tir ve bu durumda itik&fi bo- 
zulmaz, derler. Bu gbru§ii ibnu’l-Cehm, Malik’ten rivayet etmi§tir. Ebu Ha- 
nife de bu gorii§tedir. ibnu’l Arab! ile ibnu’l-Munzir de bu gorujii terclh et- 
mi§lerdir. 

Maliki mezhebinde me§hur olan gorii§ ise §udur: On giin itikaf etmek is- 
teyen yahut bu kadar itikafta bulunmayi adayan bir kimse ancak cami’ olan 
(cuma namazi kihnan) mescidlerde itikafta bulunabilir. Bir ba$ka mescidde 
itikafta bulundugu takdirde cuma namazina qikmasi gerekir ve itikafi batil olur. 
Abdiilmelik ise §oyle der: Cuma namazini kilmak iizere yerinden gikar, nama- 
za katilir, itikaf yaptigi yere geri doner ve itikafi da bu durumda sahih olur. 

Derim ki: Sahih olan gorii§ de budur. Qiinkii yiice Allah: “Mescidlerde iti¬ 
k&fta bulundugunuzda” diye buyurmaktadir. Bu buyruk ise umumidir. Ilim 
adamlan da itikafin vacip olmayip siinnet oldugunu icma ile kabul etmijler- 
dir. imamlarin cumhuru ise Cuma namazinin farz-i ayn oldugu tizerinde ic¬ 
ma etmi§lerdir. Biri otekinden daha te’kidli olan iki vacip (farz) bir arada bu- 
lunacak olursa daha te’kidli olana oncelik taninir. Peki bir mendup ve bir va- 
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t ip kar$i kar§iya gelirse ne yapilir? Hig kimse Cuma namazina gitmeyi terket- 
mcyi soylemi§ degildir. Buna gore Cuma namazina gitmek tizere giki§, insa- 
nm ilitiyaci anlamindadir. 

32- itik&fta Bulunan Biiyiik Bir Giinah i§lerse: 

Itikafta bulunan ki§i biiyiik bir giinah i§ledigi takdirde itikafi bozulur. Qiin- 
kii biiyiik giinah ibadetin ziddidir. Tipki hadesin, taharet ve namazin ziddi 
olu§u gibi. §ani yiice Allah’in itikafta bulunana haram kildigi §eyleri terket- 
mek ibadette itikafin en iistiin derecesidir. Bu agiklamalari ibn Huveyzimen- 
dad imam Malik’ten nakletmektedir. 

33- itikafa Giri§ Zamam: 

Miislim, Hz. Ai§e’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (s.a) 
itikafa girmek istediginde sabah namazim kilar, daha sonra da itikafa ^eki- 
lecegi yere girerdi.. (1J 

ilim adamlan ise itikaf yapacak olanin itikafa giri§ vakti hakkinda farkli 
gorii§lere sahiptirler. Evzat bu hadisin zahirine uygun gorti§ belirtir. Bu go- 
rii§ es-Sevrt'den ve iki gorii§tinden birisinde Leys b. Sa’d’dan da rivayet edil- 
mijtir. tbnu’I-Miinzir ve tabiinden bir grup da bu gorii§tedir. Ebu Sevr ise §oy- 
le der: On giin itikafta bulunacagmt adayan kimse boyle davramr. Eger on 
giinden fazla itikafta bulunacak olursa giine§in bati§indan once itikafa girer. 

Malik, §afii, Ebu Hanife ve arkada§lan ise §oyle demektedirler: Bir ay sii- 
reyie itikafta bulunmayi (adakta bulunmak suretiyle) kendisine vacip kiian 
kimse, o giin giine§ batimindan once mescide girer. 

Malik der ki: Bir giin veya daha fazla itikafta bulunmak isteyen herkes 
boyle yapar. Ebu Hanife ve ibnu’l Macu§un Abdiilmelik de bu gorii§tedir. £iin- 
kii itikaf giinlerinin ilk gecesi de bu giinlerin kapsamina girer ve bu gece 
de itikafin bir zamamdir. Giin gibi kisimlara boliinmeyi kabil degildir. 

§afii der ki: Allah igin bir giin itikaf edecegim, dedigi takdirde -ay hak- 
kindaki g6rii§iine muhalif olarak- tan yerinin agarmasindan once itikafa gi¬ 
rer, giine§in bati§indan sonra tpikar. 

Konu ile ilgili iki gorii§iinden birisinde el-Leys ve Ziifer de §oyle demek- 
tedir: Tan yerinin agarmasindan once itikafa girer. Bunlara gore ay ve giin 
arasinda fark yoktur. Benzeri bir gorii§ Ebu Yusuf’tan da rivayet edilmi§tir. 
Kadi Abdiilvehhab da bu gorii§tedir. Gece giindiize tabi olmak yoluyla iti- 
kSfin kapsamina girer. Buna delil §udur: itikaf orugsuz olmaz. Gece ise 
oru^ tutma zamam degildir. O halde itikafta maksadin gece degil, ozellikle 
giindiiz oldugu sabit olmu§tur. 

Derim ki: Ancak Hz. Ai§e’nin rivayet ettigi hadis-i §erif bu gorii§ieri redet- 

(1) Muslim, Itikaf 6; Buh&ri, itikaf 6 (ynkin lnfizlarla); Ebti D&vUd, Savm 77; Tirmizi, 
Savin 71 
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mektedir. Anlagmazhk halinde ise delil odur. Bu ise sahih olugunda gbrilg ay- 
riligi bulunmayan sabit bir hadistir. 

34- Ramazamn Son On GiXniinde Itik&f: 

Ramazanm son on giinunde itikaf yapan kimsenin bayram geceslnl dc mca- 
cidde gegirerek Bayram namazi igin namazgaha gidinceye kadar mesdddc 
kalmasmi imam Malik miistehab gormugtiir. Ahmed’in gorugii de budur. 

§afii ve Evzai ise derler ki: Gtineg batti mi itikaf ettigi yerden gikar. Bu gti- 
rtigii aynca Suhnun ibnu’l-Kasim’dan da rivayet etmigtir. (^unku ayin bitme- 
si ile ayin son on giinu de bitmig olur. Ay ise Ramazan ayinin son gtiniinOn 
guneginin batmasi ile biter. Suhnun ise goyle demektedir: Bu gekilde yapma- 
si vaciptir. Eger bayram gecesi itikafindan gikarsa itikafi batil olur. 

ibnu’l-Macugun ise goyle demektedir: Ancak bizim sdzilnii ettigimiz ayin 
sona ermesiyle ilgili agiklamalar bu gorilgO reddetmektedlr. §^yel bayram ge¬ 
cesi itikaf yerinde kalmak itikafin sihhat gartlarindan olsaydi, bayram gece- 
sine kadar devam etmeyen higbir itikafin sahih olmamasi gereklrdl. Ancak 
bunun caiz olugu uzerindeki iema da, itikaf yapan kimsenin bayram gecesi 
yerinde kalmasinin itikafin sihhati i$in gart olmadigina delildir. 

* * * 


Orucun hukiimleri ile itikafin hukiimlerine dair aydtlere uygun diigecek 
gekilde yaptigimiz bu agiklamalar, yeterli goriilmelidir. Bu kadariyla yetinen 
kimseler igin bu agiklamalar yeter. Dogru yola iletme bagarisi Allah’tandir. 

35- Allah’in Hududu (Simrlari) 

Yuce Allah’in: “Bunlar Allah’in smirlaridir” buyruklanndan kasit gudur: 
Bu htikiimler Allah’in smirlaridir, bunlara muhalefet etmeyin. Ayet-i kerlme- 
de ge^en “bunlar” buyrugu sozii ge?en emir ve yasaklara bir igarettir. Sinir- 
lar (hudud); engeller demektir. (Hududun tekili olan) had ise alikoymak, en- 
gellemek demektir. 

Demire “hadid” denilmesi bundandir. £unkii demir silalun insan bede- 
nine varmasina engel olur. 

Kapici ve hapishane gardiyanina da “haddad” denilmigtir. Qjnkii o iger- 
de olanlann digan gikmasini engeller, digarda olanlann da igeriye girmesi- 
ni engeller. 

“Allah’in hududu”na bu adin verilig sebebi, onlardan olmayan geylerin 
igeriye girmesini ve onlardan olan geylerin de diganda kalmasmi engeller. Ma- 
siyetlerin (cezalarina): Hudud denilmesi de buradan gelmektedir. Qunkil hu¬ 
dud (hadler, cezalar), kigiyi benzeri davramglara donmekten alikoyar. 

iddet bekleyen kadimn iddet bekleme haline de “ihdad” denilmesi de bun- 
dan otiirudur. £iinku bu durumu kadimn siislenmesine manidir. 





Imam kurtub! 


CUz: 2; SOr«: 2 


618 

36- Allah Ayetlerini tnsanlara Apagik Bildirir: 

“i^te Allah ayetlerini insanlara bdylece a^iklar.” Bu simrlari a^ikladigi 
gibi biitiin hiikiimleri de boylece a^iklar. Ta ki bu sirurlari a§maktan uzak du- 
rasiniz, sakinasimz. “Ayetler” hakka ileten alametler demektir. 

“Takva sahibi olsunlar diye” buyrugu ise, bu sinirlara riayet eden insan- 
lar hakkinda bir limit ifade eder. Zahiren bu geneldir. Bununla birlikte Al- 
lah’in hidayete ermeyi kolayla§tirdigi kimseler igin ise ozeldir. Ciinkii Allah’in 
diledigi kimseleri saptirdigini ifade eden ayetler bunu gostermektedir. 
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188. Mallarinizi aramzda batil yollarla yemeyiniz ve bilip dururken 
giinah lie insanlarm mallanndan bir kismini yemeniz i^in 
onlari hakimlere aktarmayin. 

Bu buyruga dair a<jiklamalarimizi sekiz ba§hk halinde sunacagiz: 

1- Ayetin NiXzul Sebebi: 

“Mallarinizi aramzda Mtilyollarla yemeyin..” buyrugu denildigine go¬ 
re Abdan b. E§va’ el-HadramT hakkinda nazil olmu§tur. Bu ki§i Kindeli im- 
ru’l-Kays’tan alacagi bir mal bulundugunu iddia etti. Bu konuda Peygamber 
(s.a)’in hakemligine ba§vurdular. imru’l-Kays boyle bir §eyin olmadigini 
soyledi ve yemin etmek istedi. Bunun iizerine bu ayet-i kerime nazil oldu, 
yeminden vazgegti, kendisine ait olan arazide Abdan’in tasarruf sahibi olma- 
sini kabul etti ve onunla davala§madi. 

2- Ayetin Muhatabi: 

Bu ayet-i kerimede hitap biitiin Muhammed (s.a)’in timmetini kapsa- 
maktadir. Anlami da §udur: Haksiz yere kiminiz kiminizin mahni yemesin. Bu¬ 
nun kapsamina kumar, aldatma, gasplar, haklan inkar etmek, sahibinin go- 
niil nzasiyla vermedigi §eyler veya sahibi goniil ho§luguyla verse bile §eri- 
atin haram kildiklan, fahi§enin iicreti, kahinin iicreti, §arap ve domuz bede- 
li ve benzerleri gibi. 

Fakat saticinin sattigimn ger^ek mahiyetini bilmekle birlikte sati§inda al- 
danmasi bunun kapsamina girmez. (^iinkii bu durumdaki aldanma hibe gi- 
bidir. Nitekim ileride buna dair a^iklamalar Nisa Suresi’nde(4/26. ayet 6. ba§- 
likta) gelecektir. 
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Burada mallar, kendilerine yasak kilinan muhataplarin /.umlrlnr Izafe 
edilmi§tir. Ciinkii onlarin her birisi hem kendilerine yasak kilinun, hem dc* 
yasaklanandir. Yiice Allah’in: “Sonra i§te sizler birbirinizi dldUrtlyor..,,Hu- 
nit*” (el-Bakara, 2/85) buyrugunda oldugu gibi. Bazilan da: “MallarmiMi ara- 
mzda batilyollarlayemeyiniz.” (en-Nisa, 4/26) buyrugunda kasit Isc oyulw- 
yici i§lerde, §arkicilarla, igki ve i§sizliklerle yemeyiniz. Buna gbre malm 
izafesi, maliklere ait olan zamire olur. 

3- Batil Yollarla Mai Yemenin Mahiyeti: 

Ba§kasinin malini §eriatin izin vermedigi bir §ekilde alan kimse o mall ba- 
til yolla yemi§ olur. Bir kimse haksiz oldugunu bildigi halde, hakimin lelii- 
ne hukiim vermesi hali de o ki§inin batil yolla mall yemesi kapsamina girer. 
£unkii haram olan bir§ey hakimin verecegi hiikum ile helal oimaz. Zira ha¬ 
kim ancak zahire gore hiikum verir. Mali hususlarda bu bir iema hOkinOdiJr. 

Her ne kadar Ebu Hanife’ye gore hakimin hiikmii batmen fercler 11c (cr- 
kek-kadin ili§kileri ile) gegerli ise de bu boyledir. Ancak hakimin hOkmU mal- 
lar ile ilgili batil hiikmu degi§tirmedigine gore batmen bu hiikmii fercler hak- 
kinda degi§tirmemesi oncelikle sozkonusudur. 

Hadis imamlannin rivayetine gore Umm Seleme §oyle demi§tir: RasOlul- 
lah (s.a) buyurdu ki: “Sizler benim yanima gelip davala§iyorsunuz. Olur ki 
kiminiz delilini otekinden daha gtizel bir §ekilde ortaya koyabilir. Ben de i$it- 
tigime uygun olarak o ki§inin lehine hiikum verebilirim. Her kime karde§i- 
nin hakkmdan bir§ey kesip verirsem onu almasin. (^iinku o takdirde ben o 
kimseye ancak ate§ten bir parga kesip vermi§ olurum. -Bir rivayette §u da var- 
dir:- Artik ondan sonra isterse onu alip gitsin isterse biraksin.” {1> 

ilim adamlarmin gogunlugu ve fukahamn ileri gelenleri bu hadis dogrul- 
tusunda gorii§ belirtmi§lerdir. Bu hadis hakimin zahire gore verecegi htlkmtln 
batindaki hiikmii degi§tirmeyecegine dair agik bir nastir. Bu hukiim ister ma¬ 
ll konularda ister kanlar ile ilgili (cinayetlerde), ister fercler hakkinda (namus 
hakkinda) olsun farketmez. 

Bundan tek istisna Ebu Hanife’den gelen fercler ile ilgili gelen nakildlr. 
Onun g6rii§iine gore iki yalanci §ahit bir adam hakkinda hanimini bo§adi- 
gina dair §ehadette bulunsa hakim de kendisine gore onlan adaletli kabul et- 
tigi igin §ehadetlerine dayanarak hukiim verse -bu mes’eledeki hiikmtin 
batil oldugunu bilenlerden birisi- iddetten sonra o kadin ile evlenecek 
olursa o kadin ona helal olur. Yine ona gore bu iki fahitten birisi o kadinla 
evlense bu da caizdir. £iinkti zahiren bu kadin evlenmek isteyen herkese he¬ 
lal olur. Bu konuda §ahit de ba§kasi da birdir, farketmez. ^iinkii hakimin hOk- 


(1) Buh&ri, §ehndat 27, Hiyel 10, Alikain 20; Muslim, Akdiye 4, 5; Ebd DavUd, Akdiye 7; 
Tirmizi, Alikain 11; Nesai, Kudat 12, 33; Ibn M&ce, Alikam 5; Muvatta’, Akdiye 1; Milt- 
ned, II, 332, VI, 203, 290, 307, 308, 320. 
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mil onun nikah bagim kesmi§ bulunmaktadir. Ve bu hususta hem zaliiren hem 
ball non (ba§kasina) helal olmasi ve (eski kocasina da) haram olmasi hiikmii- 
nii ilidas etmi§tir. Bu durum sozkonusu olmasaydi onunla evlenmek isteyen 
erkeklere helal olmazdi. 

Ebu Hanif'e bu hususta lian hukmunu delil gosterir ve §oyle der: Bilindi- 
gi gibi hanim yalan lanetle§me ile kocasindan ayrilmak neticesine ula§mi§- 
tir. Eger hakim bu hususta onun yalan soyledigini bilse ona had uygular ve 
onlan birbirlerinden ayirirdi. O bakimdan bu, Hz. Peygamber’in: “Her kime 
karde§inin hakkindan herhangi bir §eyi hukmedecek olursam onu almasin” 
hadisinin gene! kapsamina girmez. 

4- Bu Ayet-i Kerime Hakli Oldugunu Iddia Edenlere Bir Delil Olabilir mi? 

Bu ayet-i kerime her turlii hiikiim hakkinda kabul eden ve etmeyen ta- 

raflarca delil diye yapi§ilan bir buyruktur. Taraflar bu hiikmiin kendi lehle- 
rine olmasi gerektigini iddia eder ve ba§kasina caiz olmadigim soylerler. Ta¬ 
raflar buna dair de yiice Allah’in: “Mallarinizi aramzda batil yollarla yeme- 
yiniz” buyrugunu delil gosterirler. 

Bu §ekilde davranan kimseye verilecek cevap §udur: Kar§i tarafin bunu 
batil bir yolla alip yedigini delil ile a^ikga ortaya koymadikga kabul edeme- 
yiz. O takdirde bu iddia ayet-i kerimenin bu genel kapsami igerisine girer. 
Buna gore bu ayet-i kerime kar§ilikli ili§kilerde batilin caiz olmayacagimn de- 
lilidir. Bununla birlikte ayette batil tayin edilmemi§tir. 

5- Batilin Mahiyeti: 

Yiice Allah’in: “Batil yollarla” buyrugunda gegen batil kelimesi giden ve 
son bulan demektir. £ogulu “bevatil” gelir. Butul ve butlan da masdardir. Eba- 
til ise butule kelimesinin goguludur. Bo§ ve oyalayici §eylere tabi olmak an- 
laminda “tebattul” kullamlir. Batil bir i§ yapan kimse hakkinda “ebtala” fiili 
kullanihr. Yiice Allah’in: “ Batil ona eri§emez ” (Fussilet, 41/42) buyrugu 
hakkinda Katade §oyle demektedir: Burada batildan kasit iblistir. Kur’an-i 
Kerim’e bir§ey ilave edip ondan bir§ey eksiltemez. Yuce Allah’in: M Allah ba- 
tili siler.” (e§-§ura, 42/24) buyrugunda batil ile kastedilen ise §irktir. Bata- 
la’dan kasit ise silurbazlardir. 

6- Rilqvet ve Benzeri Yollarla Hakimlere Mai Aktarmak: 

Ydce Allah’in: “insanlann mallarindan bir kismim yemeniz i^in onla- 

fi hakimlere aktarmayin” buyrugunun emanet ve benzerleri hakkinda de¬ 
lil bulunmayan mallari kapsadigi soylenmi§tir. Bu gorii§ ibn Abbas ve el-Ha- 
sen’den rivayet edilmektedir. 

Bir diger gdrii§e gore ise burada kastedilen vasilerin ellerinde bulunan ye- 
time ait olan mallardir. Vasinin kendisinden bu mal istendigi zaman bir kis- 
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mini kendisine aimak kastiyla -zahiren de kendi lehine delil bulunuyor ise- 
mes’eleyi liakime gotiirmesidir. ez-Zeccac der ki: Sizler hiikumlerin zahirle- 
rinin gerektirdigini yapiyorsunuz da hak oldugunu bildiginiz feyin geregi- 
ni terkediyorsunuz, anlamindadir. 

Ayet-i kerimedeki tabir (edla) ki§inin kuyuya kovasini birakmasi halinc 
benzetilerek, ba§an saglamasini umdugu takdirde delilini ortaya koymasi ve- 
ya mes’eleyi agmasi halini dile getirmektedir. Ki§i kovasini kuyuya saldigi za- 
man “aktarma (deleve)” kelimesi kullanilir. 

Ayetteki anlami §udur: Mali batil yol ile yemeyi ve hakimlere batil delil- 
ler gosterip ortaya koymayi bir arada yapmayimz. Bu, yiice Allah'in §u buy- 
rugunu andirmaktadir: “Hakki batila kariqtirip hakki da gizlemeyiniz." (el- 
Bakara, 2/42) Aym zamanda bu: “Balik yerken onunla birlikte bir de silt i$- 
me" demeye benzer. 

Bu buyrugun §u anlama geldigi de soylenmi§tir: Mallarimzla hakim ve yd- 
neticilere kar§i iyi davranip dalia faziasini lehinize hOkme baglasinlar dlyc 
onlara ru§vet vermeyiniz. ibn Atiyye der ki: Bu agiklama tercih edilir bir a^’ik- 
lamadir. £tinku hakimler (yoneticiler)in -Allah’in koruduklan milstesna- 
rii§vet almalari kuvvetle muhtemeldir. Allah’in koruduklan ise pek azdir. Di- 
ger taraftan burada kullanilan lafizlar da birbirleriyle miitenasiptir. Ayet-i ke- 
rimede gegen “tudlu (aktarma yapmayimz)” kovayi (delvi) salmaktan gelmek- 
tedir. Rti§vet ise kovamn ipi (anlamina gelen: er-ri§a’)dan gelmektedir. San- 
ki ki§i rii§veti ihtiyacini gormek iizere uzatiyor gibidir. 

Derim ki: Yiice Allah’in: “Onlan hakimlere aktarmayin” buyrugu bu an> 
lami giiglendirmektedir. £tinkti burada onceden de sozunii ettigimiz gibi “ak- 
tarmayin” buyrugu, daha once ge^en “yemeyiniz” buyruguna atfedilml§tir. 
Ubey b. Ka’b’in Mushafinda “aktarmayin” buyrugunun ba§inda nehiy (yasak 
bildiren) “la" harfi de bulunmaktadir. Bu okuyu§ da: “( \Jjj ): Aktarmayin" 
§eklindeki cemaatin cezm ile okuyu§unu desteklemektedir. 

Burada “aktarmayin” buyrugunun zarf olmak iizere nasb mahallinde ol- 
dugu da soylenmi§tir. Bu gibi durumlarda Sibeveyh’e gore nasb edati mah- 
zuf ( *jf )dir. 

“Onlan” buyrugundaki zamir de mallara aittir. Birinci gorii§e gore ise “de- 
lil”e ait olur, ancak bu kelimeden soz edilmemektedir. ikinci gorii§ ise “mal- 
lar”in agikga zikredilmesi dolayisiyla daha giiglii goriinmektedir. Dogrusunu 
en iyi bilen Allah’tir. 

Sihah'la §oyle denilmektedir: “Re§vetin ne oldugu bilinen bir husustur. 
Rii§vet de onun gibidir. Qiigulu ru§en ve ri§en diye gelir. Rii§vet almaya ir- 
ti§a, verecegi hiikum igin rii§vet talep etmeve de istir§a denilir.” 

Guniimuzde hakimler (yoneticiler) ru§vet aldikian zannedilen kimseler dc- 
gil, bizzat rii§vetgilerin kendileridir. (1) La havle vela kuvvete ilia billah. 

(1) Merhum miifessir cagda§lari hakkinda bunlari soyledigine gore, ya cagimizdakl hakim 
ve yoneticileri gorseydi neler soylerdi... 
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7- Bile Bile Baqkalarinin MalimYemek: 

Bu i§in batil oldugunu ve gunahini “bilip dururken giinah lie” zuliim ve 
liaksizlik ile. Buna giinah denilmesinin sebebi, bu i§i yapanin giinahkar olu- 
§undan dolayidir. 

“insanlann mallanndan bir kismim” bir pargasini, bir boliimunu “ye- 
meniz i^in onian hakimlere aktarmayin.” Ayet-i kerimede “bir kismi” igin 
“ferik” tabiri kullamlmi§tir. Ferik ^ogunluktan bir kenara ayrilan birkag ko- 
yundur. 

“Yemeniz i^in” anlamindaki buyruk “Key lam’i (ait oldugunu bildiren 
edat)” diye bilinen edatla nasb edilmi§tir. 

Burada il'adelerde Lakdim ve te'liir bulundugu da sOylenmi§tir. Buna go¬ 
re ifadenin takdiri §oyledir: insanlardan bir kismimn mallanni yemek igin on- 
lari hakimlere aktarmayiniz... i§te bunu bile bile yapmak ciiretkarhgin ve ma- 
siyetin ileri derecesini ifade eder. 


8- Kendisine Mai Denilen Her Bir $eyi Haksizca Aimak Haramdir: 

Ehl-i Siinnet ittifakla §unu belirtir: Az ya da gok olsun kendisine mal de- 
nilebilen her bir §eyi haksizca alan herkes bundan dolayi fasik kabul edilir 
ve o mail aimak onun igin haram olur. 

Bu hiikiim, Bi§r b. el-Mu’temir ile Mu’tezileden ona tabi olup: Mtikellef 
ikiyiiz dirhem almadik^a fasik olmaz, bundan daha a§agismi alirsa fasik ka¬ 
bul edilmez demelerine; onbir dirhem aldigi takdirde fasik olur daha a§agi- 
si ile olmaz diyen ibnu’l-Cubbaiyye; be§ dirhem almakla fasik olur diyen Ib- 
nu’l Huzeyl’e, tek bir dirhem ve yukarisim almakla fasik olur daha a§agisi- 
ni almakla fasik olmaz, diyen Basrah Kaderiyye mensubu kimseye hilafen; 
mal adi verilebilen her bir §eyi haksizca almaktan dolayi ki§inin fasik kabul 
edildigini ortaya koymaktadir. 

Qiinku bu aykin iddialarda bulunanlarin hepsinin g6rii§li Kur’anla, siin- 
netle ve iimmetin alimlerinin ittifakiyla reddedilmi§tir. Peygamber (s.a) da §oy- 
le buyurmaktadir: “§iiphesiz kanlariniz, mallanniz, namuslarmiz birbirinize 
haramdir..” (1) Bu hadis-i §erifin sihhati iizerinde ittifak edilmi§tir. 


0 * ^ ® s } o « Iff i o * 

y ^3 ^ j. js 


j^xJusJ aviI I yt 


(1) Buh&rt, Hacc 132, ilm 9, 37, Fiten 8, Tevhid 24; Muslim, Kas3ine 29, 30; Tirmizi, Fiten 
2; Miisned, I, 230... 
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189. Sana hilftllcr hakkinda soruyorlar. De ki: Onlar insanlar Kin, 
blr de hac Kin vakit oKuleridir. Birr evlere arkalanndan glr- 
meniz degildir. Fakat birr ki§inin sakinmasidir. O halde evlc- 
re kapilarmdan girin. Allah’tan da korkun ki felftha ereulnlz. 

Bu buyruga dair agiklamalanmizi on iki ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Ayetin Niiztil Sebebi: 

“Sana hitaUer hakkinda soruyorlar..” Burada kastedilen soru yahudile- 
rin sorduklan ve kendisi ile Peygamber (s.a)’e itiraz ettikleri bir husustur. Bu 
miinasebetle Muaz §oyle demi§ti: Ey Allahin Rasulii, yahudiler yammiza ge- 
liyor ve hilallere dair bizlere pek gok soru soruyorlar. Hilal acaba neden bn- 
ce incecik goriinuyor, sonra dogup yuvarlakla§incaya kadar artip duruyor. Ar- 
dindan tekrar eksilmeye ba§liyor ve nihayet onceki haline dbnOyor. Bunun 
uzerine ytice Allah bu ayet-i kerimeyi inzal buyurdu. 

Bir diger goru§e gore bu ayetin nuzul sebebi musliimanlardan bir grubun 
Peygamber (s.a)’e hilale dair ve hilalin iki gecelik stireyle hK gbriinmeme- 
sinin, giine§in durumundan farkli bir durumda olmasimn sebebini sorarlar. 
Bunu da Ibn Abbas, Katade, er-Rabi’ve ba§kalari soylemi§tir. 

2- Hildller: 

Yuce Allah’in: “Sana hilaUer hakkinda soruyorlar” buyrugundaki “hi- 
laller” arilamina gelen: el-ehille: Hilal kelimesinin goguludur. Hakikatte hi¬ 
lal, tek bir tane olmakla birlikte gogul yapilmasi bir ayin hilali ile bir diger 
ayin hilalinin ayri olmasindan dolayidir. Bunun gogul yapilmasi hilalin bir- 
birinden farkli binjok durumunun olmasindan dolayidir. Burada “hilaller" ile 
kastedilen her bir hilalin ayidir. Bazen hilal kelimesiyle ay ifade edilir. <JUn- 
ku ay, hilalin dogmasi ile birlikte girer. §airin §u beyitinde oldugu gibi: 

jjL\ ^ aJJ ^ 

“Necid’den giiven iizere iki karde§ 

Ve ay o sirada kesilen tirnak gibiydi.” 

§oyle a^iklama da yapilmi§tir: Hilale ay (§ehr) denili§ sebebi, hilalin go- 
ruldiigii yere dogru ellerin i§arette bulunarak uzatilmasi (§ehr kokiinden ge¬ 
len kelime kullanilir) ve o hilali gostermeye <jali§malari dolayisiyladir. 

Ayin son iki giinii ile ba§inin ilk iki giiniinun ayina “hilal” denilir. Ayin ba- 
§imn ilk 0$ giiniine denildigi de soylenmi§tir. el-Asmai der ki: Etrafinda in- 
ce iplik gibi bir hale meydana gelinceye kadar aya hilal adi verilir. Bir ba$- 
ka a^iklamaya gore i§igi ile semayi iyice aydinlatincaya kadar o, hilal diye 
adlandirihr. Bu aydinlatma ise yedinci gecede olur. 
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Ebu'l-Abbas der ki: Ona hilal denili§ sebebi, insanlann dogu§unu haber 
vermek ign yuksek sesle birbirlerine seslenmeleridir. Nitekim dogan gxruk 
yuksek sesle agladigi vakit de kullamlan kelime bu kokten gelmektedir. Ki- 
§inin yuzunde seving goruldiigii zaman da bu kokten gelen ifadeler kulla- 
nilir. Ebu Kebir §oyle demi§: 

# 

<rrj i^t Iiij 

“Onun ytizuniin sevincine bakarsan 

Parlak buluttaki §im§ek gibi parlar.” 

Yeni bir aya girildigi zaman da bu kokten gelen kelime kullamlir. Cevhe- 
ri der ki: “Hilal dogdu” anlaminda: “Uhille el-hilalu ve istuhille” denilir. “is- 
tehelle” agk$a goriindu anlamindadir. Bu anlamda “ehelle” denilmez. “§u ge- 
cenin hilalini gordiik” anlaminda: “Ehlelna an leyleti keza” denilir. 

Ebu Nasr Abdurrahim el-Ku§eyri Tefsiri’nde der ki: (Hilal dogdu anlamin¬ 
da): “Ehellelhilalu, istehelle, ehlelenalhilalu ve istehlelena” ifadelerinden bi- 
risi kullamlabilir. 

3- Hilal Lafzi Kullanilarak Yapilan Yeminler ya da Verilen Sozler: 

ilim adamlarimiz der ki: Bir kimse alacakiisinm borcunu odemeyi veya §u 

i§i yapmayi hilal vaktinde veya hilal ba§inda veya hilal esnasinda yapacagi- 
na dair yemin etse ve bu yemin ettigi §eyi hilalin goriilmesinden bir ya da 
iki gun sonra yapsa yeminini bozmu§ olmaz. 

ileride agklanacagi iizere butiin aylar, butiin ibadetler ve muamelelerin 
yapilmasi ign uygun zamanlardir. 

Allah’in: “De ki: Onlar insanlar i^in, bir de hac itfn vakit olgileridir” buy¬ 
rugu ayin artmasi ve eksilmesindeki hikmet yoniinii agklamaktadir. Bu ise ta- 
yin edilen surelerde, karglikh ili§kilerde yeminler, hac, iddetler, orug oru$ ag 
mak, hamilelik suresi, icare akitleri, kiralar ve buna benzer kullann hayati igin 
gerekli olan ili§kilerdeki kapaliligi gidermektir. Ytice Allah’in §u buyrugu da 
buna benzemektedir: “Biz gece ile giindilzu iki ayet kildik. Gece ayetini sil- 
dik, gundiiz dyetini de gosterici kildik. Td ki Rabbinizin liitfundan araya- 
simz veyillann sayismi ve hesabi bilesiniz” (el-isra, 17/12) Nitekim bu hu- 
susa dair agklamalar (ilgili ayette) gelecektir. Yiice Allah’in §u buyrugu da bu- 
nun gibidir: “Giine§i bir i§ik, ayi bir nur yapan, yillann sayismi ve hesabi bil- 
meniz if in ona konaklar tayin eden O’dur (Yunus, 10/5) Hilallerin sayilip 
hesap edilmesi ise giinlerin sayilip hesap edilmesinden kolaydir. 

4- Siiresi Belirlenmeyen Miisakdt Akdinin Hukmii: 

Yaptigimiz bu agklamalar “miisakat akdinin, sayilan belli olmayan birgok 
sender ign suresi belirsiz yapilmasi caizdir” diyen Zahiriyye mezhebine men- 
sup olanlarla onlarin g6rii§lerini kabul edenlerin kanaatlerini reddetmekte- 
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dir. Bu g6r0§0 kabul edenler RasOlullah (s.a)’in yahudiler ile (Hayber’de) yap- 
tigi anla§mayi delil gdsterirler. Hz. Pegyamber oradan gkacak ekin ve hur- 
manin yansi kargiliginda onlarla musakat akdi yapmi§ti ve vakit tesbit etmek- 
sizin RasOlullah (s.a)’in uygun gorecegi zaman ile sinirlami§ti. 

Ancak onlarin bu gerekgelerinde lehlerinde bir delil yoktur. £unkii Hz. 
Peygamber yahudilere: “Ben sizleri burada Allah’in biraktigi sure kadar bi- 
rakiyorum” demi§ti. (1) Bu ise bunun Hz. Peygamber’e ait bir ozellik oldugu- 
nu ortaya koyan en agik bir delil ve en belirgin bir ifadedir. O bu konuda Rab- 
binden gelecek olan hiikmii bekliyordu. Ba§kasi ise bu durumda degildir. §e- 
riat, icareler ve diger muameleleri olduk^a saglam §ekilde htikme baglami§- 
ur. Bunlarin hi^birisi Kitap ve sOnnetin saglam bir jekilde hukme bagladigi, 
iimmet alimlerinin de benimsedigi $eklin dijmda caiz degildir. 

5- Vakit Olquleri: 

Yiice Allah’in: “Vakit dl^iUerl” anlamini ifade eden (mevflktt) kelimesi va¬ 
kit anlamina gelen “mikat” kelimesinin goguludur. Mikat’m tayln edllen 
vaktin son zamani oldugu da soylenmi§tir. “Mevakit” kelimesi munsanf de¬ 
gildir. £iinkii tekillerde benzeri olmayan bir $oguldur. Bu kelime hem ?ogul- 
dur, hem gogulun son haddidir. (Munteha el-cumu’) Qiinkii bir daha £ogul 
yapilamayacagindan adeta bu kelimede gogul tekrarlanmi§ gibidir. 

Yiice Allah’in: “( \y,j\ y ): Testiler” (el-insan, 76/15) buyrugunun (ayni ve- 
zinde oldugu halde tenvin aimak suretiyle) munsanf olmasi, ayetin sonun- 
da yer aldigindan dolayidir. Burada bu kelime de kafiyelerin tenvin almasi 
gibi tenvin almi§tir. Yoksa buradaki tenvin ismin munsanf oldugunu gtiste- 
ren bir tenvin degildir. 

6- Hacc: 

Bu ayet-i kerimede ge^en “Hacc” kelimesinde “ha” harfinin fethah olarak 
okunu§u cumhurun kiraatidir. ibn Ebi ishak ise bu kelimeyi Kur’an-i Kerlm'de 
gegtigi her yerde “hie” §eklinde esreli olarak okur. Ali imran Suresi’nde: "Beyt’i 
haccetmek (hic).. u (Ali Imran, 3/97) buyrugunda bu kelime esrelidlr. Sibeveyh 
der ki: Hacc, red ve §edd kelimeleri gibidir. Hie de zikr kelimesi gibi soyle- 
nir. Her ikisi de ayni anlamda masdardir. Ustiin §ekliyle (hacc) masdar, es¬ 
reli olarak “hic”in ise isim oldugu da soylenmi§tir. 

7- Haccm Allah Tarafmdan Tesbit Edilen Vakti Degi§tirilemez: 

Yiice Allah burada ozellikle hacci zikretmi§tir. (Jiinkii hacc vaktin bilinme- 
sini gerektiren ibadetlerdendir. Ba§ka bir vakte te’hir edilmesi de caiz degil¬ 
dir. Daha once Araplar bundan farkli bir gorii§ ortaya atmi§ti. Araplar aylari 
sayarak hacceder, fakat aylann yerlerini degi§tirirlerdi. Allah onlarin hem bu 


(1) Muvatta, Musakat 1 
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koiuitlaki sozlerini, hem uygulamalarini iptal etmi§tir. Nitekim ileride buna da¬ 
le agklamalar Allah’in izniyle Tevbe Suresi’nde C9/37. ayette) gelecektir. 

8- Hacc igin ihrama Girme Zamani: 

Malik, Ebu Hanife ve her ikisinin de arkada§lari (Allah’in rahmeti tizer- 
lerine olsun), hac igin ihrama girmenin hacc aylari di§inda da sahih olaca- 
gina bu ayeti delil gostermi§lerdir. £unkii yiice Allah biitiin aylari bu i§ igin 
bir zaman olarak tesbit etmi§tir. O halde biitiin bu aylarda hac i<;in ihrama 
girmek sahihtir. 

Ancak §afii bu hususta muhalefet etmi§tir. giinkii yiice Allah: “Hac bili¬ 
nen aylardir” diye buyurmu§tur. (el-Bakara, 2/197) ileride goriilecektir. 

Yine bu ayet-i kerimenin (ona gore) manasi aylann bir kismi insanlar i<jin 
vakit ol^iileri, bir kismi da hacc i^in vakit ol^iileridir §eklindedir. Bu, senin: 
Cariye Zeyd’in ve Amr’indir, demene benzer. Bu ise cariyenjn kismen Zeyd'e 
kismen de Amr’a ait olmasini gerektirir. Hepsi Zeyd’indir ve hepsi de 
Amr’indir denilmesi miimkiin degildir. 

Ancak buna §oylece cevap verilebilir: Yiice Allah’in: “Onlar insanlar i^in 
bir de hac iqin vakit bl^iileridir” diye buyurulmasi biitun aylann insanlar 
i^in vakit ol^iileri olmasini gerektirdigi gibi, hac igin de vakit olgiileri olma¬ 
sini gerektirir. Eger yiice Allah bir kismi insanlar i^in bir kismi da hacc igin 
vakit ol^uleridir, demek istemi§ olsaydi: Bir kismi insanlar igin vakit olgiile- 
ridir, bir kismi da hac igin vakit ol^iileridir, demeliydi. Bu §oyle demeye ben¬ 
zer: Ramazan ayi hem Zeyd’in hem de Amr’in orug tutmasi igin tayin edilmi§ 
bir vakittir. Bu ifade ile Ramazan ayinin tiimiiniin her birisinin orucu i^in ta¬ 
yin edilen bir vakit oldugunun kastedildiginde gorii§ aynligi olamaz. §afii’nin 
gorii§iinii savunanlarm zikrettikleri cariye orneginde ifade dogrudur. Qiinkii 
cariyenin tiimiiniin Amr’a ait olmakla birlikte yine biitiiniiyle Zeyd’e ait ol- 
masi imkansiz bir§eydir. Zamanin aym zamanda hem Zeyd ve hem de Amr 
igin vakit olgiisii olmasi ise sahihtir. O halde bunun aksi goru§ii savunanla- 
rin soyledikleri de giiriitulmii? olmaktadir. 

9- Mali Ili§kilerde Zaman ve Vade Tayini: 

Belli bir malm, belli bir palia kar§iliginda, Arap aylanndan belli bir vade- 
ye veya bilinen sayida gtine kadar satanin sati§inin caiz olacagi hususunda 
Him adamlan arasinda goru§ aynligi yoktur. Belli bir vade ile yapilan selem 
hakkinda da boyle demi§lerdir. 

Ancak hasada yahut harman zamanina ya da ganimetten paylann verilme- 
sine ve benzeri siirelere kadar sati§in hiikmii hakkinda farkli gorii§ler var- 
dir. 

Malik der ki: Boyle bir vade caizdir, ^iinkii bu bilinen bir siiredir. Ebu Sevr 
de bu gorii§tedir. 
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Mimed der ki: Hunda birsakinca olmayacagmi timid ederim. Gazilerin do- 
necegi vaktc kadar diye sOre tayini de boyledir. ibn Omer’den rivayet edil- 
digine gore o ganimet paylannin dagitilacagi zamana kadar mal satin alirmi§, 

Bir ba§ka kesim ise boyle bir sati§ caiz degildir, derler. Qunkti yiice Allah 
vakit olgiilerini tayin etmi§ ve bunlari ali§veri§lerinde, gormeleri gereken i$- 
lerinde tayin etmek istedikleri sure igin bir alamet kilmi§tir. Ibn Abbas da btiy- 
le demi§tir. §afii ve en-Numan (Ebu Hanife) de bu gorii§tedir. 

ibnu’l-Miinzir der ki: ibn Abbas’in g6rii§u sahihtir. 

10- Hilal Biiyiik Goriiliirse: 

Ililal dogdugunda biiyiik goriiliirse ilim adamlanmiz §oylc demijtir: 
Onun biiyuklugime de bakilmaz, kugiiklugune de bakilmaz. O ilk gecesin- 
de g6rulmii§se bir geceliktir. Mtislim’in Ebu’l-BeliterT’den $ttyle dedlgi rlvfl- 
yet edilmektedir: Umre igin yola giktik. Batin Nahle denilcn yerde konakla- 
yinca birbirimize hilali gosterdik. Bizimle birlikte bulunanlarm kimisi: Clg gOn- 
luktiir, dedi kimisi: iki gunlukttir, dedi. Nihayet Ibn Abbas'la kar$ila?tik, Ona: 
Biz hilali gordiik, dedik. Kimisi tig gunliiktur? kimisi iki gunltlkttir, dedi. O 
bize: Hilali hangi gece gordiinuz? diye sordu. Biz de: §u §u gece gdrdtik, dc- 
yince §oyle dedi: Rasulullah (s.a): “Allah gorunsiin diye onu uzun (sure) bi- 
rakmi§tir” diye buyurdu. O bakimdan o hilal, gordugunuz gecenin hilalidir 
(yani bir gunliiktur). (1> 

11- Hac ile tlgili Cahill Gelenekler: 

Yuce Allah’in: “Birr evlere arkalarmdan girmeniz degildir” buyrugu, hac 

igin vakit olgiilerinden soz etmekle birlikte ziki edilmektedir. Qunkii hilallc- 
rin durumu ve evlere arkalarmdan girmeye dair soru sormak zamaninda bu 
iki husus da meydana gelmi§tir. O bakimdan ayet-i kerime her ikisi hakkin- 
da nazil o!mu§tur. Ensar, hacc edip de geri dondiiklerinde evlerinin kapila- 
nndan girmezdi. Hacc ya da umre igin ihrama girip telbiye getirdiklerlnde, 
§er’an kendileriyle sema arasinda herhangi bir engelin bulunmamasina dik- 
kat ederlerdi. Artik bundan sonra yani evinde ihrama girdikten sonra gikip her¬ 
hangi bir ihtiyag igin geri donecek olursa, evin tavani kendisi ile gok arasin¬ 
da bir engel te§kil edeceginden dolayi odamn kapisindan igeriye girmezler- 
di. O bakimdan evinin duvanndan tirmamr, sonra da odasinin uzerinde du- 
rarak ihtiyaci olan §eyi ister ve o ihtiyaci olan §ey evinden di§an gikartihrdi. 
Bu §ekilde davranmayi hac ibadetinin bir pargasi ve iyilik olarak kabul eder¬ 
lerdi. Nitekim alakasi olmayan pek gok §eyin de hacc ibadetinin geregi oldu- 
guna inanirlardi. 

Allah bu buyrugunda onlarin bu kanaatlerini reddetmekte ve yuce Rabb- 
bimiz birr’in (iyilik ve takvanin) emrine uymakta oldugunu beyan etmi§tir. 


(1) Muslim, Siynin 29 
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Ibn Abbas Ebu Salih yoluyla gelen rivayette §oyle demektedir: Insanlar ca- 
hlllyye doneminde ve islam’in ilk donemlerinde bir kimse hacc i^in ihrama 
girdigi takdirde eger evlerde ya§ayan kimselerden ise evinin arka tarafindan 
bir oyuk a$ar, ordan girer ve gikardi. Veya bir merdiven koyar, onunla tirma- 
mr ve onunla inerdi. §ayet <;adirda ya§ayan bir kimse ise ^adirlarin arkasin- 
dan gadirina girerdi. Hums diye bilinenler di§inda boyle yaparlardi. 

Zuhri’nin rivayetine gore Peygamber (s.a) Hudeybiye ban§indan once um- 
re igin ihrama girmi§ti. Daha sonra odasina girdi, arkasindan Salebeogulla- 
rindan ensara mensup bir kimse de girdi. Boylelikle kavminin adetini boz- 
mu§ oldu. Peygamber (s.a) ona “Sen ihrama girmi§ iken ne diye girdin”, di¬ 
ye sordu, adam: Sen girincc ben de senin girmen uzere girdim, dedi. Pey¬ 
gamber (s.a): Ben Ahmeslilerdenim (Hums’a mensubum) Yani bu gibi dav- 
rani§lari dinin geregi olarak kabul etmeyen bir kavme mensubum. Adam ise: 
Benim dinim de senin dinindir, deyince bu ayet-i kerime nazil oldu. Bunu 
ibn Abbas, Ata ve Katade soylemi§lerdir. Sozii gegen bu adamin Kutbe b. Amir 
el-Ensart oldugu da soylenmi§tir. (1) 

Hums diye bilinenler Kurey§liler, Kinane, Huzaa, Sakif, Cu§em, Amir b. 
Sa’saa ogullan ve Nasr b. Muaviye ogullaridir. Bunlara “hums” denili§ sebe- 
bi dinlerinde i§i olduk<;a siki tutmalanndan dolayidir. Hamaset §iddet demek- 
tir. el-Accac demi$tir ki: 

“Ve biz nice nice sert ve ge5ilmesi zor (hums) vadiler katettik.” 

ilim adamlan bu buyrugun te’vili hakkinda farkli agiklamalarda bulunmu§- 
lardir. Bizim yaptigimiz bu agiklama ileri surulmii§tur, sahih olandir. 

Bir diger goru§e gore ayet-i kerimenin bu boliimunde kastedilen nesi’ve 
nesi’ vasitasiyla haccin ertelenmesi olayidir. £iinkii onlar hacci helal bir aya 
ertelemek suretiyle helal olan ayi haram kihyorlardi. Hacci bir ba§ka aya kay- 
dinp geciktirmek suretiyle de haram olan bir ayi helal kihyorlardi. Buna go¬ 
re burada “evler”den soz edilmesi, hac ve hac aylan hususunda uyulmasi ge- 
rekenlere bir misal demek olur. Yiice Allah’in izniyle Tevbe Suresi’nde 
(9/37. ayette) nesi’e dair agiklamalar gelecektir. 

Ebu Ubeyde der ki: Ayet-i kerime bir darb-i meseldir. Anlami §udur: Birr 
cahillere soru sormamz degildir. Fakat birr Allah’tan korkup ilim adamlari- 
na soru sormanizdir. Bu ki§inin: Ben bu i§e girilmesi gereken kapisindan gir¬ 
dim, demene benzer. 

el-Mehdevi ve MekkT, ibnu’l-Enbari’den, el-Maverdi de ibn Zeyd’ten 
ayet-i kerimenin hanimlarla cimaya dair bir mesel oldugunu belirttiklerini nak- 
letmektedirler. Bu buyrukla yiice Allah hanimlara arka yoldan degil de on- 


(1) el-Hakim, el-Miistedrek, I, 483. 
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den yakla§mayi emretmektedir. Kadinlara “evler" admin verilmesi ise evle- 
re sigmildigi gibi onlara siginildigindan dolayidir. ibn Atiyye der ki: Bu 
uzak bir ihtimaldir ve ifadenin aki$ini degi§tirmektedir. 

el-Hasen der ki: Araplar bu i§i ugursuzluk sayiyorlardi. Onlardan bir kim- 
se yolculuga gkip da ihtiyacini elde etmedi mi, zarar eder korkusuyla cvc ar* 
kasindan girerdi. Onlara: Bu §ekilde bir ugursuzluk dii§uncesi birr deftildlr. Ak- 
sine birr sizin Allah’tan korkmaniz ve Allah’a tevekkul etmenizdir, dcnlldl, 
Derim ki: Birinci gorii§ bu goru§lerin en sahih olamdir. QilnkO cl-Bcrfl' $<>y- 
le demektedir: Ensar haccedip de geri donduklerinde evlere kapilarmdan glr- 
mezlerdi. Ensardan birisi gelip eve kapisindan girdi. Bu hususla unit Imlir* 
latmada bulunulunca §u: “Birr evlere arkalarmdan girmeniz deglldlr.." A ye¬ 
ti nazil oldu. i§te bu; “evler”in hakikat anlamiyla kastedlldlftlnl av'ik^a orlM* 
ya koyan bir ifadedir. Bunu Buhari ve Milslim riv^yct ctmljlir, (,) 

Belirtilen diger gorii§ler ise ba§ka yerlerden gkartilabllir. Bu flyetten dc* 
gil. Bu hususun iyice bellenmesi gerekir. 

§oyle de denilmi§tir: Ayet-i kerime §ani yuce Allah tarafindan blrr'c uygun 
olan yoldan ula§malari gerektigine dair bir uyari durumundadir. Birr’in cldc 
edilme yolu ise yuce Allah’in emrettigi yoldur. Burada evlere kapilarindan gi- 
rilmesinin sozkonusu edilmesi yuce Allah’in bize te§vik etmi§ oldugu §ekil- 
de i§leri uygun olan yollanndan gidip ger?ekle§tirmemize i§aret etmektedir. 

Derim ki: Bu agiklamaya gore daha once sozii ge^en gorii§ler de sahih ka- 
bul edilebilir. 

Ayet-i kerimede gegen ve evler anlamina gelen kelimesi “beyt” 

kelimesinin goguludur. Bu kelimedeki “be” harfi otreli ve esreli olarak 
okunmu§tur. 

Takvanin (2/2. ayet 4. ba§hk) felahin (2/5. ayet) ve umut ve temennl ifa- 
de eden (J*J ) edatimn (2/21. ayette) anlamina dair agiklamalar daha 6nce- 
den ge<;mi§ bulundugundan burada tekrarlamanin anlami yoktur. 

12- §eriatte Yeri Olmayan Bir Amel, Allah’a Yakla§tirici Olamaz: 

Bu ayet-i kerime Allah’in te§ri’ buyurmadigi bir §eyin Allah’a yakla§tira- 
mayacagi, te§vik etmedigi bir §eyin Allah’a yakla§tiran bir amel olamayaca- 
gi beyan edilmektedir. Boyle olmayan amellerle higbir kimse Allah’a yakla§- 
maya kalki§mamalidir. ibn Huveyzimendad der ki: Neyin Allah’a yaklagtiri- 
ci bir birr (iyilik) oldugu ya da olmadigi anla§ilamayip iginden gikilamazsa 
o i§e bakilir. Eger farz ve siinnetler arasinda onun benzeri bir amel varsa Al¬ 
lah’a yakla§tinci bir amel olmasi caizdir. Eger bir benzeri yoksa o i§in birr ol- 
masi da yakla§tinci bir amel olmasi da, sozkonusu olamaz. Peygamber 
(s.a)’dan gelen rivayetler de bunu ortaya koymaktadir. Daha sonra ibn Hu¬ 
veyzimendad ibn Abbas’tan gelen §u hadis-i §erifi kaydetmektedir: 


(1) Buh&rl, Umre 18, Tefsir 2. sure 29; Muslim, Tefsir 23 
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KasGlullah (s.a) hut be irad ettigi bir sirada giine§te ayakta duran bir 
adam goriiverir. Onun durumunu sorar, O, Ebu Israil’dir, ayakta dikilip 
oturmamayi golge altinda durmamayi, konu§mamayi ve bununla birlikte de 
oru^lu durmayi adami§tir. Peygamber (s.a) §oyle buyurdu: “Ona soyleyiniz, 
konu§sun, golgelensin, otursun ve orucunu tamamlasin.” (1) 

Boylelikle Peygamber (s.a) §enatinde ash astan bulunmayan ve Allah’a yak- 
la§tirici olmayan amelleri iptal etti, farz ve sunnetler arasinda benzeri bulu- 
nan ve Allah’a yakla§tinci bir ibadet damn sahih oldugunu beyan buyurdu. 


IKINCi CiLDiN SONU 


(1) Buh&rt, Eyman 31; EbCi DavCid, Eyman 19; Ibn Mace, Keffarat 21; Muvatta, Niizur 6; 
Miisned IV, 168 





igiNDEKiLER 

(Bakara Sflresi’nin Devami) 


40. Ayet. 7 

Israil Adi ve Israilogullan:.. 7 

Allah’in Nimetini Anmak: . H 

Diger Ummetlerin ve Muhammed Ommetinin Hatirlamasi:. 9 

Ahde Baglilik: . 9 

Yalmz Allah’tan Korkmak:. 10 

41. Ayet. 11 

Hitabin Delili:. 12 

1- Allah’in Ayetleri Satilamaz: . 12 

2- Kur’an ve Ilim Ogretmeye Kar§ilik Ucret Aimak: . 13 

3- Ucretle Namaz Kildirmak: . 16 

4- Peygamber izinde Omek Bir Alim, Ebfl Hazim: . 16 

42. Ayet. 21 

43. Ayet. 24 

1 - Namaz Kilmak Emri:. 24 

2- Zekat Emri: . 24 

3- Zekat Kelimesinin Sozliik Anlami: . 24 

4- Bu Buyrukta “Zekat”dan Kasit: . 25 

5- Riikfl: . 26 

6- Neden Ozellikle Riikfl’:. 26 

7- §eriate Uygun RlikO’ §ekli: . 27 

8- Riikuun Farz 01u§u:. 27 

9- Yalmzca Aim veya Burnu Koyarak Secde Etmek: . 28 

10- £iplak Alinla Secde: . 29 

11- Yeterli Olan Rukfl’ve Sticfld:. 29 

12- Rukfl’ Edenlerle Birlikte Olmak Geregi ve Cemaatle Namaz:. 31 

13- Fazilet Cemaatten Dolayi midir, Camiden Dolayi midir?: . 34 

14- Cemaatler Arasinda Fazilet Farki:. 34 

15- Cemaatle Namaz Kilmi§ Bir Kimsenin Namazim Iadesi:. 35 

16- imamliga Oncelikle Kimler Layiktir?: . 35 

Ki^ugun imameti: . 37 

17- Imam Olmalan Caiz Olanlar ve Olmayanlar: . 38 

18- Kor, Topal, Qolak vs.’nin Imam Olmasi: . 39 


































630 


Imam kurtubI 


19- Veled-i Zinamn Imam Olmasi: . 39 

20- Kolenin tmam Olmasi:. 40 

21- Kadinm imam Olmasi:. 41 

22- Yahudi ve Hiristiyanm imam Olmasi: . 41 

23- Mu’tezile, Cehmiyye ve Benzerlerinin Imamligi: . 41 

24- Zinakar, i$kici ve Benzeri Fasiklann imamligi: . 42 

25- imama Uyan Kimsenin Dikkat Etmesi Gereken Hususlar: . 43 

26- Yanilarak imamdan Ayri Hareket Eden: . 45 

27- iftitah Tekbiriyle Selamda imamdan Farkli Hareket: . 45 

28- Saflarin Diizgunliigii:. 45 

29- Namazda Oturu§ §ekli: . 46 

30- Oturu§ta Ellerin Vaziyeti: . 47 

31- Kadinm Namazda Oturu§ §ekli: . 48 

32- ik’a Denilen Oturu§ §ekli: . 48 

33- Namazin Sonunda Selam Vermek: . 49 

34- Te§ehhud: . 50 

44. Ayet. 52 

1- Ntizfll Sebebi:. 52 

2- Kendilerini Unutup Ba§kalarina lyiligi Emredenlerin Azabi: . 53 

3- Ayet-i Kerimedeki Azarin Sebebi: . 54 

4- Ibretli Hikayeler (Kasas) Anlatma: . 55 

5- “tyilik”in Anlami: . 55 

6- Iyiligi Emrederken Kendini Unutmak: . 56 

7- Kitabi Okuyup Durdugunuz Halde mi?..: . 57 

8- Akillanmayacak misimz?:. 57 

9- Akil:. 58 

45. Ayet. 59 

1- Sabir: . 59 

2- itaate Devam ve Aykin Hareket Etmeyerek Sabir: . 60 

3- Sabir ve Namaz: . 60 

4- Sabir ve Nefse Kar§i Cihad:. 61 

5- Diger Ameller ile Sabrm Mukafati Arasinda Bir Kar§ila§tirma: .... 61 

6- Allah da Kendi Yiice Zatim “Sabr” ile Nitelemi§tir:. 62 

7- Ha§i’ Olmayanlara Namaz mi Daha Agir Gelir Oru? mu?: . 62 

8- Hu§fl Sahipleri, Ha§i’ler: . 64 

46. Ayet. 66 

47. Ayet. 67 

48. Ayet. 67 

Kendisinden Korkulmasi Gereken Bir Gun:. 67 

3- §efaat Kelimesinin Sozliik Anlami: . 69 

4- §efaat Haktir: . 69 










































IQINDEKILER 


631 


5- BirKiraat: . 71 

6- Fidycnin de Kabul Olunmayacagi Gtin:. 72 

49. Ayet. 73 

1- tsrailogullarimn Hatirlamalari Gereken Ni’metler: . 73 

2- Firavun Hanedam: . 73 

3- §u Beldenin Ali Denilebilir mi?:. 75 

4- “Al” Kelimesi Zamirle Birlikte Kullanilir mi?: . 75 

5- Al Kelimesinin Asli:. 75 

6- Firavun:. 76 

7- Tadilan Azap: . 76 

8- En Kotii Azap: . 77 

9- Bogazlanan Ogullar ve Hayatta Birakilan Kadinlar: . 77 

10- Bogazlamak:. 78 

11 - Zalimin Emriyle Zulmedenin Durumu:. 79 

12- Firavun’un Erkek £ocuklari Bogazlama Sebebi: . 80 

13- Bela ve Imtihan: . 80 

50. Ayet. 81 

Bogulanlar ve Kurtulanlar: . 81 

Kurtulanlar ve Bogulanlar: . 82 

Israilogullarimn Kurtanlmasi ile ilgili Gorti§ler:. 83 

Hz. Mflsa ve Beraberindekilerin Kurtulduklari 

Digerlerinin de Bogulduklari Gtin: (10 Muharrem, A$flrfl GUnti): . 85 

A§urfl Gtinii Orucu:. 85 

A§ura Gtinii Muharrem’in Ka<;mci Gtintidtlr?: . 86 

A§ura Gunii Orucunun Fazileti: . 87 

israilogullarinin Gozleri Ontinde Bogulan Firavun:. 87 

israilogullarinm Haberleri Rasulullah’in Niibtivvetinin Delilidir:. 89 

51. Ayet. 89 

1- “Va’detmek” Kelimesinin Kiraat Farki ve A(iklamasi: . 89 

2- Mflsa Kelimesinin Anlami: . 91 

3- Vadedilen Kirk Gece:. 91 

4- Neden Kirk Giindtiz Degil de Kirk Gece: . 92 

5- Hz. Mflsa Bu Kirk Gtin Boyunca Oru 9 Tuttu mu?. 92 

6- Buzagiyi tlah Edinen Zalimler: . 93 

52. Ayet. 93 

1- Af ile Magfiret: . 93 

2- Affolma Zamani: . 94 

3- §iikrcdesiniz Diye: . 94 

4- ilim Adamlarina Gore §iikriin Anlami: . 94 

53. Ayet. 95 
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54. Ayet. 97 

55-56. Ayetler. 101 

1- israilogullarmm Allah ’i Gormek istemeleri: . 101 

2- A^iktan A^iga Allah’i Gorme istegi:. 102 

3- Boyle Bir istegin Cezasi: .103 

4- Oliimden Sonra Dirili§:. 103 

5- Oldiikten Sonra Diriltilenlerin Miikellefiyeti: . 104 

57. Ayet.104 

1- Buluttan Golge: . 104 

2- Men ve Selva:. 105 

3- Yer Elmasi ile Tedavi:. 106 

4- Selva: .106 

5- Selva Qogul mu Tekil mi: . 107 

6- Selva ve Benzeri Kelimeler de Men Kelimesine Atfedilmi§tir.108 

7- Helal Riziklardan Yemek: . 108 

8- isyan Ettiklerinden Dolayi Zalim Oldular: . 108 

58. Ayet. 108 

1- Bir Av'iklama: . 108 

2- §u Kasaba...: . 109 

3- Helal Olarak Bol Bol Yeyiniz: . 109 

4- Kapidan Secde Ederek Girin:. 109 

5- Hitta’mn Mahiyeti: . 110 

6. §eriatte Nassa Baglanmi§ Sozlerin Degi§tirilmesi: . 111 

Hadisin Mana Yoluyla Nakledilmesi: . 112 

7- Kiraat Farki: . 115 

8- “Giinahlar” Anlamina Gelen “Hataya”:. 115 

9- Iyilik Edenlere Daha Fazla Vermek:. 116 

59. Ayet. 116 

1- Zalimler Degi§tiricidirler:. 116 

2- Tebdil ve Degi§tirme: . 117 

3- Zulmedenlere indirilen. 117 

4- Murdar Azap: . 118 

60. Ayet. 119 

1- Kelime Anlamiyla istiska: . 119 

2- Istiska: . 120 

3- Siinnet §ekliyle Istiska: . 120 

4- Asan ile Ta§a Vur: . 121 

5- Oniki Pinar: . 122 

6- Suyun Fi§kirdigi Ta§:. 122 

7- Su Almakta Kan§ikhk Yoktu: . 123 

' 8- Yeyiniz, i^niz: . 124 
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61. Ayet. 124 

Sogan, Sarmisak ve Ho$ Kokmayan §eyleri Yemenin HllkmU: . 12V 

Daha Bayagi Olam Ostiin Olana Tercih Etmek: . 131 

Gilzel ve Lezzetli §eyleri Yemek: . 132 

Bir§ehire Gidin..: . 132 

Gazaba Ugratilmalarimn Sebebi: . 134 

Sava§masi Emrolunmu§ Higbir Peygamber 6ldliriilmemi§tir:. 135 

Gazaba Ugrayi§larmin Diger Bir Sebebi: . 136 

62. Ayet. 136 

1- Iman Edenler: . 137 

2- Yahudiler:. 137 

3- Nasara: . 137 

4- Sabiiler:. 13V 

5- Sabiiler ve Kitap Ehli: . 139 

6- Iman Edenler ve Salih Amel i§leyenler...: . 139 

7- Ecirler: . 139 

8- Bu Ayet Neshedilmi§ midir?:. 140 

63-64. Ayetler.I 40 

Tur Dagmin Kaldinli§ Sebebi: .142 

Kitaplarin indirili§ Maksadi:. 143 

Ve Sonra Yiizgevirdiniz: . 144 

65. Ayet. 143 

1- Cumartesi Giinii Haddi A§anlar: . 145 

2- Hz. Peygamber’in Peygamberligini ttiraf Eden Yahudiler: . 145 

3- Cumartesi Yasagi:. 146 

Hor ve Hakir Maymunlar: .130 

66. Ayet. 13° 

67. Ayet. 131 

1- Allah Emrediyor...: . 132 

2- Kur’an’in Anlatirmnda tlahi Uslup: . 132 

3- Bogazlamak ve Kesmek:. 133 

4- Sigir (Bakara) Kelimesinin l§tikaki: .133 

Alaya Aimak: . { . 134 

KiraatFarki: . 133 

Allah’in Dini ile Alay: . 135 

68. Ayet. 1J 6 

Zorluk £ikartanlar: .156 

Emir Vlicub mu tfade Eder?. 158 

69. Ayet. 

70. Ayet. 139 
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71. Ayet.. 

Hayvanda Selem:. 

72. Ayet. 

Kasten Oldiiren Miras Alamaz: 

73. Ayet. 


Maktulfin Soziine, Kasamede itibar Edilir mi?: . 

Kasamenin HiikmU: . 

Kasame ile Kisas Gerekir mi?: ... 

Kasamenin Geregi i^in Levs ve Mahiyeti:. 

Kasame t$in Levsi Gerekli Gorenler: . 

Kira ile Oturulan Bir Mahallede Maktul Bir Kimse Bulunursa: 

Kasamede Yemin Sayisi:. 

Bu Kissa ve Bizden Oncekilerin §eriati: . 

Oliileri Dirilten Allah: . 

74. Ayet. 

Katila§an Kalpler:. 

Ta§ Gibi veya Ondan da Kati: . 

Kimi Ta§lardan Su Kaynar, Kimisi Allah’tan Korkar:. 

Allah Gafil Degildir:. 


75. Ayet. 

1- Onlarin tman Edeceklerini Ummak:. 

2- Onlardan Bir Firka:. 

3- Hz. Mus&, Yiice Allah’m Kelamini Nasil Tamdi?. 

4- Allah’m Kelamini Degi§tirenler:. 

76-77. Ayetler...........................a 

ikiyiizlti Miinafiklar:. 

78. Ayet... 

1- Kitabi Bilmeyenler:. 

2- Bilgi ve Kuruntu:. 

3- Zan:. 

4- Bizzat Kitaplarini Kendileri Degi§tirdiler. 

79. Ayet. 


1- “Veyl...”. 

2- Ilk Yazi Yazan:. 

3- Elleriyle Kitabi Yazanlar. 

4- §eriate Bir §ey Eklemek ve Ondan Bir§ey Eksiltmek: 

5- Kitabi Degi§tirmenin Sebebi:. 

80. Ayet... 

1- Niizfll Sebebi:. 

2- “Sayili Giinler” ve Ay Hali SUresi:. 

3- Allah Katindan Ahnmi§ Sozler mi Var?.: 


162 

163 

166 

167 

167 

168 
168 

170 

171 

172 

173 

173 

174 

175 
175 

175 

176 

177 

179 

180 
180 
180 
181 
182 
182 
183 
185 
185 
185 
187 

187 

188 

189 

190 
190 

190 

191 

191 

192 

192 

193 
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81*82. Ayetler. 193 

1- Durum Onlarin Dedikleri Gibi Degildir:. 194 

2- Scyyie:.„. 194 

3- KOtUlUkleriyle Ku§atilanlar:. 194 

83. Ayet. 198 

1- Israilogullarindan Alinan Bir Ba§ka Soz. 195 

2- Allah’tan Ba§kasma tbadet Etmeyin. 195 

3- Anne Babaya lyilik. 196 

4- Yakin Akrabalar:. 197 

5- Yetimler:. 197 

6- Parmaklarla Yapilan I§aretlerin Anlami:. 198 

7- Yoksullar:. 199 

8- Giizel Soz:.200 

9- Namazi Kilin, Zekati Verin:.201 

10- “Ve YUz 9 evirdiniz ...201 

84. Ayet.202 

1 - Onlardan Alinan Sozler:.202 

2- Ki§i Kendi Kanini Nasil Doker, Kendini Yurdundan Nasil Qikartir?203 
85-86. Ayetler.204 

1- Esir Olarak Gelirlerse:.206 

2- Esir:.206 

3- Fidyele§mek:.207 

4- Yurtlanndan £ikarilmalan ve Esirleri Kurtarmanm HtikmU:.208 

5- Allah’in HUkmtine Ay kin Hareket Edenlerin Cezasi:.209 

6- Emre Aykin Hareket Edenlerin Kiyamet Gtlntindeki Cezalan:.209 

87. Ayet.210 

Hz. Isa’in Beyyinati:.211 


HevSlarina Uymayan Bir Peygamber Gelirse 

88. Ayet. 

89. Ayet. 

90. Ayet... 

91. Ayet. 

92. Ayet. 

93. Ayet. 

94-95. Ayetler. 


96. Ayet... 


■■«••••••••«•••••••••••••••••••••••••••••••••••••••••••••••••••••••••••••••*•••••••»••■«•••••• 


97. Ayet 




211 

212 

214 

215 

216 
218 
219 
221 
223 
226 


Nuzul Sebebi: 


226 


98. Ayet 


227 


Dil Alimlerine G6re Cebrail, MikSii Kelimeleri: 


227 
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99. Ayet. 230 

100. Ayet. 230 

101. Ayet. 232 

102. Ayet.233 

1- §eytanlarin Okuduklari:.234 

2- Suleyman Kafir Olmadi:.235 

3- Sihir (Biiyii):.236 

4- Biiyiiniin Ger^egi Var mi?.237 

5- Hz. Peygamber’in “Sihir” Kelmesini Kullanmasi:.238 

6- Kiifrii Gerektiren Biiyii:.238 

7- BUyUniin Ger^egi:. 239 

8- Biiyii ve Olaganiistii Haller:.240 

9- Biiyii Mucize Degildir:. 241 

10- Biiyii ile Mucize Arasmdaki Fark:.241 

11- Miisliiman Biiyiiciiniin Hiikmii:.241 

12- Zimmi Biiyiicii:.243 

13- Biiylicilden, Btiyilslinii Qozmesi Istenir mi?.244 

14- §eytan ve Cinlerin Varligmi tnkar Etmek:.244 

15- Iki Melege Indirilenler. 245 

16. Harut ile MSrflt Qogul Olan “§eytanlar”dan Nasil Bedel Olabilir?. 245 

17- tki Melek veya Iki Melik:.247 

18- Babil:.248 

19- Dunya Fitnesi ile Harut ve Marflt’un Fitnesi:.248 

20- Harut ile Marut:.249 

21- Harfit ile Marut’un §artli Sihir Ogretmeleri:.249 

22- Biiyiiciiniin Giicii:.250 

23- Biiyiiniin Zarari:.251 

24- Biiyiiniin Zaran Var, Faydasi Yok:.251 

103. Ayet.253 

104. Ayet. 253 

1- Yahudilerin Bir Ba§ka Cahillikleri:.253 

2- Bu Ayet; Kotii Anlama Gelme Ihtimali Olan Sozler Soylemeye 

Uzak Durmaya ve Seddii’z-Zerai’e Delil Gosterilmi§tir:.254 

3- Istismar Kapilarinin Kapatilmasi:.257 

4- Peygamber’e Saygi ve Ta’zimin Geregi:.258 

5- Dinleyin:.258 

105. Ayet.259 

106. Ayet. 259 

1- Neshetmek Ya da Unutturmak:.260 

2- Neshe Dair Bilginin Geregi ve Faydasi:.260 

3- Arap Dilinde Nesh’in Anlami:.260 
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4- Neshi Kabul Etmcycnlcr:.262 

5- Ger 9 ek Neshedici Kimdir?.263 

6- Neshin Tammi:.2ft;' 

7- Mensflh:.2ft4 

8- Neshin Sdzkonusu Olmadigi Alanlar:.264 

9- Tahsis:.264 

10- Mutlak ve Mukayyed Hiikiimler:.264 

11- Neshin Tiirleri:. 265 

12- Neshedici Buyrugu Bilmenin Yollari:.266 

13- “Neshetmeyiz”:.267 

14- “ ... veya Unutturursak.”.268 

15- Nesheden, Neshedilenden Hayirltdir Veya Onun Benzeridir:.269 

107. Ayet. 269 

108. Ayet.270 

109-110. Ayetler. 272 

1- Kitap Ehlinin Kiskanghgi:.272 

2- Kiskansligin Tiirleri:.272 

1- Affetmek:.273 

2- Bu Ayet ve Kital:.273 

111-112. Ayetler.276 

113. Ayet.278 

114. Ayet.279 

1- Allah’in Admin Anilmasina Engel Olanlar:.279 

2- Bu Ayet-i Kerime Kimler Hakkinda lnmi§tir?.279 

3- Mescidlerin Tahribinin Mahiyeti:.280 

4- Kadinlann Mescide Gitmeleri ve Mahalle Mescidleri:.280 

5- Bir Yerde Mescid Tayin Etmenin Hiikmu:.281 

6- Mescidlere Korkarak Girmeleri Gerekenler:.281 

7- O K&firler l^in DUnyada Riisvaylik Vardir.282 

115. Ayet.282 

1- Dogu da Bati da Allah’indir:.282 

2- Her Nereye Yonelirseniz.283 

3- Ayet’in NUzfll Sebebi, Kibleden Ba§ka Yone ve Yolculukta Namaz 283 

4- Allah’a Kur’Sn ve Slinnette Vech (yiiz) izafe Edilmesinin Anlami: 287 

5- Allah Vasi’dir:.289 

116. Ayet.289 

1- “Ogul Edindi” Diyenler:.289 

2- Allah’a Ogul tsnadi:.290 

3- Tesbih ve Tenzih:.290 

4- Ogul Babasinm Cinsinden Olur:.290 
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5- Her§ey O’na Boyun Eger:.291 

117. Ayet.292 

1 - Gokleri ve Yeri Yoktan Varedendir:.292 

2- insanlann Ortaya Koyduklan Bid’atler:.292 

3- Hiikmetme (Kada)nin Anlami:.293 

4- Emr (§ey, i§): .294 

5- “01” Emri:.295 

6 - Hemen Oluverir.296 

118. Ayet.298 

119. Ayet.299 

120. Ayet.300 

1- Onlarin Esas Maksatlan:.301 

2- Ktiftir Tek Bir Millettir:.302 

121-123. Ayetler.303 

124. Ayet.304 

1- Ayetler Arasi ili§ki:.304 

2- Kelimeler:.305 

3- Kelimeler’den Kasit: .306 

4- tlk SUnnet Olan Ki$i Ibrahim (a.s)dir:.307 

5- Stinnet Olmamn Htlkmtl:.308 

6 - SOnnetli Olarak Dogan £ocuk:.309 

7- Stinnet Edilmi§ Olarak Dogan Peygamberler:.309 

8 - Kti 5 tik £ocuk Ne Zaman Stinnet Edilir:.310 

9- Etek Tra§i Yapmak:.311 

10- Tirnak Kesmek:. 311 

11- Biyiklan Kesmek ve Sa^ar:.313 

12- Koltuk Altlan:.315 

13- Sa^i Ortadan Ayirmak:.315 

14- Sa 9 in Agarmasi:.315 

15- Tirit:.316 

16- Bu Temizlikler 19 m Belli Bir Stire Var mi?.316 

17- imam:.317 

18- Hz. ibrahim’in Soyundan Gelenlerin Dummu: .317 

19- ZUrriyyet Kelimesine Dair A 9 iklama:.317 

20- Allah’in Ahdi:.318 

21- Zalim Kimse imam (Islam Devlet Ba§kam) Olamaz:.319 

22- Zalimin l$gal Edemeyecegi Makamlar:.320 

23- Zalim Ybneticilerden Erzak 

(Belli Hizmet Kar§iliginda Olmayan Bagi§, Atiye v.s.) Aimak:.320 

125. Ayet.321 

1- Evin Donti§ Yeri Olmasi:.321 
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2- GUvenlik BOlgcsi:.322 

1- Makam-i lbrahim’i NamazgSh Edinmek:.323 

2- Buyrugun NUzul Sebebi:.323 

3- Hz. Ibrahim’in Makami:.324 

1- “Evimi Temizleyin”:.326 

2- Tavaf Edenler, ltik£fa Girenler, RilkO ve Secde Yapanlar:.326 

3- Ba§ta Kabe Olmak tJzere Allah’m Biitiin Evleri Temizlenmelidir:. 327 

4- Beytullah’in i^inde Namaz Kilmak:.327 

5- KSbe’nin Daminda Namaz Kilmak:.329 

6- Kabe’nin Yakinmda Namaz Kilmak mi, Tavaf Etmek mi Fazilotli? 329 

126. Ayet. 330 

1- Emin Belde:.330 

2- Mekke Hz. ibrahim’in Duasi Ozerine mi Yasak Bttlge Oldu?.331 

3- Kafir Olam Dahi Allah Faydalandirir:. 332 

127. Ayet.334 

Beytullah’i tlk Bina Edenler:.334 

Kurey§lilerin Kabe’yi in§asi:.337 

Abdullah b. ez-Ziibeyr ile Haccac Donemi:.... 1 .339 

“ismail” Kelimesinin Anlami:.340 

128. Ayet.341 

Men&sik:.343 

129. Ayet.346 

130. Ayet.348 

131. Ayet.330 

isliim ve iman. 350 

132. Ayet.331 

133. Ayet.334 

134. Ayet. 336 

135. Ayet.337 

136. Ayet.358 

137. Ayet.360 

138. Ayet.362 

1- Allah’m Boyasi: Allah’m Dini:.362 

2- Musliiman damn Gusletme Geregi:.363 

139. Ayet.364 

140. Ayet.366 

141. Ayet.367 

142. Ayet.367 

1- insanlann Beyinsizleri:.368 

2- Kiblenin Degi§tirilmesine Dair Rivayetler:.368 

3- Kible Ne Zaman Degi§tirildi?. 370 










































640 


IMAM KURTUBi 


4- Hz. Peygamber’in Beytu’l-Makdis’e Yonelme Keyfiyeti:.370 

5- Hicretten Once Kible Neresiydi?.370 

6- Bu Ayet Neshin Delilidir:.371 

7- Siinnetin Kur’an ile Neshi:.371 

8- Haber-i Vahid ile Yiiriirliiktekini Kaldirma:.372 

9- Neshedici Hiikiim Kendilerine Ula§mayanlarin Durumu:.372 

10- Vahid Haberin Kabulii:.373 

11- Kur’an’in Kisim Kisim indirili§i:.374 

143. Ayet.374 

1- Vasat Ummet:.375 

2- Insanlara Kar§i §ahitlik:. 376 

3- Bu Ummetin Biiyiik Liituflardan Birisi: Vasat Ummet Olmak:.377 

4- icma ve icma’a Gore Hiikiim Vermek:.378 

Ayetin Diger Boliimleri:.378 

144. Ayet.381 

1- Yeni Kible Mescid-i Haram:.382 

2- Mescid-i Haram’a Yonelmek:.382 

3- Kible Ka’be’dir: .383 

4- Ka’be’yi GOremeyenin Kibleye Yonelmesi:.383 

5- Namaz Kilan Kimsenin Bakacagi Yer:.384 

145. Ayet.385 

146. Ayet.386 

147. Ayet.387 

148. Ayet.388 

1- Herkesin Bir Kiblesi Vardir:.389 

2- Herkes Kendi Kiblesine Yonelir:.389 

3- Hayirlarda Yan§ ve Namazin ilk Vaktinde Kilinmasi:.390 

4- Kiyamet Giinti Hepimizi Toplayacaktir:.392 

149-150. Ayetler.393 

151. Ayet. 397 

152-153. Ayetler. 398 

154. Ayet.400 

155. Ayet.400 

156-157. Ayetler.402 

1- Musibet:.402 

2- istirca’da Bulunmak: (Inna Lillahi ve inna ileyhi Raciun) Demek:. 403 

3- En Biiyiik Musibet Dindeki Musibettir:.403 

4- Istirca’: (Inna Lillah ve inna ileyhi Raciun):.404 

5- Musibet Aninda istirca’da Bulunmak:.404 

6- Sabredenlere Allah’in Ni’metleri:.405 

158. Ayet.406 
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1- Ayetin Anla$ilmasma vc Nuztll Sebebine Dair Riv&yetler:.406 

2- Saffl ile Merve’nin Anlami:.408 

3- Allah’in §e’airi:.409 

4- Haccin Kelime Anlami:.410 

5- Umre:.410 

6- Safa ile Merve Arasinda Sa’yetmek:.410 

7- Safa ile Merve Arasinda Sa’yin Uygulamasi:.411 

8- Safa ile Merve Arasinda Sa’yetmenin Hiikmii:.412 

9- Ka’be ve Safa ile Merve Arasinda Binekli Tavaf Edip Sa’yetmek:. 413 

159. Ayet......414 

1- Allah’in indirdiklerini Gizleyenler:.414 

2- ilmin Gizlenmesi ve A^iklanmasi:.413 

3- Apa$ik Ayetler ve Haber-i Vahid:.416 

4- Gizlenmesi Caiz Olan §eyler:.416 

5- Apa^ik §ekilde Bildirdikten Sonra:.417 

6- Lanet ve Lanete Ugrayanlar:.417 

7- Lanet Ediciler Kimlerdir?.417 

160. Ayet.418 

161-162. Ayetler.419 

1- Kafire Lanet Okumak:.419 

2- Kafire Lanet Okumaktan Kasit: .420 

3- Herkesin Laneti: .422 

163. Ayet.422 

1- Hepinizin tl&hi Tek Bir llfihtir:.423 

2- O’ndan Ba§ka Hi$bir tl3h Yoktur:.423 

164. Ayet. 424 

1- Ayetin Niizul Sebebi:.424 

2- Gece ile Giindilz:.423 

3- Denizler ve Faydalan:.427 

4- Denizde Yolculuk Yapmamn Hilkmti:.428 

5- Denizin A§in Dalgali Olmasi Halinde Denizde Yolculuk:.430 

6- insanlar i$in Faydali Olan Gemiler:.430 

7- Gokten indirilen Su:. 430 

8- YeryUziindeki Canlilar:.430 

9- Esen Riizgarlar:.431 

10- Kur’an-i Kerim’de Rih (Ruzgar) Kelimesinin Farkli Kiraati:.432 

11- ilim Adamlanmn Ruzgar ile ilgili A^iklamalari:.433 

12- Bulutlar:.434 

13- Ka’b el Ahbar’dan Bulutlara Dair Bir RivSyet:.436 

14- Allah’in Varligi’mn Belgeleri: Ayetler.436 

165. Ayet. 439 
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166. Ayet.442 

167. Ayet.443 

168. Ayet.444 

1- Ho§ Olan §eyler Helaldir:.444 

2- Heiai ve Temiz:.445 

3- §eytanin Adimlan:.445 

4- A$ik Dii§man §eytan:.446 

169. Ayet.447 

170. Ayet....448 

1 - Atalarina Uyan Kafirler:.448 

2- Bir§ey Bilmeyen Atalari:.448 

3- Taklid:.449 

4- Ilim Adamlarma Gore Taklidin Mahiyeti:.449 

5- Taklid Yoluyla Bilgi Sahibi Olmak:.449 

6- Avamdan Olanlarm Taklid Etmesi:.450 

7- Akaid Konularmda Taklid ve Kelamcilar:.450 

171. Ayet.452 

172. Ayet.454 

173. Ayet...454 

1- Haram Kilinanlar:.455 

2- Meyte’nin Anlami:.455 

3- Meyte’nin Mahiyeti:.456 

4- Bu Ayetin Tahsisi:.456 

5- Kur’an-i Kerim’in Siinnet ile Tahsis Edilmesi:.457 

6- Meyte’den ve Necis §eylerden Yararlanmak:.457 

7- Kesilen Hayvanin Kamindan £ikan Yavru:.458 

8- Meytenin Derisi:.459 

9- Meytenin Killan ve Yunii:.459 

10- Temiz Bir§eye Fare Diverse:.460 

11- Boyle Bir Sivinin Taharetine Hukiim Verilirse:.460 

12- Tenceredeki Yemege Ku§ ve Benzeri Hayvanlar Diverse:.460 

13- Meyteden Alinan Peynir Mayasi ile Meytenin Siitii:.461 

14- Kan:.462 

15- Domuz Eti:.463 

16- Domuzun Yagi:.463 

17- Domuzun Killan Mtistesna Ttimil Haramdir:.464 

18- Su Domuzu:.464 

19- Hmzir (Domuz) Kelimesiyle Ilgili Dil Bilginlerinin A£iklamalari:465 

20- Allah’tan Ba§kasinin Adina Kesilenler:. 465 

21- Zaruret Hali:.466 

22- Zaruret Hangi Hallerde Sozkonusu Edilir:.467 
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23- Zaruret Halindc Izni Olmaksizin Ba§kasinm Malindun Yomek:.... 468 

24- §arap Igmek Zorunda Kalinirsa:...471 

25- Zaruret Halinde Kan Ismek:.471 

26- Zarureti Gidermekte Oncelik:.471 

27- Ba§kasina Ait Yiyecek Varken Meyte Yemesinin HUkmll:.472 

28- Meyteden Yeme Miktan:.473 

29- Haram tie Tedavi:.474 

30- Zaruret Halinde Haramlardan Yararlanmamn §artlan:.475 

31- Haramm Miibah Kilinmasinin Bir Diger §arti:.476 

32- Masiyet Halinde Zaruret Dolayisiyla Ruhsattan Yararlanmak:.476 

33- . 

34- Allah Gafur’dur, Rahimdir.478 

174. Ayet.479 

175. Ayet. 481 

176. Ayet. 481 

177. Ayet. 483 

1- Ayetin NuzQl Sebebi:.483 

2- “Birr” Kelimesinin Okunu§u:. 484 

3- Birr’in Anlami:.485 

4- Sozlerinde Duranlar ve Sabredenler:.486 

5- Bu Ayetin Onemi:.488 

6- Mali Veren.488 

7- “Ona Olan Sevgisine Ragmen..”.489 

8- Ahidlerini Yerine Getirenler:.491 

178. Ayet.492 

1- Ayetin Niizfll Sebebi:. 492 

2- iizerinize kisas yazildi”:.493 

3- Kisasin §ekli:.493 

4- Kisasi Kim Uygular?. 494 

5- Katil ile Maktul Farkli Nitelikte Olursa:.495 

6- Hiir ile Kole Arasindaki Kisas:.495 

7- Kafire Kar§ilik Mtisliimamn Oldiirulmesi:.496 

8- Kole ile Hur, Erkek ile Di§iden Bin Digerini OldUrlirse:.497 

9- Kadin ve Erkegin Birbirlerine Kar§ilik Oldiirulmesi:.498 

10- Kolesini Oldiiren Efendinin Hiikmii:.498 

11- Baba ile Ogul Arasinda Kisas:. 499 

12- Bir Ki§iye Kar§ilik Toplulugun Oldiirulmesi:.501 

13- Kisas ve Diyet:.502 

14- Kasten Oldiirenden Diyetin Alinmasi ile tlgili G6rii§ler:.502 

15- Kisasin Affedilmesi:. 504 
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16- Odemede Kolaylik:.506 

17- Diyet Aldiktan Sonra...:.506 

179. Ayet.507 

1 - Kisas Hayattir: .508 

2- Kisasi Uygulama Yetkisi:.508 

3- Halife Kendi Kendisine Kisas Uygular:.508 

4- Takva Sahibi Olmak:.509 

180. Ayet. 509 

1- Vasiyet Ayeti:.509 

2- “Yazildi” Fiilinde Te’nis (Di§il) Alametinin Bulunmayi§ Sebebi:... 511 

3- Bir Hayir Birakirsa.511 

4- Geriye Birakilan Hayir:.512 

5- Vasiyetin Hiikmii:.512 

6- Vasiyette Bulunulacak Malm Miktan:.513 

7- 09 te birden Fazlasim Vasiyet Etme:.514 

8- Miras 5 isi Olan, Malinin Tiimiinti Vasiyet Edemez:.515 

9- Vasiyette Degi§iklik Yapma Hakki:.515 

10- Vasiyet Kastiyla KOlesine: “Ben bldtlkten sonra hiirsiin,” Demek: 516 

11- Bu Ayet Mensuh mudur Muhkem midir?.516 

12- Akrabaya Vasiyet:.518 

13- Hastanm Hacir Altina Alinmasi ve Miras^iya Vasiyyet:.519 

14- Miras^iya Yapilan Vasiyeti Kabul Edenlerin Vazge^meleri:.519 

15- Hasta Vasiyetini Yerine Getirmemi§ Ise:.520 

16- Miras 9 ilarm Bir Kismina Bir Mali Vasiyet Etmek:.521 

17- Hacir Altmda Olmayanin Vasiyeti:.521 

18- Ma’ruf ve Adaletli Bir §ekilde Vasiyet: .522 

19- Takva Sahipleri Ozerinde Hak:.522 

20- Vasiyette Ge 9 Kalmamak:.523 

21- Vasiyetin Yazih§ §ekli:.523 

181. Ayet.523 

1- Degi§tirenler Giinahkardir:.523 

2- Borcun Vasiyet Edilmesi:.524 

3- Caiz Olmayan Bir §eyin Vasiyet Edilmesi:.'..525 

4- Her§eyi t§iten ve Her§eyi Bilen Allah:.525 

182. Ayet.525 

1- Ayete Genel Bir Baki§:.525 

2- Ayetin Muhatabi:. 527 

3- Zanna Day all Olarak Htikiim Vermek:.527 

4- Hayatta iken Sadaka ile, Oliim Amnda Sadaka arasmdaki Fark:.... 527 

5- Vasiyetinde Ba§kasina Zarar Vermeyen Kimsenin Durumu:.528 

6- Vasiyetinde Ba§kasina Zarar Veren Kimsenin Hiikmii:.528 
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183-184. Ayetler.529 

1- Oru^ Ne Demektir:.529 

2- Orucun Fazileti:.531 

Farz Kilinan Oru?:.531 

4- Sizden Oncekilere Yazildigi Gibi.532 

5- Takva Sahibi Olmak ^in:.533 

6 - Say ill Gunler:.534 

1- Hastanin Orucu:.534 

2- Yolcunun O 1119 Tutmasi:.535 

3- Yolculuk Yapacak Olamn Geceden Orug A^mayi Niyet Etmesi:.536 

4- Yolculukta Oru? Tutmak mi Daha Faziletlidir, Oru? A 9 mak mi?.... 539 

5- Ramazanda Oru 9 Tutamadigi Giin Kadar Ramazan Di§inda Tutar:. 540 

6 - Onlar Sayisinca.540 

7- Kaza Oru 9 lari Pe§pe§e mi Tutulur, Ayn Ayn Tutulabilir mi?.541 

8 - Orucun Kazasmin Htikmil:.542 

9- Bir Sonraki Ramazana Kadar Kazasim Yapamazsa:.543 

10- Ramazan Orucunu §a’ban Bitinceye Kadar Kaza Etmezse:.543 

11- Bir Sonraki Ramazana Kadar Hastaligi Devam Edenin Orucu:.544 

12- Fakire Yedirilecek Miktar:.544 

13- Ramazanm Kazasim Yapanin Oru 9 A 9 masi veya Cima Etmesi:.... 545 

14- Ramazan Ayinda Orucunu A 9 an ve vefat Edenin ya da 

Yolculuga Qikip Yolculugunda Olenin Durumu:.546 

15- Uzerinde Ramazandan Oru 9 Borcu Oldugu Halde Olenin HUkmll: 546 

16- Yolculukta Oru 9 Olmaz Diyenlerin Delilleri:.547 

1- Kiraat Farklan:.548 

2- Ayetin Bu Boliimtiyle Kimler Kastedilmi§tir? Ayet mensuh mu? ... 550 

3- Fidyenin Miktan: .552 

4- “Hayir Yapmak”dan Kasit:. 552 

5- Oru 9 Tutmamz Hayirlidir:.553 

185. Ayet.553 

1- Ramazan Ayi:.554 

2- Ramazan Ayi’nin Fazileti:.555 

3- Allah Ramazan Ayi’nin Orucunu Farz Kilmi§tir:.557 

4- Ramazan HilSlinin Subutu:.558 

5- Tek Ba§ma Ramazan ya da §evval Hilalini Gorenin Hiikmii:.559 

6 - Birisi Bir Ba§ka Beldede Hilalin Goriildugii Haberini Getirirse:.... 559 

7- Bu Ayetin Ba§ Taraflarmm Gramer Bakimindan Durumu:.562 

8 - Kur’an’in indigi Ay Olan Ramazan Ayi:.563 

9- “Kur’an”:. 564 

10- tnsanlara Bir Hidayet Olmak Uzere. 565 
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11- Mukim ile Yolcunun Ramazan Ayi Orucunu Tutmasi:.565 

12- Ramazan Ayinda Oru 9 Tutmalan Farz Olanlar:.567 

13- Allah, Hakkmizda Kolaylik Diler, Zorluk Dilemez:.568 

14- Yiice Allah’in iradesi:.568 

15- “Sayili Giinlerin Tamamlanmasi.”.569 

16- Ramazanin Otuzuncu Giinii Gilndiiziin §evval Hilali Goriiliirse:.. 570 

17- Bayram Namazi: .571 

18- “Ta ki o sayili giinleri tamamlayasmiz...”.573 

19- Allah T Biiyiik Tanimak:.574 

20- Tekbirin Sozleri:.575 

21- Hidayete Ilettigi t^in Allah’i Biiyiik Tanimak:.576 

186. Ayet.576 

1- Allah’a Dair Soru Sormak ve Ayetin Niizfil Sebebi:.577 

2- Yiice Allah’in Yakinligi:.577 

3- Dua, ibadet ve Kabul:.577 

4- Dogru Yola Ula§mak t^in:.584 

187. Ayet.585 

1- Ayetin Ntlzul Sebebi:.585 

2- Oru? Gecesi:.586 

3- Erkek Kadin Birbirlerinin OrtUslidtlr:.588 

4- Nefse Hainlik GOnahi ve Bu Giinahlardan Tevbenin Kabulii:.588 

5- “Hanimlara Yakla§mak”tan Gaye:.590 

6- Yiyiniz, l?iniz. 590 

7- Fecrin Beyaz ve Siyah ipligi:.590 

8- Niyetin Vakti:.592 

9- Orucun Vakti ve Keffaret:. 594 

10- Ramazanda Kocasimn Cimada Bulundugu Kadinin Durumu:.595 

11- Oru 9 lu Oldugunu Unutarak Cima Eden ya da Yemek Yiyen:.595 

12- Unutarak Yemek Yiyen ve Kasten Hammiyla Cima Eden:.596 

13- Orucu Bozan ve Bozmayan §eyler:.597 

14- CUnub Olarak Sabahlayan Kimsenin Orucu:.600 

15- Oru 9 ta Tan Yerinin Agarmasindan Sonra 

Ay Halinden Temizlenen Kadinin Ne Zaman Yikanmasi Gerekir:.601 

16- Ay Hali Olan Kadin Ne Zaman Temizlendigini Bilemezse:.602 

17- Oru^lu tken Hacamat (Kan Aldirma):.602 

18- Oruflu Kalinacak Sure:. 603 

19- Oru 9 ta Niyet:.603 

20- Gece Olmakla Oru 9 A 9 ilmi§ Olur:.603 

21- Gllne§ Batmadigi Halde Batti Zanneder ve Orucunu A 9 arsa:.604 

22- Gtine§in Battigindan §iiphe Etmekle Birlikte Orucunu A 9 arsa:.... 604 

23- Visal Orucu (Oru 9 A 9 maksizin Orucu Birka 9 Giin Siirdiirmek):... 605 
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24- Orug Nc ilc Agilir:.607 

25- §evval Orucu:.608 

26- Itik§f vc ItikSfi Bozan Haller:.609 

27- itikafin Mahiyeti:.609 

28- itikafin Yapilmasi Gereken Yer:.610 

29- itikafin Asgari Siiresi:.611 

30- itikaftakinin itikaf Yerinden Di§anya Qhkmasi:.612 

31- itikafta Bulunan Kimsenin Cuma Namazina i?in Qikmasi:.613 

32- itikafta Bulunan Biiyiik Bir Gtinah i§lerse:.614 

33- itikafa Giri§ Zamam:.614 

34- Ramazamn Son On Giiniinde itikaf:.615 

35- Allah’in Hududu (Simrlari).615 

36- Allah Ayetlerini insanlara Apa$ik Bildirir:.616 

188. Ayet.616 

1- Ayetin Niizul Sebebi:.616 

2- Ayetin Muhatabi:.616 

3- Batil Yollarla Mai Ycmenin Mahiyeti:.617 

4- Bu Ayet Hakli Oldugunu iddia Edenlere Bir Delil Olabilir mi?.618 

5- Batilm Mahiyeti:.018 

6- Rii§vet ve BenzeriYollarla Hakimlere Mali Aktarmak:.618 

7- Bile Bile Ba§kalannm MalimYemek:.620 

8- Kendisine Mai Denilen Her Bir §eyi Haksizca Aimak Haramdir:.. 620 

189. Ayet.621 

1- Ayetin Niizul Sebebi:.621 

2- Hilaller: .021 

3- Hilal Lafzi Kullamlarak Yapilan Yeminler ya da Verilcn S6zler:.... 622 

4- Siiresi Belirlenmeyen Miisakat Akdinin HUkmtl:.622 

5- Vakit Olgiileri:.023 

6- Hacc:.623 

7- Haccm Allah Tarafindan Tesbit Edilen Vakti Degi§tirilemez:.623 

8- Hacc igin thrama Girme Zamam:.624 

9j- Mali ili§kilerde Zaman ve Vade Tayini:.624 

10- Hilal Buyvik Goriiliirse:.625 

11- Hac ile ilgili Cahill Gelenekler:.625 

12- §eriatte Yeri Olmayan Bir Amel, Allah’a Yakla§tirici Olamaz:.627 

igindekiler.029 






































































